اَل 


َد ف‌ "مه 


اسم --وضه 


2-0 


ری 


هدد وڼب هووډډن‌ډټډنټډ هوه ‌ډډنه ډه هه هه 


رښکنبا ے رهم چیه .۰ 
سح -. 


بتادْسدا 


ل 


١٢ 


سا مه جنک پشاور لنګ 
690١0شل-03144‏ 1 


0345- 777 


حطي - ۷ للالقسسلا د وه کم لب 
الځ مه فَصَل همد لوف لن ۍس 
علامه استاذْحّدیث جَامعة غو اسلامية بنورۍټاؤونکاي 
پښتوترجه: 


تو فیض الهاری تابن 


د توضیحات پښتو رح مشکو؟ خصوصیات : 


په اول جلد کې د اصول حديث يوه منیده مقدمه ې ډاحنافو د مذهب د ترجیح وجوهات بيانول 
په شرح کې د مرقاة او د اشعة اللععات د عباراتو حوالې ورکول 


ېه من باندې اعراب 

. په ټیبل کې تحت الطور بامتهومه ترجنه . د کتاب د هرې صفحې په سر د کتاب او باب خودنه 

هر حدیل ته ماسب عنوان ورکول د هرکتاب په اول کې د ضروري مباحثوبیان 

. دمشکوة المصابيح د آحاډيشو تخریج د محاح سته بین القوسین په اضافي قیوداتو سره مزید وضاحت کول 
وغيره کثابولونه کول ۰ د مشکلو ابحاو د سوال او جواب په ذريعه حل کول 


په شرخه کې هریو شا ته ماسب عنوان ورکول ٌ. ٧۷ ۷٧‏ 8 . 
0 په آحاديثو کې د تعارض په صورت کې بهترين مطابقت راوسئل 


". 
لا 
دسکوةالمما شکله لات ۱ : . 
کو يح ډمسٌکلو توحل کول 8 د حدید او قدیم عض ساللو استنیاط 
ډالمه اربمو د مذاهبوبیان : : 
" په اټم جلد کې د مشکوة المصابيح د حديشو د راوبانو مفصل حالات 


د مذاهبو ډلائل بیانول ر 
1 سو محله جنگی پشاور 1 


: نا‎ 
٢ 0345-2077 
/ 


٨ مهس‎ ٧ 


چا 


سرو 
#روانده 


النمټ هصه) موی يرو راو 


سن مري رباب راتک سو 
1 َ درم اد مه 
برررص لخ زرا نت ح مک از ت ۱2م 
اک ام ص ےم - 
د ور 
: 7 ے 
فالج رر 0 
: / -. - / 
لر ررنسارماپ ناجا ښسشن»اجناب زس 
1 ا--سیوهبس م‌ سا 
وف مر يز رم رمث ز : 
0 
۰ ال ۶۷.۸۰ ملاان ۹ 
په می ۰ 


دسا ات له سف ا 


دال تعال په فضل وکرم سره د کمپوزنګ نظرثانی او تصحيح نه علاوه 

د چهاپ کولو او جلد سازئی په ټولو مرحلو کښی د ډیراحتیاط نه کار 
اخستلی شوی دی خو بيا هم انسان کمزوری دۍ- 

که ددی احتیاط باوجود هم څه غلطی په نظر درشی نو اطلاع راکړئی 

ان شاء الله په راتلونکۍ چهاپ کښی به ئی تصحيح اوکړو- 


چيی واپ آ محله جنگی پشاور 
ایو ان 03149797200 ل۷ 
يتم ټاناټ) 0345-1977797 م٧(نه))‏ 
چک 


پس 


تََرَ ال اِمُْرَاسًَِ مَكَالِيْ فَعَمَِهَا وَوَعَاكَاوَاَذَامَارالحدیث طبراڼ) 


انشاب 
زه دا خپل محنت خپل مادر علمي او د علم عالٌمي مرکز 
جامعة العلوم الاسلامية بنوري ټاؤن طرف ته منسوبوم 
چې ددې د شفقت په سيورې کې 
بنده د محدث العصر حضرت اقدس حضرت مولانا محمد یوسف البنوري رََهلَه 
اوصدر مدرس حضرت اقدس خضرت مولانا فضل محمد سواتي ين نه 
د احاديتٌو مقدسو سند حاصل کړو. 
فضل محمد یوسف زئي 
روژ مث حر پاخولل دار د توشهء 
سن صاض رتوم تر تی متوو وراضل 


8 


روس ۶ 7 7 
ِن فَْقَي عُبْ اللِيّ و طََاِۀ 


اع١‎ 


‫ّ 47 


يي فِیټا يَفْعَقُِنَ مَرَاوب 


سسا 


دا 


لهس 


كَيفْكُوِفيْهَامِصْبَام 


راي اج 


-- 


۱ 


أ| عبدالحق محدث دهلوي يَخَدلنَهُ مقدمه 


ً د تدلیس مختلف اقا م دي ٢‏ 
دو ريم قه : 
پنځم فصل د طعن د وجوهاتو په بیان کې | ٩٢‏ 


١‏ وم فصل: د روايانو د تعداد په بیان 


0 په أنبأنا .اخبرنا او حدتٌنا کې رق 


په مصطلحات حديت کې د شیڅځ د2 


:. 


1 علم الحديث درایة 
(١)مند‏ 
(۳)حافظ 
(۵)حاکم 


اول فص د سند په بیانکې | ٠٢‏ 


1ل 
دویم فصل دروایت بالمعنی په بیان 


څلورم فصل دحدي داقاموپه بیان 


د مدینې منورې په مجد نبوي کې د 


د عالمانو طالبانو او مدارىو ثبوت 


د ترقۍ نه وروسته زوال 


څلورم : په علم باندې عمل 


په حدیت. غبر اثراو سنت کې فرق 


شمون 


شپږم فصل ٧٢‏ 1 
اتم فصل يی 1 
لم فصل . 
دولم فصل 


عرض حال 
٢ه ٢‏ تت پس ٢‏ 
فراغت او تدریس ۳۵ 

٧ 


مکوةشرح ابتداء 


دويم: د علم کدشش ۴۹ 


ل4 . 
)١(‏ د حضرت عبدالله ین عمرو بن العاص 
1 وسو : 
عبققناصحيفه . 
)٣(‏ د عمرو بن حزم صحیفه 
(۵) صحيفه عبد الله بن مسعو د تََةا 


(٧)صحيفه‏ رافع‌ بن خدیج 


)١(‏ صحیفه سمره بن جندب 


طرز او طريقه د تالیف 
د مشکوةشریف د تالیف وجه 
د بسم الله الرحمن الرحيم بحث 
يوه عامه توجيه 


د سم الله متعلق څه دی؟ 


داین د همزې قواعد 


(۱١١)دعامو‏ صحابه کرامو تحریرونه 


د تواتر قسمونه ۸ه 

د خبرواحد دوهم تقسیم | 11 په 
0404444 نا 
د حديش د کتایونو اقسام پل 

د حديت حجیت ۷۳ 


٧۷ 
٧۷٧ 
۰و‎ 


(۴)صحیفه عمر بن الخطاب تعن 


(٧)صحيفه‏ ابو هريره تَتَلُعَةُ 
(۸)صحيفه جابر بن عبد الله 
(١٠)صحيفه‏ ابو شاه‌یمني 

صاحب‌مصاييح 1 
د علم زده کړه 

د محيالسنه د لقب وجه 

صاحب د مشکوة 

تصنیفونه 
د مشکوة د احاديو تعداد 


د مشکوة شریف شروحات 


پ- 


د بسم ال فضیلت. حکایات 
د الله د مبارک نوم خصوصیات 
متفرقه فواید 


سل 
۶ 


۷۳٣ 
۷٧ ١ دشاه انورشاه کشميري بَمَتِحَقِيقن‎ 


په ېم الله الرحمن الرحيم کې د دریو بش 
نومونو اختصاص ولې؟؛ 


هت 
: 
۱٧۷‏ 

اا 
«: 
: 


ها 


محمد بن یزید بن ماجه ۱١۵‏ 
جامع الاصول ۷" 


۱ مضمون 
: محدثابو ابوالحسن رزين بن معاويه 
| د ذکرشوو امامانو د وفات کلونه 
1 ددې حديث شا 
ړ تت ددې - ن 
أً دا احديت غریب دی 
1 : - 
دانما تحفیی 
په بالنیات کې د باء «متعلق څه دي؟ ‏ 


د اختلاف منثاء 


په دواړو جملو کې ربط 
د کتاب» باب او د فصل تعریف 
دايمان شرعي او اصطلاحي تعریفات 
(١)کفرانکار‏ 
(۳) کفرعناد ومعانده 
|. د ايمان په حقيقت کې مشهور مذاهب 
027 د خوارجو مذهب 
د مرجلو مذهب 
د احنافو او د نورو مذهب 
ايمانبسیط دی او که مرکب؟ . 


81 د بحث خلاصه 
! محدثينوته داحنافواومتکلمینوجواب 
۱-- 


د ترادف ممٌالونه 


1 
1 
1 
1 


د جبرائیل يملع حدیتث 
پباري حدیت جریل اې 


0 


٣۴ 
-ر‎ 


د حدیث شان ور رود 
حضرت عمرفاروق ََعَة 
: د الاعمال تحقیق 

دنیت اقسام 

د مقدر په راويستلو باندې د جانيينو 
لخوا اعتراض 
كِقَاب يمان 

د ايمان لوي تحقیق 

د کفر حقيقت او اقسام 
)٢(‏ کفر جحود 
(۴)کفرنناق 

د معتزلو مذهب 

د جهمیو مذهب 
د کرامیو مذهب 

د شوافعو او د نورو مذهب 
د شوافعو دلائل 


۷7 ن 17 اصقعه 1 


: ۱٢ 
اسلامدنجات مدا ردۍ 7ه" ۴ أ‎ 1 
١ ٧٢ |د دي تر قلبې يورې د کفارو سرد ينی ا‎ ۱٩١١ ۰ 
حکم سلا‎ 
۱٨۵ د تارک الصلوة ۷ ۱۸۴ د احکامو ترتیب‎ 
محفوظ صلمان څوګ دی؟ دیا‎ ٨" عحمه مناظره‎ 
٣٧ پهایمانباندې استقامت‎ ٨٨ جنت ته بوتلونکیاعمال‎ (۱ 
د اسلام فرائقض ند‎ ۱١۱ د استّقامت مفهوم‎ ۱ 
٩ د نفلو د شروع حکم ۱۵ دعبد الفیس د وقد حدیث‎ 
- - - . . 7 م‎ : 
١ ٩٩۹ د عبد الفیس د راتلوسبب‎ ۱٩٨۸ | د عبد اافیس وت مدينې منورې ته په‎ 
۱ ١ "کوم وخت کې راغلی وو ا‎ 
| ۵ | د سعت بحث‎ ٢۲۰۴ داسلام احکامات‎ : 
| بيعت د‎ 
۸ حدود کفارات دی یا زاجرات؟‎ ٧۷ په عریو کې د اولاد د قتل فلسفه‎ 
٣٢۴ | انا ته سرکشي ښايته‌ورکوي‎ | ٩ .1 دښځو دپاره دنيي الع فرمان‎ 
زمانې ته بد مه وايئ د الله تعالی صبراو تحمل‎ 
د توحید اهمیت د حق العبد علی ال بحث‎ 


. د دوزڅ نه د خلاصون سبب توحيد دی 
١‏ د نجات مدارڅه دی؟ 


| .د مخکنيوګناهونو د مخوه کيدو 

ضابطه او د علماء کرامو نظرونه 

کامل ايمان څه دی؟ 

رښتونی مؤمن څوک دی ؟ او د جهاد 
مفهوم څه دی؟ 


دابدي نجات ضامن 


: جنت او دوزځ واجب کوونکې خبرې | 
د جنت چابي (کونجي) 

په ټوله دنیا کې د |- اسلام دغلبې 

پیشنګوئي 


۴١ 


۳٣‏ | ددیانت اوپه وعده د وفا کولو اهمیت 


په ايمان باندې غاتمه دجنت ضمانت دی |. 
د اسلام په قبلولو سره مخکنی ګناهونه أِ 
مخو‌کيږي ړا .ږ 

د دینارگاناو جهاد ' | ١ ٣٢۳٢‏ 


د ټولو نه بهتر عمل کوم یو دی 


د توحید اهمیت 


د جنت زیرۍ 
کلمد توحيد د نجات ذريعه ده 


د توحيد د کلمې سره د نيکو اعمالو 


صرورت 


زیاتیدلی شي 


د ایماناو اسلام پیژندنه 
/- 8 
ا افضل ايمان کوم دی؟ 


د ټولو نه غه ګناه 
د اووه مهلکاتو نه ځان وساتئ 


أ د جادو تعریف او اقسام 


چې ايمان ختموي 


د منافق جوړيدو څلور خبرې 


يهودوسوال 
د زنا کولو په وخت کې'يمان 


خارجیږي 


سره پناه وغواړئ 


پ-- 


د شيطاني وسوسو نه په اللتعالۍ 


دیوې نيکۍ ثواب تر اوه سوه پورې ‏ 


دصيرېاوکببرېاقام رن 


| هغه بدترينه ګناه د کومې په کولو سره 


'. دنهو واضحو احکامو سره متعلق د 


'دهرانسان سره پیرۍ! وفرښته مقرردي 


ُيطان د ماشومانو د پیدايښت په 


: 


وخت کې چک لګوي 


د عربو د جزیرې له شيطان مایوسه 


شوې دي 


۱ په خپل ځان کې دننه د نيکي په حرکت 


باندې د التشکر اداء کړه 


. . 
د شيطاني وسوسو په څنګ واوسئ 


د سحراو ساحر حکم ۴ 
د منافق نښې او علامې ٢۷٧‏ 


٧۷۲ | په ایمان‌او اسلام باندې مړشوى جنتي‎ | ٧۷ 
1٨ سف 1 هگ"‎ 
٧۵ َاب الْكَبَائر وَعَلَاعَاتِاليْفَاتٍِ‎ 
ٌ-۵ صفيرهاوکبيره ګناه پ هتعريف کې اختلاف أ‎ || 
٨۸٢ څلورغټ ګناهونه‎ ٧ 
٢ د څرک تعریف‎ ٨٨١ 


ابق الوَسْوَسَةٍ 
وسوسه راتلل د ایمان دليل دی 
د وسوسو دفع کولو وظیفه 


: ٨۰۸ | شیطاندانسانپهرګونوکېګرځيراګرځي‎ 


د کورني ژوند تباه کول د شيطانخوښ | ۳٣٣‏ 
عمل دۍ ٨‏ 
په وسوسې سره مه پریشانه کیږړۍ ٢٢‏ 
٥‏ 


د وسوسې خیال مه کوئ مونځوکړئ | ٨۳١۸‏ 
-١‏ د تقدیرپیان ۳۳٠۰‏ 

په تقدیر باندې د ايمان مطلب رس 

د تقدیر نه د منکرينو فتنه د کوم وخت ۳۲١۱‏ 


أَ 
هم اځ - 

| نه سروع سوه؟ 

1! 


| داتقدیر په مسئله کې مختلف مذاهب ٢‏ 

هرشی د تقدیرلاندې دی منشسا 

د تقدیر لیکل شوي غالب راځي ۳٢‏ 

أ | په چا باندې يقيني حکم لګول نه دي ۳٣۵۰‏ 
په کار 


| د بدکارۍ مراتب هالفنا 
١‏ به کیږي 
هر ماشُوم د اسلام په فطرت باندې ۳ 
پيداشوې دی 
7و افتعالره سخاوت خوانيو کي ٧۷‏ 
شوې دي 
اٌّتعالی د ټولو نه مخکې کوم شی | ۳۰ 
پیداکړی؟ 
د تقدير دوه مکتوبونه 
- په‌تفدیرکي بح‌مهکوئ ۷ 
دهدايتنورصرف په اسلام کې دی ۳٣‏ 
په څلوروشيانو ايمان راوړل فرض دي ٢‏ 


د تقدير منکرينو ته سزا 
د اهل باطل سره راشه درشه مه کوئ 


رت ه چې مرګ‌راغي انسان به هلته ورځي 
د خپل بچی د وژون 


دوااو علاج هم د تقد یرلاند دي هو 
په انسان کې د خاورو صفات ښکاره دي ۳۵۹ 


اپ الْويَانبالقَدرِ 
د تقدیر مفهوم ۴۲۰ 
تقدیر څه شی دی؟ ۳٣٢١‏ 
په تقدیراو قضاء کې څه فرق دی؟ أ! ۳٢‏ 
دشرپهتخليقکېحکمت || ۳٣٣‏ 
په تسانته نحسٌ ٩‏ 
سا ې 
خاتمې لره مارډدی ,غم 
پهجنت او دوزځ کې د هرچاځای لیکل :8 
شوې دی لل 
يکل شوی تندیرد واتعاتوه ښکار ره ١ ٩‏ 
کيدو نه مث 
انسانهر وخت په خطر کې دی 
ِ. ۱ 
لوده کیدل د الك تعالی د شان سره مناسب | ۳۴۹ ۱ 
نه‌دي أ أ 
يئ 
د مشرکینواولادبهچيرته‌وي؟ ١ ۳۴۹ ٢‏ 
دانسان د ابتدائي پيدايښت قصه ۱ ۳۵٣‏ 


ت-سل۲۳۲را 


انسان هروغت په خطر کې دی | ۳١٣‏ 

| قدريه جبريه څوک دي؟ | ٢٣‏ 
ددې امت مجوس 1 سا 1 

په شپږ قمه غلکو لعنت ويل شوی ۸ 
دوفاتشووماشوماتوحکم | ۳١‏ | 

نک مور سزا ۳۱ 


مضمون صفحه : مضمون 
- د پْعُوشيانو فیصله شوې ده ٧۱ ١‏ په تقدیر کې خبرې مه کوئ ' 
هغه به کیږي کوم چې په تقدير کې | ۳۷۳ د تقدیر په منکرينو باندې به کانړې 
! لیکل شوي وي وريږي 
1 سا نع ۹ ناه ان سالاستا 
د خپلو بچيانو په باره کې د حضرت | ۳۷٣‏ حضرت آدم عَيَالتَلم حضرت داؤد | ۳۷۸ 
0 ۱ 
۱ خديجه ئی پنټاسوال 08۲۳7 ۳ 
: - - : 7 1 / 
! دضرتام باکوارلاو ۸ د تقدیر په معامله کې ويره په کار ده ٢٢‏ 
د عهد الس ل«« ٣۳٣‏ غريپا ومالدارولې؟ د اقرار نه وروسته  ١‏ ۳۸۵ 
: 1 انکار ولې؟ ٧::‏ 
١ ‫‪ . . ً ۶ ُ‏ 
أ غرګرځي خوعادت نه پريښودل کیږي ٧۷‏ َاب اقْبَاتَعََاب الْقَبر ٨٩۹‏ 
ُ بر 
٢‏ پهقیر دبد سر درو تع ۰ د عذاب بر په كیفیت کې اختلاف 8-٣۰‏ 
کې ب فر پٍ 
أ دعذاب قر نه د منکرينو شبهاتا ٢‏ د شهادت په کلمې ره په بر کې ٢٣۳‏ 
هغو جوابات استقٌامت پيدا کیږي 
ز و ور 
أ مړۍ د پيزارآوازآوري ۳۵ مړي ته خپل د اوسیدو ځای ښک ري ٩٨۸‏ 
| د ګرعذاب حق دی ۸ | دعذاب ګیرمشاهده ٩٩‏ 
)دق :2 د ت٣‏ 
په بر کې د نکیر منکرپوښتنه ١‏ | په بر کې سوال او جواب ۴۳ 
: شسس -لپ۸و 
قبرستان د ژړا ځای دی تیا ( د تدفين نه ورو ته د دعاءثبوت ۷م 
اس- ٍ : ل٢‏ 
۱ په قبر ٩۹ز‏ دهاګان 1 ۹ د قبرتنګیدل ۴۲۷۰ 
| داقیرفتله د دجال د فه سره برابره‌ده|ا ۴١۱‏ په قبر کم د مونځ کولو خواهش ٢‏ 
با ال ځانسکا - َ 8 
١‏ د قبراحوال 1 ۳ 1 د سماع موتی (د مړي اوريدو)مئله ۴۵ اا 
٢‏ د ماع موتی د بحث خلاصه ۴۹ اپ الاعُتِصَاء باب وَالسُتَةِ 0-0 ٢‏ 
هربدعت ګمراهي ده | ۴٢۵‏ د ټولونه زیات مبوض خلک ۴۳۹ 
87 7-۳ ۴ أ 
فرښتو د رسول الله ايس ۴۲۸ په عمل کې د خپل نبي نه وړاندې مه‌ځئ ۱ | 
/ 
۱ حيثیت واضح کړو سر / 
دانبیا کرامو عَهالا د عصمت | ۴۳۲ | د رسول الله ان به اطاعت کې ١‏ ۴۳۳ 
مسئله کامیابی ده 
٢‏ پتارنغزېدرسوزاه ٢ ۴۳۴ ١‏ درسواك م#ئ لمال ٢-۴٣۱‏ 
-۳- -۴ - 


دهدايت د پا ره د نبي عاتم مثال ۴۸ 
دمحكماتو اومتشابهاتوبحت ۲م 
| د دجالانوهوشيارا اوسیدل په کار دي ن7 پځم 


۱ :"--:7::: خلک 
د وخ د تيريدو سرهس دجال خلک | ۴۴۸ 
پیدا کیږي 


: اسلام ګمنام خلک خپلوي 


د حضوراکرم صَأَعنِمَِِ مال 

دراد پشاناحادیت هم واجب لعل ۴۵۵ 
دی 

هربدعت ګمراهي ده 

دين د اطاعت نوم دی 


دامت اجماع حجت‌ دی . 
زړه د کینې نه پاک ساتل ډیر مهم دي 


| دقرأ ناو حديث په موجوديت کې د آ ۴۷۲ 
تورات او انجيل کتل منع دي 


په اول وت کې د تبليغ ضرورت زیات | ۴۷۳ 
و 
په اعمالو کې د سختي اختيارولو نه ۴۷۵ 
پرهیز وکړی 


دين اسلام واضع مذهب دی 
د بدعت نحوست او څپيره وا 
د بدعتي اکړام کول غه ګناه ده 


مضمون 
دو۲۴ې ال 
په غیر د ضرورتنه په مسائلو کې بحث 
کول نه دي په کار 
هرې آوریدونکې خبرې نقلکول 
صحیح نه دي 


پناه واخلي 


نه‌انکارکوي 
د سنت په روښانه لارلاړ شئْ 
د سنت ژوندي کولو ثواب 


د سواد اعظظم نه مطلب څه دی 
د یو سنت په ژوندي کولو سره د سلو 
شهيدانو ثواب ترلاسه کیږي 
د کامیابۍ دری خبرې 


که چیرته هدایت په لاس سره وچلیږي نو 
جګړې به ختمې شي 
په قرآن باندې د عمل کولو طريقه 


اداهل حق نه د جداکيدونقصان 
دبدعت خپلوونکونه سنت بيزاره کیږي 
په قرآن باندې عمل کوونکی ګمراه 


کیدی نه‌شي 


د هدایت یا ګمراهي طرف ته د بلونکي 1 


پاتروکت کې بهاسلام په مدین کې 


۴۳۴ 


د ملکرینوحديث تردید ۱ 
د ډکې خيټې والاغافل خلک د اجاديتو أ ۷ || 


١‏ دخپل ايمانساتنه دهرانسازذمه‌وا ري ده 


١ 


: سا 
۱ عل لوي دولت دی ٩۸‏ د اناني ملکاتو ذکر ۹ 
دوه قابل فخر شیان درې شيان صد قه جاريه دي ۵۰١‏ 
۱ ریا کاري بده بلا ده ۱ ۵۴د علم د خلکو نه څنګه پورته کیږي ۷ه 
|ا هرهورځوعفظاونصيحت مه کوئ --- د نیکۍ راهنمائي هم نيکي ده -- 
۱ د بدۍ بنياد ايښودل هم بدي ده ۱ 
په‌عابد باڼدې د عالم فضیلت ٧د‏ 
!.- ددیلی مداروطالیان د رول الله علمي نکته ورک شوی متاع دی ۰و 
۱ 0-7 : 
, مََاِرٍ ميلمانه دي ١‏ 
. يوعالم په زروعایدانوباندې درونددی ۳۱ | نالائق ته د علم ورزده کول دعلمتوهن دیا ۵۲۳۳ 
| دديندپوهې نه منافق محروموي | ۵۲۵ طالب العلم د ال په لار کې وي ۵ه | 
د طاب العلم نه مخکني ګناهون مخوه ۵٩‏ عالم کله هم په علم سره نه مړیږي ۵۳۳ 
کیږي . | 
أ د علم پټول ګناه ده پور د جګړو او ریا کاري علم وبال دی بقل 
| ددتیا حاصلولو دپاره علم انسان د ۵٨۸‏ د احاديو ښودونکو فضيلت ْ هن 
أ جنت نه محروموي 
په احاديتو کې دروغ ويل موجب د اور ۱ه د قرآن په تفسیر کې رأيه مه شهملوئَ ٢ه‏ 
دي 
په قرآن کې جګړه کول کفر دی ۳۳ | دقرانپهاوولفاتوباندې دنازليدنو | ۵۳۴ 


1 


ل 


| دع : د علم نه بغیر فتوی ورکول جائزنه دي | ي1 


د علم میراث ویلو اهمیت ١٣٩۳د‏ 


د ازمانه د اسلام زمانه ده 
د حدود الله نه تجاوزمه کوئ 


دلاو هف لتا 


وق موک ئاو هروم خوروئ ۴۵ 


اصل علم د کوم شي نوم دی ا ۵٩‏ 


د علماقام 


|- په دروغود حديث بيانولووعيد 


مطلب 

| د شرعي ملصبدارنه بفير د بل چا 
- جائزنه‌دۍ 

: مشکلو خبرواومعمی حکم 

عالم به لوی عالم وي 


د مدا 


دصحابه کرامو کْفاشان ٥‏ ۴۸۵ 
د ناسغ او ملوڅ صئله ۴۸۸ 
کِتَاب الْجلھ 19 رس 


چا ۷ه 


مجدد څوک کيدې شي ' 

« الب العم انتهاتي َضيلتَ 
أً عالم ته بې نيازه وسیدل په کاردي ۴۵ه 
|| ناکام طالب‌العلمم کامياب دی ۵۴۷ أ 


رسول الله َنِم د معلم په و 


په عابد باندې د عالم انتهائي فضیلت : 


زیات وعظ مه کوئ 


د مړي دپار ره صد قه جا زپه 


تدریس کول د تهجدو نه بهتر د 


دعل د علم د طلب لارء د جنت لارې دي ۹هد : 
د وتو احاديتريادولو نضيت 


صفترافلىیؤ 
/ دعلم دين عالمدهرچانهزياتسځخي دی ۵۳ه۵ دعلم حریص کله هم مړيدی نه شي 
د دنيا دارو نه علماؤ نه‌لرېاوسيدل | ۵۵۵ ١‏ عالم ته د خپل علم حفاظت کول په خپله په 
په کاردي کاردي 
د علم ضائع کیدو اسباب ۷ه حقيقي عالم څوک کیدلی شي؟ 
دعلماء سوه غانوساتئ || ۵۵۹ آأ ‏ - د بې عمله عالم مذمت 
د دین نړوونکي شیان ٠‏ د علم نافع او غیر نافع پیژندنه 


اث علم به د ټولو نه مت ٧‏ 

د میرا علم به د ټولو نه مخکې ۵ 
صاتع مي 

كِتَاب القْهَارَة 

په دریو څیزونو سره ګناه ختمیږي 
ښهاودس اوښهمونڅ د ګناهونوکفارهده 
د اودس کولو نه وروسته د دوه رکعته 


نفلو کولو ثواب 


هرځای هره مسله ظاهر کيدی نه شي |! ۵۹۳ 
د هر قم استاذ نه علم زده کول نه دي ا' ۵۹۳ 


والله اعلم ويل هم علم دی 
د غلطو قثاریانو مذمت 


پاکي نيم ايمازدی 
په اودس سره ګناه ختمیږي 
د اودس کولو طريقه 


داودس نه وروسته دعاء 


 تليضف داستَقامت فَن‎ ٠ 


نو 


د مقندي راب اودس د امام مونځ ۸۵ 

| خرابولې شي . 1 

| اود کوونکي خلک به د قيامت په | ۵۸۸ 

۱ و ځ پ يږي 

5 : ره ییا ۵۹۱ أ 

د ودس نه په عيرمو لځ صحح یي | : 
د مذي حکم زو ۱ 

۵۹۷ | داوښغوښې خوړلودوجېنه‌د‎ ٢ 


اودس کولو مسئله 
د غوړ لرونکي شي د خوړلو نه 
وروسته غرغړه کو ل ضروري دي 
د مامت النار په استعمال سره 
اودس نه ماتیږي 
اړئ 
مئله: خوب اودس ماتوونکی دۍ 
او که نه ؟ 


---ی--کفبل١‎ 

د هرې بهیدونکې وينې د وجې د 
اودس مسله 

0 قبلې ته د مخ او شا کولو مئله 

يت الخلاء ته د تللو دعاء 


: خلکو په لار کې متيازې کول د لعت 
موجب دی 


ښي لاسونه د متیازو دپاره نه دي د 


خوراک دپاره دي 


ګیره کې غوټه جوړو 


ل معه دي | 


د تکبیر تحريمه مسله ۴ د خپلې ښځو سره لواطت کول حرام دي 


دې د ښکلولو (مچوکولو )مستله | "٣۳‏ 


قابل احترام شی بیت الخلا ته مه وړئ | 


سستیا 


0 


هی 


۳۲ 


وا 
١‏ 


۵ 


د فاقد الطهورین مسٌله 
1 په ما مت النار سره د اودس مسٌله 
د شک په بنیاد فيصله مه کوئ 


په‌یو اودس سره ډیر مونځونه کیدلې شي 


د هوا په خارجيدو سره اودس ماتیږي 


مسئله : د ذ کر د مسه کولو د وجې اودس 
کول 
په اورباندې د پاغه شوي شي په استعمال 
سره اودس نه ماتیږي 
باب آدَاب الْخَلَاءٍِ 
په کانړو باندې د استنجاء مسئله 


په قبرونو باندې د ګلانو خررولو حکم 
په ښي لاس سره د ذکر مه کول منعه دي 


۴۰ | په نرم ځای کې د متیازو کول په کار دي 


په کومو شیانو استنجاءروا او په کومو 
ناروا ده 
.په استتجاء کې د دريو کاڼو استعمال 


متجحب دی 


بت الخلاء ته د تللودعاء 
شرمګاه ته د اوو ورشیندلو مطلب 


په ولاړه د متيازو کولو حکم ۱۵۵ 
د استتحاءاداب ۵۸" 


7 صا 7 اطلغه 
1 د قضاء حاجت په وخت کې خټرې کول 


شمون 


منعه‌دي 
د بیت الخلاء په د وتلو دعاح.. "سینا 
۱ د ناروغي یا د مجبوري د وجې په لوښي 


کې متيازې کول 
په ناسته متیازې کولسنت 


دی 


په هډوکي او خوشيانو سره د استنجاء اب الواك 
: نه ممائعت ٠‏ : ً. . ۱ 
د مسواک مقدار ۴ د مواک مسله .دوا 
د مواک استعمالولو ځايون : شان , 
مو لولو ځایونه ٧‏ د ږیرې اوږدول اء لس فطري شیان 54 
د مسواک وهلو فايدم د مسواک اهمیت ٧۷٩١‏ , 
د مواک لوی فضيلت 


اچ ٢‏ 
ٍ. د اودس په وت د ېم الله مله 
د ږیرې څلال 
أ د سر همح د پاره د نویواوبو اخيستل 
په دعاګانو کې تجاوز مه کوئ 
د اودس نه وروسته د دست پاک 
(تولیه) وغيره استعمال 
| په اودس کې همد اوبو اسراف ملع دی 


۷٠ 
۷۰۵ 


02 


اس 


۱ ګوتمه وځوزوئ اودس وکړئ ۱ ١ ٧۱‏ 


د غوږولو د مج مسله 
شيطان په اودس کې وسوسه اچوي 
د وضوءعلی الوضو »په بدل کې د 
مواک حکم 


د بسم الله ويلو په اودس کولو سره ټول ېدنا ۷٠٧‏ 


پاکيږي : 


: 


دجنايت د غل بيان ٧٢۲‏ د انما الماء من الما مسئله ۷٢۲‏ 
دښځ داحلاممله  ٧۵‏ | دفغسل متودضیقه | ٧١‏ 
دحائضې دغلطيقه ٩‏ |. پهغسل کې د سرد وښتانومسله نف 
: : سال ګن --ب 

أ په اودس او سل کې د اوبو مقدار ٢‏ د ښځې او سړي یو ځای غل کول ۳ 
1 دالاممئله -- | ۷۲۴ | دحشفې په فائييدوسره‌غلواجيږي | ٢ ۷۲١‏ 
! د هر ويښه ‌لاندې جنابت دی ۳۳ چې د یو ويښته ځای وچ پاتې شي سل نه ' ۷ أ 
: 8 کي . 
د جنابت په سل کې باید د بدنکوم | ۷۲٧‏ په څو احکامو کې تخفیف ۳ 
ځا وچ پاتېنه‌شي 
بَابِمُعَالَطةَالْجُنبَِءَ ُيَاځَۀ ۷۳۱ د جلبي سره د اختلاط بیان ٢ ١۱‏ 
أ دجنابت په حالت کې داوده‌ كيدو | ۷۳٧‏ | جنب کر دې د غوراک څښاکاواوده | ۷۳۲ ٢‏ 
حکم . کیدو دپارهاودسوکړي 
.د دوپاره صحبت کولو دپارهاودس | ٢۳۲‏ | بې اودس اتان يه‌ياددقانتلاوت | ۷۳۵ ١‏ 
کول مستحب دي کولې شي 
جنب او حائضې ته د قرآن كريم‌تلاوت | ۷۳٧‏ | دجنب اوحائضې جومات ته دداغليدو أ ۷۳٧‏ 
کول مسله 
دعکسونو ممانعت نف | داودسنهپه غيردمصحف دمح کولوحکم ٣‏ | 
د سلام د جواب دپاره اودس . ۰ دجنابتپه‌حال تک ې انسانويدهکیدلې شي ری 
| پهاودس کې د اوهغلې اوبوبهيولو | ۷۴۲ | دښځې دغسل اواودسنه د زياتوشوو ( ٣-۷۴۴‏ 
مطلب 1 اوبو حکم 
ښځهاو سړی دې دیوبل نه پهزياتو | ۷۴۴ ابا لياو 0 
شوو اوبو سره سل نه کوي 1 
داوپومائل -- | ۷۴۹ | په اوبو کې متيازې کول نه دي په کار | ۷۴۰ 
| دبيربضاعقاو عدي قلنينمتله | ۷۵۰ | د حديث قلتین بحت ۷۵۵٠٢‏ 
| ددریاب د اویواو د مردارې مئله | ۷۵۸ د نیذ التمر مسسٌله 
د سؤرالهرة له انف :1 د وحشي ځُناورو د جوټی بیان 
| باب کلهير التَّجَاعات | ۳٣‏ د نجاستونو پاکولو بیان 


وو ې ډور دور سک 
۷۷٧۷ .ْ 0- ۱‏ د مردارو پوستکو د دباغت حکم : ۸۵ 
وس 11 و ٤وس‏ بر ۳7 ووو و 


ددرنده په پوستکي باندې دکیناستلوحکم| ۷۸۹ 1۳ 


د وچې ګندګۍ په لګيدو سره اودس ٢٢‏ د ماي کل لحمه د متیازو مسئله ۳٣‏ 


4 
--س 


ابا عَلَالَْقر په موزو باندې د مسج يیان 1 
دترتیتنرالسیستله ٩۹۲ ٢‏ ساملا نپ رکستلو زا ٩۹۸‏ 
د مقيم او مار دپاره د مس موده 
یود ۸۳ 
ده 


٩۵ 


په جورابو باندې د مسحې مسله 1 اسا 


د تيمم بیان 


په ټولو امتونو باندې د امت محمدیه ۸٧‏ 


وو خووی وود واي 
چې اوبه پیدا نه شي نو تیمم کوئ . دعلم نه بفیر مسئله مه بیانوئ 
تیمم یې ووغلو او مونځ يې وکړبیا د تیمم دپاره د دوه ضربتینو ثبوت ۱ 
اوبه پیداشو ېنو څه دې وکړي؟ 


پټللنوصني" |٧١١‏ تر 


۸٨١ 
۸۲۵ د جمعې سل د ورځې دپاره دی او د جمعې په غسل کې نرمي‎ 


که د مونځ د پاره؟ 


د لور شپاتو د وجي مسل کول 
۸٨ ُ ِ‏ 


۷ ۸٩٨ 
: 

اجازت دی 
باسییو ۳۱ 


1 


۸٧ 


د حاكضې ښځې سره د ناستې ولاړې ۴م 


په مصطلعانت حديث کې د شیخ عبدالحق محدث دهلوي رَ رَعَنَنَاقده 

د جمهورو محدثینو په اصطلاح کې د رسول الله عَأقيِمَِِِ قول فعل؛ أو تقربر ته حديث ويل شوي دي 
(د قول او فعل مطلب خو واضح دی. د تقریر معنی دا ده چې د رسول لل ايم په موجودیت کې 
کوم کس کوم کار کړۍ وي ي یا يې څه ويلي وينو د هغه نه یې نه منعه کړي وي او نه يې بد ګنلی وي 
بلکې د کوت په غوره کولو یې د هغه توثیق کړی وي) همدارنګه د صحابي | و تابعي قول او فعل او 
تقریر باندې هم د حديث اطلاق کیدی شي.کوم حديث چې رسول الله لا ته ورسيږي هغه ته 
مرفوع ويل گيږي او د کوم سنډ چې د صحابي پورې ورسیږي هغه ته مؤقوف ويل کیږي لکه چې وویل 

شي :قال ابب عياس یا فغل ان عبأس يا قرر ابی عیأس يع ابس عيآس موقوف یا موقوف علی 


ابی‌عیاس .او د کوم حديت سند چې صرف تر تابعي ورسيږي هغه ته مقطوح ويل کیږي. 

بعضو حضراتو حديث د مرفوع او موقوف پورې خاص کړی دی (مقطوع يې په حدیث کې نه دی شمار 
کړۍ چې مقَطُوع حديث نه دی بلکه اثر ورته ويل کيږي أو بعضې اخت په مرفوع جدیث باندې همد اثر 
اطلاق شوی دی لکه څرنګه چې.د رسول الله َألِِِِ نه ننقولؤ دعاګانو ته ماثوره دعاګانې ويق 
کیږي او لکه څنګه چې اما طحاوي د خپل کتاب نوم معتي الأثارایښی دی کوم چې د رسول الله 
مَأعِمٍَِ په احادينو او د ضحاڼه کرامو په آثارو باندې مشتمل دی او د امام سخاوي په قول د امام 
طبراني یو کتاب د تهذيب لر په نوم سره دي» حالانکه هغه د مرفوع حدیونو دپاره خاص شوی دی. 
په هغه کې چې کو موقوف زوايتونه دي هغه خالص په ضمني ور ذکر شولي دي: خبر او حدیث په 
يوې معنی سره مشهور دي» بعضې حضرات حدیث صرف هغې ته وايي کوم چې له رسول الله 
مَؤقعِِةٍ او ضحابو او تابعینو نه ملقول وي او خبر هغه ته ويل کیږي کوم چې د بادشاهانو او د 
تیرې شوې زمانې په حالاتو او واقعاتو باندې مشتّمل وي. په همدې وجه هغو خلک ته کوم چې په 
سن ت کې مشغول وي "محداث" او کوم چې په خبر کې مشغول وي اخباري ورته ويل شوي دي. 

د حديث مرفوع کیدل کله صراحةٌوي| وکله حکماوي؛ 

د حديث مرفوع صريحي درې قسمونه دي (اول) قولي (دويم) فعلي (دریم) تقریزي. 

د صريح قولي ثال : لکه چې صحابي ووايي : سمعت رسول الله مَأِِِْ يقول. چې ما د رسول 
الله ؤَا نه داآو رید لي چې فرمایل یې يادصحابي غیرصحابي د اویناچې رسول الله ابر 


داسې ارشاد فرمایلی (په دې کې د صحابي د سماح تصربع نشته) یا د ع په صیهې سره د رسول الله 
َأملك 2 نه منقول وي چې دوی داسې ارشاد فرمایلۍ ٢‏ ول 


د صريح فعلي مثال : لکه چې صحابي ووايي : رأّيت رسول الله صاالعِءٍ فعل کذا. چې ما رسول 
الله لتك ولیدو چې داسې يې کول. یا د صن په صیغې سره منقول وي چې دوی داسې وویل یا 
صحابی غیر صحابي د دوی صَأقنَِِاِ کوم فعل نقل کړي او درفعه يا مرفوعاً لفظ استعمال کړي. 
د صريح تقريري مال : لکه چې صحابي يا غیرصحابي ووايي چې فلاني یا داسې ووايي چې کوم ھ 
د رسول الله ؤَا په موجودیت کې داسې وويل او دوی صَأأَّاتِِدِ يې منعه‌ونه کړه . 
د حديث مرفوع حکمي هم دری قسمونه دي )١(‏ قولي )٢(‏ فعلي )٣(‏ تقريري- 
د قولي حگمي مثال : لکه چې یو داسې صحابي کوم سره چې د مخکنو کتابونو علم نوي د ماضي یا د 
مستقيل په امورو کې د کوم داسې امر خبر ورکړي په کوم کې چې د اجتهاد ګنجایش نه وي. د ماضي 
امورو لکه د انيياء کرامو حالات؛ د مستقبل امورو لکه د راتلونکو جنګونو او راتلونکو فتنو بیان. د 
ګیامت ورځې د دهشت بیان یا په کوم مخصوص فعل باندې د کومې مخصوصې سزا موندلو بیان چې 
د همدې شيانو علم د رسول الله ماعنا نه علاوه چاته حاصلیدی نه شي. 
د ففلی حکمي هثال : لکه د صحابي کوم داسې فعل په کوم کې چې اجتهاد لره ګنجايش نوي (ځکه چې 
همداسې فعل به د رسول الله من نه صادر شوی وي بل څوک یې نه شي کولی). 
د حکمی تقریري مال : لکهد صحابي ارشاد چې مونږ د رسول الله صَأّتَِِِةِ په ژوند کې داسې کړي 
وو دا هم د مرفوع په حکم کې دی. ځکه دا بديهي خبره ده چې رسول الله سَعِمِِ ته ضرور د دې 
خبرې علم وو (که علم نۀ وی نو دغه کار صحيح نه وی) نو د هغه په باره کې به وحې راغلې وه یا د 
صحابو دا وینا زوص الستة گډا) چې د سئت نه یو عمل دا هم دی. ځکه چې بٍکاره ده چې د سنتانه 
مراد سنت نبوي دی. اګر چې بعضو ويلي دي چې د سنت لفظ چونکه د سنت صحابو او سنت تابعینو 
دپاره ويل شوی دی. لهذا دا هم مراد کیدی شي. 

اول فصل د سند په بیان کې 
سند د حدیث د طريقې نوم دی. يعلنې هغه خلق کومو چې د هغه روایت کړی دی. اسناد هم په همدې 
معنی دی او کله دا د سند کولو او طریق متن کولو په معنی کې هم استعمال شوی دی او متن هغه دۍ 
په کوم باندې چې د سند سلله ځتمه وې.که یې د مینځ نه کوم راوي ساقط شوی نوي نو هغه حدیت 
متصل دی. عدم سقوط ته اتصال ويل شوی دی او که یو پا د یو نه زیات راویان ساقط شوي وي هغه 
حديث ملقطع دی. د همدې سقوط نوم انقطاح دی. او که چيرته دا سقوط د سند د ابتداء نه وي نو هغه 
ته معلق ويل کیږي او د همدې اسقاط نوم تعلیق دی. او ساقط کیدونکي کله یو وي او کله د یو نه 
زیات وي کله ټول سند حذف کیدی شي لکه چې د عامو مصنفینو عادت دی هغوی داسې روایت کوي 


رقال رسول الله نلك رسول ان ملو فرمايلي.د صحيځ بخاري په تراحمو کې اکتٌر 
تعليقات دي لیکن دا ټول تعليقات د اتصال په حکم کې دي. ځکه چې امام بخاري په خپل دې کتاب کې 
د صحيح احاديو راوړلو التزام کړی دی. لیکن له دې تعليقاتو نهعلاوه د کومو سندونه يې چې په خپل 
کتاب کې په بل ځای کې بیان کړي دي او تعلیقات د هغو مسانیدو په درجه کې نه دي او بعضو خلکو په 
دې کې دا فرق کړی دی چې کوم اما م بخاري د جزم او یقین په صیغې ره بیان کړي د دي او هغه دلالت 
کوي په دې خبره باندې چې د دې سند د اما م بخاري په نزد ثابت دی نو هغه قطعا صحيح دی لکه د امام 
بخاري يله وینا:قال فلان او ذکر فلان.فلاني ویلي فلاني ذکر کړي او که یې د مجهول اود 
تمريض په صيغه ذکرکړي لکه :قيل يا يقال یا ذکر. یعنې وايي ويلي دي یا ذکر کړي دي نو د دې په 
صحت کې د ده په تزد کلام دی »یکن کله يې چې په خپل کتاب کې راوړي دي نو د هغه اصل د د ه په نزه 
ثابت دی. .نو ځکه د محدثینو قول دی چې د بخاري تعليقات متصل او صحيح دي. 

١‏ و که چیرته د سند سقُوط په اخیر کې | و له تابعي وروسته وو نو هغه حدیث مرسل دی او د دې کار نوم 


ارسال دی. لکه چې کوم تابعي ووايي : قا لل رسول الله َو رول الله ؤم فرمايلي. 
کلهد محدثینو په نزد د مرسل او منقطع يو مفهوم کیدی شي لیکن اوله اصطلاح ډيره مشهوره ده. 

دجمهوروعلماو په نزدد مرسل روایت حکم توقف دی ځکه چې هغه غیر معلوم دی چې ساقطو ونکی ثقه 
دی او که غیر ثقه»علاوه ددې نه که تابعي دبل تابعي نه روایت کوي اوتابعیان ثقه او غیر ثقه دوار ړه‌دي. 
د امام ابو حليفه بََدللَُ او امام مالک بَجَللَهُ الله په نزد مرسل مطلقا مقبول دی. د دوي دليل د دا دی چې 
ارسال ګوونکی د کمال وثوق ۱ و اعتماد په بنا ء٠ارسال‏ کړی دی. ځکه چې خبرې اترې د ثقه راوي سره 
متعلق دي. . که چیرته هغه تابعي د ارسال کوونکي په نزد صحيح نه وی نو هغه به ارسال نه‌وو کړۍ او ته 
به یې داسې ویلی وۍ چې رسول الله مَأبَِِِاِ داسې ويلي دي. د امام شافعي يَحَللَُ په نزد مرسل 
او مسند اګراچه ضعیف دي. بيا هم که د دوي په کوم شي سره تایید وکړی شي نو مقبول کیږي. اودامام 
محمد ََفَفله له په دې باره کې دوه قولونه منقول دي. دا اختلاف صرف په هغه صورت کې دی کله چې 
دا معلومه شي چې د تابعي عادت صرف له ثقاتو نه د ارسال دی او که چيرته د هغه عادت له کوم امتياز 
کولو پرته د ثقاتو او غیر ثقاتو دواړو نه د ارسال کولو دی. نو بيا بالاتفاق د هغه حکم د توقف دی. په 
دې کې نور زیات تفصیلات دي کوم چې سځاوي په شر الفيه کې ذکر کړي دي.که چیرته د سند 
سقوط په مینځ کې وي او پیوسته دوه روایان د مینځٌ کې ساقط وي نو داسې حدیث ته معضل (بفتیج 


الضاد) ويل کیږي. که یو راوي ساقط وي یا د یو نه زیات وي لیکن پیوسته نه دي بلکې د مختلفو 


ځایونونه ساقط شوي دي نو ذېته منقطع ویلی شوی دی. په دې معنی کې منقطع د غیر متصل حدیث 
یو قسم جوړ شوی دی او کله منقطع مطلقا د غیر متصل په معنی سره مستعمل شوی دی کوم چې ټولو 
اقسامو لره شامل دی. په دې صورت کې دا یو مقسم موندل شوی.د انقطاح او سقوط راوي حکم د 
راوي او مروي عنه په مینځ کې په عدم ملاقات سره شوی دی او عدم ملاقات د همعصر نه کیدو یا د 
اجتماع نه کیدو سبب شو یا په دې وجه چې د حديث د روایت اجازت نه دی ملاو شوی او د دې ټولو 
شیانو علم د راویانو د پیدايښت تاريځ. د دوي د وفات تاريخ د دوي د علم طلب او د سفر وختونو 
تعين سره کیدی شي نو ځکه د.محد ثينو په نزد د تاریځ علم هم يو بنيادي او ضروري علمْ دی. 

د منقطع حدیث يو قسم ملس (بضھ مير وفتح لام مشد ده) دی د هغه نوم تدلیس او د هغه مرتکب 
مدلیس (بکسو لاع) دی د دې صورت دادی چې يو راوي د خپل هغه شيخ (استاذ) نوم خو وانه اخلې 
د کوم نه چې ده حدیث اوریدلی دی البته د هغه پورته راوي نه په همد اسې الفاظو کې روایت وکړي د 
کوم چې دا وهم کیدی شي چې ده د هغه پورته راوي نه آوریدلی دی. لکه چې عن فلان یا قال فلان 
ووايي. داتدلیس لوي معنی د خرڅولو په وخت کې د عیب پټول دي دا هم ويل شوي دي چې دا د 
دېس نه مش دی د کوم معنی چې په تيارې کي تلل دي. حديث ته مدلس په دې وجه ويل شوی دی چې 
په هغه کې هم داسې خفاء (تاريکي) ده. شيخ حافظ ابن حجر عسقلاني يَفَلَهُ ويلي دي چې د چانه 
چې تدلیس ثابت شوی وي د هغه حکم دا دی چې د هغه حدیت دې قبول نه کړی شي تردې چې هغه د 
تحدي صراحت وکړي.امام شمني بََاللهُ ويلي دي چې د فن د امامانو په نزد تدلیس حرام دی. د امام 
وکیع َعَقللُ په نزد کله چې تدلیس په کپړو کې روا نه‌دی نو په حديث کې څنګه روا کیدلی شي امام 
شعبي مَعَنللَه د دې ډېره زیاته بدې بیان کړې ده.د مدلس روایت په قبلولو کې د هلما اختلاف دی. د 
اهل حديو او د فُقَه یوې ډلې په نزد دا تدلیس جرح (عيب) د؛ او د کوم کس متعلق چې معلومه شي چې 
هغه تدلیس کړی دی د هغه حديث مطلقا غیر مقبول دی او د بعضو په ځیال کې مقبول دی. د جمهورو 
قول دادی چې د همدې کس تدلیس قابل قبول دید کوم متعلق چې معلومه شي چې هغه د ثٌقه نه 
تدلیس کړی دی. لکه چې امام ابن عيینه فل او د هغه تدلیس مردود دی کوم چې له ضعیف او غیر 
ضعیف ټولو نه تدلیس کړی دی. تردې چې هغه په الفاظ سماع سمعت يا حدثٌنا او اخبرنا په ذریعې سره 
د سماعت صراحت نه وي کړی. 

د تدلیس مختلف اقسام دي . بعضې وخت د هغه د پردې شاته فاسد اغراض وي لکه چې کوم راوي د 
خپل شیخ (استاذ) د تازه عمر په وجه د خپلې سماع پټولو کوشش وکړي یا د دې وجې نه چې د ده شیځ 
په خلکو کې کوم خاص شهرت یا مقام او مرتبه نلري. او له بعضو اکابرو نه چې کوم تدلیس واقع شوی 
دی نو د هعوي حيليت همدا نه دی » د هغه وجه صرف دا ده چې د هغه د حديث په صحت باندې کامل 


اعتماد وو له شهرت وغیره نه هغه بې پروا وو. شمني بََدللَهُ ویلي دي دا احتمال هم شته چې د ثقاتو د 
یو جماعت نه حدیث آوږيدل شوی وي او د دې کس نه هم؛ په همدې وجه د هغه ذ کر کول د نورو خلکو له 
ذکر کولو نه مستٌفني کړی لکه چڼې په مرسل کې چې شوي دي. که چیرته په‌اسناد یا متن کې دراويانو 
اختلاف د تفديم تاخیر کمي یا زیاتي په ذريعه وي. يوه راوي څو ځايه دويم راوي د يو متن پر ځای دویم 
. متن یا د سند اسماء یا د متناجزاؤ کې تصحیف وي یا اختصار وي یا حذاف وي همدارنګه نور شیان 


وي نو حديث مضطرب دی. که چیرته د دوي په مینځ کې جمع او توثیق ممکن وي نو هغه مقبول دی که 
نه نو د هغه حکم توقف دی .که چیرته کوم راوي په کوم حدیيث کې خپل یا د صجابي یا د تابعي کلام په 
دې غرض درج کړی وي چې په دې سره د لت مفهوم یا د معنی وضاحت یا مطلق تقيید وکړی شي نو 
دې حديث ته مر ويلي کیږي. : 
دویم صل : دروایت بالمعنی په بیان کې 

ټټييه : د دې بحث نه په احاديثو کې د رؤایت بالمعنی بحث پيدا شوی دی. په دې کې کافي اختلاف 
دیء زیاتر د دې قائل دي چې همداسې د هغه کس دپاره روا دي کوم چې د عربي ژبې عالم وی د 
اسلوب کلام ماهر وي» د ترکیبونو په ذرنعه غلطي نکوی» بعضو ویلي دي چې دا په مفرد الفاظو کې 
روا دي په مرکباتو کې ندي. د بعضو په نزد د هغه کس دپاره روا دي کوم ته چې د حدیث الفاظ زیات 
یاد وي او په هغو په تضرف باندې کامل قادر وي. او بعضو ويلي دي چې دا د هغه کس دپاره روا دي 
کوم ته چې د احاديثو معناګانې يادې وي.لیکن الفاظ یې هیر شوي وي. حالانکه همداسې کول د 
احکامو د حاصلولو په بناء باندې ضروري دي. دا اختلاف په جواز او عدم جواز کې دی. تر کومه ځايه 
چې علاوه د کوم تصرف د احاديتو د الفاظلو روایت کولو تعلق دی نو د هغو په افضلیت کې د ټولو 
اتفاق دی. ځکه چې رسول الله مَملعِّ-2 فرمايلي دي چې الله تعالی دې هغه کس خوشحاله تر او 
تازه ولري کوم چې زما خبرې واوري» هغه یادې کړي او هغه تر ورو پورې ورسوي. یا لکه څنګه یې 
چې له ما آوریدلې دي. روایت بالمعنۍ په ‌صحاح ېتو او نورو کتابونو کې په کثٌرت سره موجود دی. 
عنعنة : عن فلان عن فلان الناظ سره حدیث بیانولو ته علعله ويل کیږي..معتعن هغه حدیث دی 


کوم چې د عقعنه په طور بیان کړی شي. په عنعله کې د امام لم په نزد معاصرت (هم زمانه کیدل) د 
امام بخاري په نزد ملاقات شرط دي. او د نورو محدثینو په نزد حديث اخيستل شرط دي. امام مسلم 
دواړه ډلې په شد او مد سره رد کړې دي. د مدلس علعله غیر مقبول ده. هر هغه مرفوع حديث د کوم 
سند چې متصل وي مسند ورته ویلی شي د مسند همدا مشهور او معتّمد عليه تعریف دی د بعضو په 
نزد هرمتصل السند مسند دی» که موقوف وي که مقطوع وي او د بعضو په خیال کې هر مرفوع سند 


توضیحات پښتو شرح مشطصوة ٨-۲)‏ 
دی که مرسل وي. که معضل وي که منقطع وي. 
دریم فصل : 

شاذ. منکراو معلل هم د حديث قسمونه دي. 

شا په لفت کې هغې ته ويل کیږي کوم چې د جماعت نه پیل شوی او د هغه نه وتلی وي. او د محدثینو 
په اصطلاح کې هغه حديت ته ويل کیږي کوم چې د ثقه راویانو د روایت خلاف وي. که چيرته د هغه 
راوي تٌقه نوي نو هغه مردود دی او د نورو وجوهو د ترجيحاتو په وجه ترجيح ورکول کیږي. د راجح 
نوم محفوظ او د مرجوح نوم شاذ دی. 

هلگو : هغه حدیث دی د کوم چې کوم ضعیف راوي روایت و کړي او هغه له ځان نه هم د ضعیف تر راوي د 
روایت خلاف وي. د منکر مقابل معروف دی. د منکر او معروف دواړو روايتونو راوي ضعیف وي 
لیکنیو راوي د بل نه زیات ضعیف کیدلی شي په شاذ او محفوظ کې راوي قوي وي. لیکن د يو بل نه 
زيات کوي کیدلې شي. شاذ او منکر مرجوح محفوظ او معروف راجح شوي دي.او بعضو په شاذ او 
منکر کې د مخالف کوم قید نه دی لګولی. هغه که ضعیف وي که قوي وي او دوی ويلي دي چې شاذ' 
هغه حدیث دی کوم چې په ثقه روایت کې متفرد وي او د هغه په موافقٌت او حمایت کې کوم اصل هم 
نوي او دا په صحيح او ثقه باندې صادق راغلئ دی او بعضو د ثقه او مخالفت اعتبار نه دی کړی. 
همدارنګه منکر دی چې هغه داسې صورت مذ کوره سره خاص شوی نه دی او د هغه کس حديث ته هم 
منکر ويل شوی دی کوم چې په فسق.زيات غفلت او کمُرت اغلاطو سره مطعون وي. دا جدا جدا 
اصطلاحات دي په کومو کې چې هیڅ خبره نشته. 

معلل : (بغتح اللام) هغه سند دی په کوم کې چې د حديث د صحت د مجروح کوونک و علل او خفي 
اسياب موندل کیږي. کله معلل (يکگسر اللام) عبارت په خپله دعوه باندې د دليل په قائمولو کې تاصر 
اوسي لکه چې د دینار او درهم ماتولو کې صراف په خپله دعوه باندې دلیل نه شي وړاندې کولی. 

یو راوي که چیرته کوم حديث بيان کړي او بل راوي بل حديث بیان کړي کوم چې د هغه موافق وي نو دې 
حديث ته ماي (ېصیفه اسم فاعل) ويل کیږي او محدثینو ويلي دي (تاًیعه فلان) او امام بخاري کوم 


چې په خپل صحیح کې اکثر ويلي او اکثر محدثين هم وايي چې (و له مقابعأت) نو د دې معنئ همدا ده. 
متابعت تفویت او تایید واجب کوي لیکن دا ضروري نه ده چې متابعت په مرتبه کې د اصل سره برابر 
وي متابعت د کمې مرتبې بوجو د متابعت صلاحیت لري. متابعت هم کله په نفس راوي کې وي. او 
کله په هغه شيخ کې کوم چې د هغه نه پورته وي. ړومبی د دويم نه اکمل او اتم دی ځکه چې کمزوري 
اکثر په اول د استاد کې وي. : 


توضيحات پښتو شرح بشمعوة ۵ اصطلاحات حدیث 
متابع که چیرته په لفظونو کې د اصل موافق شي نو مله او که په لفظونو کې نه وې صرف په معنی کې 
موافقت وشي نو (نحوه) ورته ویلی شي » په متابعت کې دا شرط دی چې دواړه روايتونه د یو صحابي 
له وي. که د دوه جدا صحابو نه وو نو هغه ته شاهد ويلی شي لکه چې ويل کيږي: له شاهد می حدډیث 


اپوهریرة. یا ويل کيږي : له شواهد. یا شهد به حديیث فلان . او بعضو خلکو متابعت صرف په 
لفظونو کې موافقت او شاهد د معنوي موافقت سره خاص کړۍ دی برابره خبره ده که د یو صحايي له 
ملقول وویا د دوو نه او کله شاهداو متابع په یوه معنی سره استعماليدی شي. وجه د هغه ښکاره ده. د 
شاهد او متابع د پیژندلو په غرض طريقه حديث د هغه د اسناد تنبع او لټون ته اعتبار ورکړی شوی دی. 
څلورم فصل . ډ حدیث د اقسامو په يیان کې 
د حديث اصل قمونه دري دي : (١)صحيح‏ . (۲) حسن . (٣)ضعیف‏ . 
صحیيح د ټولو نه اعلی مرتبه ده ضعيف ادنی او حسن متوسط درجه ده. ټول هغه قسمونه کوم چې 
مخکې تیر شوي دي په همدې دریو کسمونو کې دال دي. 
صمحیخ : حديث صحیح هغه دی د کوم نقل کوونکی چې عادل. تام الضبط وي کوم چې نه معلل وي نه 
شاذ وي. که چیرته همدا صفتونه علی وجه الکمال وموندل شي نو هغه صحيح لذاته دی. او که په هغې 
کې کوم کم نقصان وي لیکن په کرت طرقو سره د هغه نقصان تلافي وشي نو هغه صحيح لهيره دی و 
که چیرته د همدې نقصان د تلافي کولو کوم شی نوي نو هغه حن لذاته دی . 
فقيف : هغه حدیث دی په کوم کې چې دوه شرطونه په کلي طور یا په جزئي طور ورک شي کوم چې 
صحيح دپاره معتبر دي» که چیرته ضعيف حديث په متعددو طريقو سره مرو وروي اود هغه د ضف 
تدارک شوی وو نو هغه حسن لغيره دی» په ظاهره دا معلومه شوې چې هغه صف ت کوم چې د صحيح 
دپاره ضروري دي هغه په حن کې ناقص شوي دي. لیکن تحقیق دا دی چې په حسن کې د کوم نقصان 
اعتبار شو دی هغه صرف خفت ضبط دی کله باي صفات به په خپل ځای باندې وي. 
عدالت : د هغې ملکې نوم دی کومه چې انسان په تقوی او مروت التزام ته آماده کوي. او د تقوی نه 
مراد شرک فسق او بدعاتو په شان نا مناسبه اعمالو نه د ځان ساتل دي. د صغيره ګناه نه د احتناب په 
باره کې اختلاف دی.غوره مذهب دا دی چې دا شرط نه دی ځکه چې د دې نه ځان ساتل د انساني طاقت 
نه بهر دی. علاوه د دې چې په هغې باندې اصرار وکړی شي چې په همدې شان هغه هم کبيره وگرځي. او 
مروت نه مراد د بعضو هغو خسیسو او وړو خبرو نه ځان ساتل دي کومې چې ګوایا کې مباح دي مګر د 
سړيتوب ځلاف دي. لکه په بازار کې خوراک څښاک کول او په لار کې متيازې کول وغيره. یاد ساتل په 
کار دي چې د روایت عدالت د شُهادت د عدالث ته عام دی ځکه چې د شهادت عدل د ازاد دپاره 
مخصوص دی او د روایت عدل ازاد او غلام دواړو لره شامل دی.او د ضبط نه مراد دی اوریدلی شوې 


شیان د ضياع او ضرر نه داسې محفوظ ساتل چې ددې حاضرول ممکن وي .د همد ضبط دوه 
قسمونه دی ضبط صدر او ضبط کتاب. پس ضبط صدر په زړه کې د محفوظولو نوم دی او نورو ته تر 
رسولو وخت پورې د هغه د محفوظ ساتلو نوم ضبط کتاب دی. 
پنځم فصل: د طمن دوجوهاو په بيان کې 

دعدالت سره متعلق د طعن وجوهات پنځه دي:(۱)کذب(٢)اتهام‏ کذب(۳)فسق(۴)جهالت(۵)بدعت 
د راوي د کذب نه مراد دا دي چې په حدیثنبوي کې د هغه دروغ ثابت شي. دا د کذب ثبوت یا په خپله 
د حدیت راوړونکي په اقرار سره وي يا په نورو قرانو سره وي» د همداسې مطعون بالکذب راوي 
حديث ته موضوع ويل کیږي. لکه چې د شيخ متعلق دا ثابت شي چې هغه په حديث کې قصدا د دروغو 
نه کار اخيستی لکه چې هغه په ټول ژوند کې یو ځل همداسې کړي او بیا د دې نه توبګار شوی هم وي 
بیا هم د هغه حدیث هیڅکله قابل قبول نه دی . په خلاف د دروغجن چې کله هغه توبه وباسي نو له دې 
وروسته د هغه قول مقٌبول دی» پس د محدثینو په اصطلاح کې د موضوع حديب نه مراد همدغه ذی (د 
کوم چې ذکر وکړی شُو) نه د هغه راوي حديث د کوم چې کذب ثابت شو.اودهغه په خصوصي طور د 
همدې حديث راوړل معلوم وي او دا مسئله ظني ده.د وضع او افتراء حِکم په ظن غالب باندذې دی په 
هغه کې قطعیت او یقِین ممکن نه دي . ځکه چې له دروغژن نه هم کله کله رښتیا ويل کیږي» په دې سره د 
هغه قول هم رد شوی چې د وضضع حديث علم د واضع په اقرار باندې دی ځکه چې امکان لري چې هغه په 
همدې اقرار کې هم کاذب وي. د هغه ښه والی د ظن غالب په بناء باندې ګڼل شوی. که چيرته همداسې 
نوي نو د قتل اقرار کوونکي قتل او د زنا اعتراف کوونکي رجم به روا نه شي .د راوي د کذب سره د 
متهم کیدو صورت دا دی چې د خلکو سره په عامو خبرو اترو کې د هغه دروغژنوالی مشهور ؤي. یبا 
هم که په نبوي احاديتٌو کې د هغه کذب ثابت نه شي په دې حکم کې د همداسې کسانو روايتونه هم 
داخل دي کوم چې د شریعت د ضروري او معلومو قواعدؤ خلاف وي. د دې قسم زاوي نوم متروک دی 
لکه چې ويل کيږي دا حدیث متروک دی او فلانی متروک الحدیت دی. که چیرته همدا کس د زړه په 
صدق سره توبه وکړي او د صدق نښانې د هغه په طرز عمل کې ښکاره شي نو د هغه د حديث سماع روا 
ده. او د هغه کس د کوم نه چې نبوي حديث نه علاوه په خبرو کې کله کله کذب واقٌغ کيږي نو دا د هغه د 
حديث د متروک یا موضوع گيدو دپاره نه کافي کیږي اګر که (په عامو خبرو کوم وخت هم کذب ویل) 
معصیت دى.د فسق نه مراد بملي فسق دی اعتقادي فسټ نه دی » اعتقادي فسق غو په بدعت کي 
داخل دی. اکثر د بدعت استعمال پۀ اعتقاد کې کیږي او کذب اګر که په فاق کې داخل دی لیکن هغه 
جدا او مستقل اصل شمار وی دی ځکه چې کذب انتهائي شدید طعن دی. 

د راوي جهالت هم په حدیث کې د طمن سبب دی ځکه کله چې د راوي نوم او د هغه ذات معلوم نه وينو 
د هغه حالات کله هم معلومیدی نه شي او نه د هغه د ثقهاو غیر ثقه درک لګیدی شی لکه کوم کس چې 


| ضيح پښتوضح مش وتس( مس( صطاحت حديث ) 
ووايي (حداثى رجل یا اخ بر شيِڅ) ماته کوم کس حديث پیان کړی دی یا ماته شیخ خبراکړی دۍ) 


نو د هغه نوم مبهم دی او مبهم حدیث غیر مقٌبول دی. مګر دا که راوي صحابي وو. ځکه چې صحابه 
کرام ټول عادلان دي. 


که چیرته تعديل په الفاظو سره يیان کړي لکه چې یو څوک ووايي (اخېرفي عډل یا حدثى ثقة) په دې 
کې اختلاف دی. ليکن صحیح خبره دا ده چې مقبول دی. ځکه امکان لري چې د راوي په خیال کې خو 
عادل وي» لیکن په نفس الامر کې عادل نوي. البته که حاذق امام يې بيان کړي نو مقبول دی.. 
د بدعت نه مراد دا دی چې د دین د مشهورو خبرو خلاف او د هغې نه خلاف کوم چې د رسول الله 
مَأِِةِ او د دوي د صحابه کرامو نه منقول دي أمر محدث (نوی پیدا شوی کار) اعتقاد د شبه او 

تاويل په بنياد باندې کول ځکه چې همد اسې انکارغو کفردی. 

او د بدعتي حديث د جمهورو په نزد مردود دی او د بعضو په نزد ' مقبول دی. په دې شرط چې د لیجې په 
صد ق او د ژبې په حفاظت سره متصف وي. او بعضو ويلي دي که چیرته هغه د داسې شرعي تواتر انگار 
وکړي د کوم متعلق چې يقيني علم وي چې هغه د دین د امر نه دی نو هغه مردود دی او که په همدې 
شُکل نوي نو هغه مقبول دی. ګوایا کې مخالفين د هغه تګفیر کوي. په دې شرط چې په هغه کې ورغ" 
تقوی احتياط او د صيانت صفات وموندل شي. 

د بدعتي په باره کې مختاره مذهب دا دی چې که چیرته هغه د بدعت داعي او د هغه رواج کوونکی وي 
نو هغه مردود دی که نه نو مقبول دی» په دې رط چې هغه د داسې شیانو روایت ونکړي په کوم سره 
چې د ده بدعت ته تقویت حاصليږي» ځکه چې په همداسې صورت کې هغه قطعا مردود دی. 
لنډه.ا چې د اهل بدعت او د هوا اودباطل مذهبونووالا نه د حديث په اخذ کولو کې اختلاف دید جامع 
الاصول صاحب ویلي چې د محدثینو یو جماعت د خوارجو: قدزيو. روافضو شیعو او نورو بدعتيانو 
نه حديشونه اغذ کړي دي. او یو بل جماعت د احتياط نه کار اخيستی دی او ددې ټولو فرقو نه یې د 
حديث په اخذ کې پرهیز کړی دی په دوی کې د هریو ځپل خپل نیت دی. د شک نه په غیر د دې ډلو نه د 
حديث په اخذ کې ډیر زیات لټون او کوشش ته ضرورت دی. بیا هم احتياط په دې کې دی چې د دوي 
حدیث اخذ نکړی شي .ځکه دا خبره ثابته شوې ده چې دا د بدعتيانو فرقې د خپل مذهب د ترویچ دپاره 
حديشونه ګډ وډ کوي د توبې| او رجوع وروسته د دې اقرا ر کوي. واللّه اعلھ. 

شپږم فصل 

د ضبط سره متعلق د طعن وجوهات پنځه دي () زیات غفلت(۲)ډيره غلطي )٣(‏ د ثقاتو نه مخالفت 

(۴)وهم(۵) د حافظې کمزوري. 


توضیحات پښتو شر مشصَوة لر( ٨۸‏ اللیثبتنا : 
فرط غفلت او کرت غلط د واړه قريب المعنی دي. د غفلت تعلق د سماع او تحصيل حديث سره دی او د 
غلطتیا تعلق د بیان ولو او رسولو سره دی. په اسناد یا متن کې د ثقاتونه مخالفت په څو طریقو شوی 
دی کوم چې د شُذوذ باعث شوی دی او د همدې ضبط سره متعلق په وجوه طعن کې ځکه شمار شوی 
دی چې د ثقاتو د مخالفت سب د عدم ضبط حفظ تغفیر او تبديل نه نه محفوظ کیدل دي او د طعن وهم 
او نسیان سیب شوی دی چې راوي د دوي دواړو د وجې غلطي کړې د وهم په طوریې روایت کړی دی. 
د دې وهم اطلاع که په داسې قرائنو سره وکړی شي کوم چې د دې غفلت او دح په اسبابو او عللو 
باندې دلالت کوي نو هغه حديث معلل شوء او په علم حديث کې د ټولونه زياته دیق او بشکله مله 
همدا ده په دې هغه خلق پوهیدی شي کومو ته چې الله تعالی ژور فهم او وپراخه حافظه ورکړې وي. او 
هغوی د اسانيدو او متونو احوالو او د روایانو د مرتبو د پیژندلو تام معرفت لري. لکه متقدمین چې د 
دې فُن ارباب کمال دي د کومو سلسله چې امام دار قطني ته رسیدلې او څتمه شوې ده. چې د هغه نه 

.: . 0 
وروسته په دې ففن کې داسې صاحب کمال کوم یو پيدا شوی نه دی . والله اعلم. 
له سوء حفظ نه مراد د محداثینو په نزد دا دی چې د راوي اصابت د هغه په خطا باندې غالب نه شي او د 
هغه حفظ اواتقان د سهوې او نسیان نه زیات نه شي یعنې که چيرته خطا او نيان د هغه د صواب او 
اتقان مساوي وي یا غالب وي نو دا په سوء حفظ کې داخل شو پس معّمد عليه صواب او اتقان او د 
دوي کرت دی. د حافظه خرابي (سوء حفظ) که چيرته هر وخت او تمام عمر د راوي شامل حال وي نو د 
هغه حديث غیر معتٌېر کیږي» د بعضو محدثئیلو په نزد دا هم په شاذ کې داخل دی. 
که چيرته سوء حفظ د کوم عارض د وجې وي لکه د عمرډیروالی. د نظر تلل یا د کتابونو ضايع کیدو په 
سبب په حافظه کې خلل پيدا شي نو هغه ته مختلط ويل کیږي. پس ددې راوي د اختلاط نه مخکې 
روایت شوي حديثونه مقبول دي په دې شرط چې هغه روايتونه د همدې حالت د طاري کيدو وروسته 
روایتونو نه ممتازوي. که ممتاز نه وي نو توقف دې وکړی شي که مشتبه وي بیا هم همدا حکم دی. او 
که چیرته د همداسې مختلط راوي د بیان کرده حديتونو متابعات او شواهد وو نو بیا هغه د مردود 
کیدو پر ځای د قبولیت او رجحان درجه‌لري؛ او همدا حکم د مستور مدلس او مرسل حديیونو دی. 

وم فصل : دروایانو د هداد په بيان کې 

د صحيح حديث مختلف مراتب او درجات دي. که چيرته د هغه راوي یو دی نو هغه غریب دی. که دوه 
روایان دي نو هغه حدیتث عزیز دی. اوکه د دوو نه زیات وي نو هغه مشهور یا مستفیض دی او د کوم 
حديث راویان که چیرته دې حد ته ورسیږي چې د هغه په کذب باندې متفق کیدل محال وي نو دې حدیث 
ته متواتر ويل کیږي. او د ريب يو نوم فرد هم دی او مراد لدې نه دراوي په کوم ځای کې ځانله والی 
دی . که چیرته په اسناد کې یو ځاى وو نو هغه ته فرد نسبي ويل کيږي او که په هر ځای کې وو نو فرد 


مطلق ورته ویلی شي. او د دوه کیدومطلب دا دی چې په هر ځای کې همداسې وي که چیرته صرف په‌یو 
ځای کې وي نو هغه حديت عزیز نه دی غريب دی همدارنګه په حديث مشهور کې د کرت معنۍ دا ده 
چې په هر ځای کې د دوو نه زیات راویان وي او همدا مطلب دی د محدثینو د دې قول چې په دې فن کې 
اقل په اکثر باندې حاکم دي.د دې بحث نه دا معلومه شوه چې غرابت د صحت منافي نه دی او دا ممکن 
ده چې حديث صحیح غريب وي په دې شان چې د هغه ټول راویان ثقه وي او غریب کله د شاذ په معنی 
سره مستعمليږي یعنې هغه شد وذ کوم چې په حديث کې د طعن د اقسامو نه دی. همدا شذُوذ مراد دی. 
صاحب المصاييح په دې قول سره (هلا حدیث غريب ) کله چې هغه په طريقه د طعن پیان کړي او بعضو 
د تثُفاتو د مخالفت نه علاوه لکه چې مخکې تیر شوي د شاذ تفسیر په مفرد راوي سره کړی دی او دوي 
ويلي دي چې دا حدیث صحيح شاذ او صحيح غیر شاذ دی» پس شذوذ د دې معنی په لحاظ سره هم د 
غرابت په شان د صحت منافي نه دي ء البته کله چې د طعن په مقام کې ذکر کړی شي نو هلته د ثقاتو 
مخالفت معتبر کیږي نو ځکه هغه د صحت منافی دی. 
انم فصل 

ضعیف حديث هغه دی په کوم کې چې هغه شرطونه د کوم اعتبار چې په حن او صحيح حديتُونو کې 
شوی دی ټول یا د هغو نه یو مفقُود وي او د هغه راوي د شُذوذ او نکارت یا د کوم علت د وځې مذمت 
شوی وي. په همدې اعتبار سره د ضعیف حدیث ډیر قسمونه جوړ دي. همدارنګه صحيح لذاته او 
صحیح لغیره. حن لذاته او حسن لغيره د کمال په دې صفاتو کې مختلف مراتب او درجات حامل شوي 
دي. کوم چې د دوي دواړو په مفهوم کې معتبر کیدلی شي. په داسې حال کې چې اصل کې په صحت او 
حمن کې د دوي په منځ کې اشتراک دی محدثينو د مراتبو د صحت انضباط او د هغو تعين کړی دی او 
په اناد کې د هغه مثالونه ورکړي دي چې عدالت او ضبط تمام رجال حديث ته شامل دی بیا هم په 
بعضو باندې فوقیت لرلی شي.مطلقا کوم خاص سند ته اص الاساليد (له ټولو زیات صحيح سند) 
ویلو کې اختلاف دی. بعضو زين العآبډین ع آبيه عى جده ته اصج الاساليید ویلی دی» بعضو 
مالک عن تفع عن |بن عمر ته او بمضو سال عن | ېن عمر ته . 

لیکن صحيح غبره دا ده چې په کوم یو مخصوص سند باندې په اصح کیدو باندې مطلقا حکم لګول 
صحیح نه دي. ځکه چې په صحت کې ډیر مراتب دي او ډیر زیات اسناد په هغه کې داخل شوي دي؛ 
البته په هغه کې دننه قید لګول شوی چې دا په فلاني ښار کې اصح الاسانید دي. یا فلاني باب کې یا 
قلانۍ مل کې أصح الاسانید دی نو ص بحیح دی. واه اعلھ. 


د امام ترمذي يَمَللَهُ عادت دی چې دا په جامع ترمذي کې په یو یو حديث باندې په یو وخت کې څو څو 
احکام لګولي دي. ملا دا حدیتث حسن صحيح دی» دا غریب حسن دی. دا حديث حسن غریب او 
صحيح دی. د دې تو جيه دا ده چې د حسن او صحيح د اجتماع په جواز کې په دې شان شبه نه شي کیدی 
کوم حدیث حسن لذاته او صحيح لفيره شو همدرانګه د غرابت او صحت په اجتماع کې شبه نشته البته 
د غرابت او حسن په اجتماع کې خلکو څه اشکال محسوس کړی دی په همدې وجه امام ترمذي په 
حن کې تعدد طرق اعتبار کړی دۍ بیا هغه غریب څنګه کیدی شي (په غریب کې غو طرق متعدد نه 
شي کیدی) .د دې جواب محدثینو دا وزکړی دی چې په حسن کې د طرقو تعداد علی الاطلاق نه دی . 
بلکې د هغه په یو سم کې دۍ او کله چې د حسن او غرابت د اجتماع حکم ولګول شي نو د هغه نه مراد 
دويم قسم وي او په بعضو طریقو کې حسن او په بعضو کې واو د او په معنی سره دی یعنې هغوی ته په 
دې باره کې د يقیني علم نه لرلو د وجې شک او تردد دی چې آیا دا حدي حسن دی اوکه غریب دی. او 
بعضو دا ويلي چې دلته لۀ حسن نه د هغه اصطلاحي معنی نه ده مراد بلکې لغوي معنی مراد ده. یعنې د 
کوم طرف ته چې طبعیت مائل وي. ليک دا قول ډیر مستبعد دی. 
لسم فصل 

د حدیث صحيح په احکامو کې حجت کيدل د ټولو په نزد متفق عليه دي» همدارنګه د عامو علماو په 
نزد حن لذاته دی چې هغه هم په کابل عجت کیدو کې د صحيح سره ملحق دۍ نو لکه دا په رتبه کې د 
صحیع نه کم دی همدارنګه د هغه صخیف حدیب قابل احتجاج کیدو کې هم اتفاق ډی کوم چې د تعدد 
د طرقو د وجې د حسن لغیره درجې ته رسیدلی وي.داکومه چې مشهوره خبره ده چې ضعیف حديث د 
اعمالو په فضائلو کې معتبر دی له هغو پرته نه دي نو دا دې نه مراد مفرد احادیث دي نه هغه احادیتث 
کوم چې په متعدد طریقو سره مروي شوي دي ځکه چې دا سې احاديت ضعیف نه دي بلکې د حسن په 
درجه کې داخل دي. د دې صراحت ائمو کړی دی. ٠‏ 

بعضو ويلي دي چې که چيرته ضعيف د موء حفظ یا اختلاط یا تدلیس د وجې وي د هغه راوي په صدق 
او دیانت سره متصف وي نو د هغه تدارک په تعدد د طرقو سره کیدی شي او که د هغه ضعف د اتهام 
کذب یا شذوذ یا فاحشې خطا د وجې وي نو په تعدد د طرقو سره د هغه تدارک ممکن نه دی 
همدا رنګه هغه ضعیف ګنل شوی کوم چې په فضائلو کې په کار راتلی شی. همدا حکم د محدثینو د 
هغې مقولې دپاره هم دی چې د ضعیف سره د ضعیف په یو ځای کولو د قوت دپاره مفید دی یعنې له 
دې نه هم هغه ضعيف رو ایتونه مراد دي د کوم د ضعف چې په تعدد د طرقو سره تلافي کیدی نشی. که 


دا مطلب وا نه اخيستل شي نو د محدثینو دا قول به لغوه وګڼل شي. فتد‌یر. 


سشټې)ېپېلښټسمم 
یولسم فصل : د کتابونو د مراتبو په بیان کې 
کله چې د صحيح په مراتبو کې تفاوت دی چې بعضې د بعضو نه زیات صحیح دي نو معلومول په کار 
دي چې د جمهورو محدثینو په نزد دا فیصله شوې چې صحیح بخاري په ټولو تصنیف شده کتابونو کې 
مقدم دی تردې چې د دوی قول دی چې :اح الکتب بعد کتاب الله صحيح البڅاري. د کتاب الله 
وروسته صحیيح ترین کتاب صحیح بخاري دی البته بعضو مغازبو صحيح مسلم ته په صحيح بخاري 
باندې ترجيح ورکړې ډه» جمهورو ویلي دي چې داسې خلکو صرف د حسن بیان وضع ترتیب خوبي. د 
دقیق اشاراتو او اسنادو کې د نکاتو خوبیانې په نظر کې نیولې دي حالانکه په دې بناء ترجيح او غیر 
ترجيځ د بحتنه خارج دي. اصل خبره په صحت او قوت او د دوی سره په تعلق لرونکو شيانو کې ده او 
په همدې لحاظ د همدې شرطونو او کمال صفات په بناءد صحيح بخاري برابر نشته دی په کوم کې چې 
امام بخاري د صحت متعلق پۀرجال حدیث کې ځیال ساتلی دی او بعضو په دوئ دواړو کې يوه ته په بل 
باندې ترجیح ورکولو کې توقف کړۍ دی. لیکن اول مسلک صحيح دی (د کوم له نخې چې بخارۍ 
شریف ته ترجيح حاصلم ده).هغه حدیث د کوم په تخریج کې چې امام بخاري او امام مسلم متفق وي 
هغه ته متفق عليه ويل کیږي شیخ ابن حجر عسقلاني ويلي دي په دې شرط چې هغه د یو صحابي نه 
وي. محدثینو ویلي دي چې متفق عليه احاديث دوه زره دری سوه شپږ ويشت( )۲٣٢ ٢‏ دي. لنډه دا په 
کومو چې شيخين (امام بخاري او امام مسلم يَعَهُمَاللهُ) سفق وي هغه په نورو حديتُونو باندې مقدم 
دي. دویم نمبر هغه احادیث دي د کومو چې صرف امام بخاري روایت کړی دی بیا هغه د کومو چې 
امام مسلم روایت کړی دی. د دوي نه وروسته د هغو احاديتثو نمبر دی کوم چې د بخاري اود ملم د 
شرطونو سره برابر وي د دې وروسته د هغو امامانو روایت شوي حدينُونه دي کوم چې د صحتالتزاع 
کړی دی او د هغو پې تصحيح کړې ده. په همدې شان ټول اوه قسمونه شول. 
د بخاري او مسلم د شرط نه مراد دا دی چې رجال حدیث په هغو صفاتو سره متصف وي له کومو سره 
چې د بخاري او مسلم ږجال د ضبط اعتدال» عدم شدُوذ نکارت او عدم غفلت کې متصف دي؛ او د 
بعضو په نزد د بخاري او د مسلم د شرط ن مراد دا دی چې د هغو رجال هغه وي کوم چې د بخاري او د 
مسلم دي. بهرحال دا یو اوږد بحث دی کوم چې مون په مقدمه شر سفر السعادا کې بیان کړی دی. 
دولسم 
صحيح احاديث صرف په بخاري او مسلم کې منحصر نه دي او نه دوی دواړو د احادیشو پوره شمیرکړی 
دی. البته دا ضروري ده چې په هغو کې کوم احادیث دي هغه ټول صحيح دي او ډیر داسې احادیيت دي 
کوم چې د دوی په نزد صحيح وو او د دوی د شرطونو مطابق هم وو.لیکن د دې باوجود هغه يې په خپلو 
کتابونو کې نه دي راوړي. تریو څه ځايه یې داسې احادیث راوړي دي کوم چې د دوی نه علاوه د ورو 


په نزد صحيح وو امام بخاري ويلي دي چې ما په خپل کتاب جامع صحيح کې صرف صحيح احادیث 
راوړي دي او ډیر زیات صحيح احاديث مې پريښي هم دي. د امام مسلم قول دی چې ما په خپل کتاب 
کې کوم احادیث راوړي دي هغه ټول صحيح دي. بیا هم زه نه وايم کوم احادیث چې ما پریښي دي هغه 
ضعیف دي. البته په دې اخذ او ترک کې مې هغه د صحت وجوهات او ور مقاصد ملحوظ کړي وو اود 
هغو د مخې همداسې شوي دي.امام حاکم ابو عبدالله نیشاپوري يَعَللَهُ یو کتاب تصنیف کړی دی د 
کوم نوم چې مستډرک دی. کوم احاديث چې بخاري او مسلم پریښي دي ده هغه په خپل دې کتاب کې 
يیان کړي دي د هغو تدارک یې کړی دی ددې نه علاوه هغه احادیث یې بیان کړي دي کوم چې د دوی 
د واړو د شُرطونو یا په دوی کې د یوه د شرط مطابق دي. او څه داسې احادیث هم پکې راوړل شوي دي 
وم چې د شيخینو نه علاوه د ورو ائمو په شرط باندې دي. 

امام حاکم د خپل کاب په شروع کې ويلي چې امام بخاري او امام ملم دا فیصله هيڅکله نه ده کړې 
چې د دوی په کتابونو کې د بیان شویو احاديثو نه علاوه چې کوم نور احاديت دي هغه صحیح نه دي. 
امام حاکم ويلي دي چې زمونږ په زمانه کې د بدعتيانو يوهډله پیدا شوې ده کومو چې د دن په امامانو 
پسې د طعن ژبه اوږده کړې ده چې د دوی د احاديتثو شمیر لسو زرو ته هم نه دی رسیدلی او د امام 
بخاري نه مِنقَول دي چې هغه ويلي دي چې ماته ي .لک صحيح او دوه لکه غیر صحيح احاديث یاد وو. د 
دې صحيح نه په ظاهر کې مراد (والله اعلم) هغه ‌صحيح دي کوم چې د دوی د شرطونو مطايق وو. 

دې کتاب یعنې صحيح بخاري کې د تکرار سره بیان شوي دي د احادينثو شمیر اوه زره دوه سوه پنځه 
یا )۷۲٧۵(‏ دي او د تکرار د حذ ف نه وروسته څلور زره(۴۰۰۰) دي نورو ائمو هم د صحاحو تصنیف 
کړی دی لکه صحيح ابېن خزیمه» هغه ته امام الائمه ويل شوی دی او د ابن حبان شیخ (استاذ) دی. ابن 
حبان بَحَللَهُ د هغه په تعریف کې ویلي دي چې ما د زمکې پر مخ داسې کوم انسان نه دی لیدلی کوم 
چې په علم حديث کې دده نه زیات او د حديث صحيح الفاظ يې د ده نه زیات وي. ګویا چې ټول احادیتث 
د هغه د نظرلاندې وو او څرنګه چې د ابن خزيمه بَحَللَه شاګرد ابن حبان بَعََْ صحح دی کوم چې ثغه 
ثابت فاضل اوفهیم امام دی.امام حاکم ابو عبد الله نيشاپو ري بََةألَهُ کوم چې حافظ ثقه د ی د هغه صحيح 
دی د مستدرک په نوم.دده په دې کتاب کې څه تاهل لار موندلې ده په کومو چې د خلکو نیو که ده: 
خلکو ويلي دي چې ابن خزیمه او ابن حبان د حاکم نه زیات قوي مستند او په اسانیدو او متونو کې د 
ډیر بهتر اسلوب حامل دی. او څرنګه چې د حافظ ضياء مقدسي مختاره (مجموعی حدیث) دي په 
کومو کې چې هغه هغه احاديث بیان کړي دي کوم چې په بخاري او مسلم کې نشته او محد ثینو د هغه 


مختاره له متدرک نه ښه ګټلې ده. او لکه د ابوعوانه او ابن السکن صحيح او د ابن جارود الملتق دا 


هم هغه کتابونه دي په کومو کې چې په خاص طوردصحیح احاديثواهتمام شوی . بیا بعضو خلکو په 
دې کتابونو باندې غلط یا صحيح تنقید هم کړی دی. وفوق دي کل علھ علیھ .دهرصاحب علم پورته 


صاحب علم موجود دی. 

دیا لسم فصل 
هغه شپږ کتابونه کوم چې مشهور دي او په اهل اسلام کې ويل او لوستل کیږي هغو ته صحاح سته ويل 
کیږي. او هغه د ادي :(۱) صحيح بخاري )٢(‏ صحیح مسلم (۳) جامع ترمذي (۴) سئن ابی داؤد (۵) 
سنن نسائي )١(‏ سنن ابن ماجه.او د بعضو په نزد د شپږم اب ماجه پر ځای موطً امام مالک ده. 
صاحب جامع الاصول هم موطاً امام مالک غوره کړی دی (اود بخاري او مسلم نه علاوه) په څلورو 
کتابونو کې صحيح حسن او ضعیف هر رنګه حدیشونه دي مګر د دوی ټولو نوم صحاح سته د تغلیب په 
طور باندې دی. صاحب مصابیح د صحيحینو د حدینونو پرته د نورو کتابونو د احاديثو نوم حسن 
ایخی دی» کوم چې د همدې تغلیب طریقې اولغفوي معنی ته ریب دي. یا دا چې دا د هغه خپله کومه 
نوې اصطلاح ده. او د بعضو په خيال کې سنن دارمي شپږم کتاب شمار کول ډیر مناسب او لائق دي. 
ځکه چې د هغه په رجالو کې ضعف کم او د هغه په احاديثو کې منکر او شاذ حدیشونه نادر دي د هغه 
سندونه عالي دي او د هغه ثلاثیات د بخاري د ثلاثیاتو نه زیات دي. 
دا ذکر شوي کتابونه هغه دي کوم چې ډیر زیات مشهور دي بیا هم ددې نه علاوه ور ډیر کتابونه 
مشهور دي. امام سيوطي يَمَلَهُ په خپل کتاب (جمغ الجوامع) کې د ډیرو کتابونو احادیث راختي 
دي د کوم شمیر چې د پنځوسوونه زیات دی او کوم چې په حسن» صحيح از ضعیف حديثونو باندې 
مشتمل دی. او امام سيو طي دا هم ويلي دي چې ما په دې کتاب کې داسې احاديث نه دي راوړي کوم 
چې په وضع سره موسوم وي او د کومو چې په رد او ترک باندې د محدثئینو اتفاق وي. 
اوصاحب مشکوة د خپل کتاب په ديباچه کې د متقنینینو ائمو ذ کر کړۍ دی د کومونومونه چې دا دي ؛ 
امام بخاري. امام مسلم» امام مالک امام شافعي» امام احمد بن حنیل امام ابوداؤد» امام نسائي» 
امام ابن ماجه. امام دارمي. امام دار قطني؛ امام بيهقي او امام رزبن بَعَهُلل . د دوی نه علاوه د ورو 
امامانو ذکریې اجمالاً کړۍ دی. مونږ د دې ټولو امامانو په حالاتو جدا جدا یو کتاب (الاکمال پډکو 
اسماء الرجچال) کې لیکلی د ی. ومن الله الګو طيق وهر السستمان ق السېداً والمساه. 
تبيه |د مصطلحات حديث دا مقدمه د شیخ عبدالحق محدث دهلوي يَحَلَلهُ ده کومه چې په عربي ژبه 
کې ده او دا اردو ترجمه د مولانا عبد العلیم صاحب رََعَفلهُ ده ما د هغه نه نقل کړې ده. 


بنده عاجز فضل محمد بن نور محمد یوسف زثي عرض کوي چې کله د الله تعالی رحمت راباندې وشو 
نو ما تقريبا د شپاړس کلونو په عمر کې ٢‏ فروري ۱۹۶۸ کې د هري پور هزاره صوبه سرحد په مدرسه 
ربانیه ریلوی سپيسُ سټیشن کې اول درجه ويل شروع کړه. ييا ما دويمه درجه په انوار القران مدرسه ايیټ آباد 


وويله ء او دریمه درجه مې بیا په مدرسه ربائیه هري پور کې وویله» ما په ٧٧۷۱‏ او ۱٧۷١‏ کې دوه 
کاله دارالعلوم کورنګي کراچي کې څلورمه او پنځمه درجه وویلهپه ۱٧۷١‏ کې ما شپږمه درجه د 
ګوجرانواله په اشرف العلوم کې وويله. په ۱۹۷۴ کې مې په جامعه دارالعلوم حقانیه اکوړه خټک کې د 
سُپږمې درجې مختلف کتابونه شروع کړل مګر د ناروغۍ په وجه درې میاشتې وروسته واپس اييټ آباد 
ته لاړم او کال تیر شو په ۱۹۷۵ کې ما د زیات علم حاصلولو دپاره په مدرسه مظهر العلوم مینګوره 
سوات کې داخله واخسته او اومه درجه مې هلته د حضرت مولانا فضل محمد سواتي صاحب سره 
وویله» د هغه سره ما دوه کاله تیر کړل» د هغه نه ما مشکوة شریف مکمل وویلو د ادب په فن کې مې 
متنبي په ققه کې مې اخيرنۍ هدایې وویلې. دا زما د ژوند هغه برخه ده په کومه کې چې زما رب ماته؛ 
حضرت مولانا فضل محمد سواتي بَحَلله د فیض نه د حديو په فن او د ادب په فن کې ښه برخه راکړه» 
د حضرت مولانا په اجازت زه د دوره حدیث دپاره په کال ۱٧۷۷‏ کې جامعة العلوم الاسلاميه علامه 
بنوي ټاون ته راغلم او داخله مې واخسته» د بخاري شریف دواړه برخې مې د محد ث عصر مولانا سید 
محمد یوسف بنوري يََخَثأللَةُ سره وویلې. د سه ماهي امتحان په دوران کې حضرت مولانا فضل محمد 
سواتي يَعَاللَهُ کراچی ته تشريف راوړلو نو د بخاري دويم جلد مې د هغه نه وویلو. جامع ترمذي مې د 
حضرت مولانا حسن صاحب ټونګي يَعَللهُ نه وویله. په بنوري ټاون کې د حضرت بنوري دا اغیرنی 
کال وه. په همدې مبارکه جامعه کې مې دستاربندي وشوه. 1 
مناسبه معلومه شوه چې زه دلته اجازت حديث او سند سلسله هم ذکر کړم ځکه (الاستاد مس الدي" 
ولولا الاستاد لقآل من شاء مأشاء) د محدثینو عظامو په نزد مشهوره ضابطه قابل اعتماد او قابل 
یقین سلسله ده. لهذا زما د غټو استاذانو نه حضرت اقدس حضرت مولانا محمد یوسف بنوري بلق 
او حضرت مولانا فضل محمد سواتي َال او حضرت اقدس مولانا مفتي ولي حن ټونګي يَهَةُ 
داسې دي کومو چې براه راست د شي الاسلام حضرت مولانا سید حسين احمد مدني بَعَقلَهُ شاګردان 
دي. په همدې شان په یوې واسطې سره د حضرت مدني يَعَلقُد شاګرداۍ شرف هم حاصل شوی دی؛ 
بنده د بنوري ټاون په دار الحدیث کې د خپلو ملګرو سره د حضرت مولانا مفتې محمود صاحب يََللهُ 
نه د بخاري شریف یو سبق ویلی دی په دې سره هم د سند عالي درجې ته رسیدل دي. لیکن مونږ برکة 
العصر شیخ الحديث حضرټ مولانا زګریا لد بنوري ټاون په دارالحديث کې چې کوم دوه سندونه 


راکړي دي ړومبی هغه دلته نقل کوم. 


دحدیث سند 

اول: فضل محمد بن نور محمد یوسف زئي عن شیخ الحدیث مولانا زکریا عن مولانا محمد يحيۍعن 
مولانا رشید احمد ګنګوهي عن مولانا شاه عبدالفنی عن شاه محمد اسحاق عن شاه ول الله. 
هویم فضل محمد بن نورمحمدیوسف زئي عن شيخ الحديث مولانا محمد زگریا عن مولانا خلیل احمد 
سهارنپوري عن شیخ عبدالقيوم بدهانوي عن شاه محمد اسحاق عن شاه عبد العزیزعن شاه ولي الله. 
فریم: فضل محمد بن نور محمد یوسف زئي عن محدث العصر مولانا محمد یوسف الینوري عن شیڅ 
الاسلام حسین احمد مدنی وشاه انور شاه کشميري عن شيخ الهند محمود الحسن عن حجة الاسلام 
قاسم نانوتوي عن شاه عبد الفني عن شاه محمد اسحاق دهلوي عن شاه عبد العزیز عن شاه ولي الله. 
څلورم: فضل محمد بن نور محمد یوسف زئي عن فقيه العصر شیخ کامل مولانا فضل محمد سواتي 
عن شیخ الاسلامسید حسين احمد مدنی عن امام الهند وشیخ الهند محمود الحسن عن حجة الاسلام 
مولانامحمد قاسم نانوتوۍ وفقيه النفس مولانا مفتی رشید احمد ګنګوهی عن شاه عبدالعزیزعن شاه 
محمد اسحاق دهلوي عن شاه عبدالعزیزعن شاه ولی الله. 
پنځم: فضل محمد بن نور محمد يوسف زئي عن محدث العصر مولانا سید محمد یوسف الینوري عن 
الشخة امه الله عن ابيها شاه عبدالفني عن شاه محُمد اسنحاق عن شاه عبدالعزیز عن شاه ولي الله ٠‏ 
رحم الله هؤلاء | لاماثل | لا مجاد رح واسعة وجعل قبورهم روضات ص ريًض الجنة . 

فراغت اوتدریپې 
د فراغت نه وروسته ما يو کال په یو ګمنامه مدرسه کې تدریس وکړو | و ییا مې په جامعه حمادیۀ ناه : 
فیصل کالونی کې اته کاله د تدریس فرائض ترسره کړلم دحاو ي شريف او سنن ترمذي ويلو موقع هم 
راته پیدا شوه ییا د جامعه علوم اسلاميه علامه بنوري ټټاون هناځ مد رس عریبه اسلاميه ملیر کې د 
بنده تقرر مفتي احمد الرحمن وََّاللَةُ و کړ» دلته دوه کاله په ابتدائي درجو کې د تذریس کولو موقم پيدا . 
شوه او د جمعرات په ورځ ۱۹ شوال ۹ ۰ ه بمطابق ۲۵ می ٨٨٩١‏ ع کې په دې مقدس در ه کې د 
تدریس پيل وشو همدغه کال بنده ته د لوستلو دپاره مشکوة شریف اول جلد ورکړی شو او له ۱۴۰۹ ھ 
نه نیولې تر ٢۴۱۷‏ هپورې مکمل اتو کلونو کې د مشکوة شریف اول جلد مې ولوست او بيا له ۱۴۱۷ ھ 
نه تر دې وخت ۱۴۲۲ ھ پورې الحمد لد مشکوة شریف د ويم جلد وايم. 
په مشکوة س شریف کې الله تعالی حضرت مولانا فصضل محمد صاحب سو اتي يَجّللٌاته خصوصي مهارت 
ورکړی وو بنده د هغه درس مکمل ليکلی وو او بیا د لوستلو په زمانه کې ټوله شپه په محنت سره د 
مختلفو کتابونو مطالعه کیدله او له مختلفو شروحاتو نه واضح او اهم مباحت په یوه مسوده کې جمع 


کیدل. د هر درس سره تاريخ هم لیکل شوی دی او بيا د درس په اندازه سبق جدا جدا لیکل شوی دی په 
همدې شان د شوال نه نیولې د رجب تر لسم تاریخ پورې هر سبق سره تاریخ متعين شوی. ما مسلسل له 
دې مسودې ثه استفاده کوله ځکه چې دا د ډیرو کتابونو او ډیرو شروحاتو نچوړ وو بیا د الله تعالی په 
مهربانۍ سره کله چې د مشکوة د دويم جلد د لوستلو موقع په لاس راغله نو ما د هغه سبقُونه هم په 
همدې طرز ضبط کړل؛ د شپې مې تر ډيره پورې د درس دپاره مطالعه هم کوله او هره ورځ د مسودې یوه 
پارچه مې تيارولهء په همدې طرز د مشکوة شريف د اول جلد مسوده تياره شوه. کومې چې تقریبا 
څوارلس کلونه وروسته د شرح صورت غوره کړ. 
ماته بعضې وخت طالبانو او دوستانو دې طرف ته توجه راکوله چې تاسو خپله دغه مجموعه په کتابي 
شکل کې نشر کړئ مګر ما په زړه او دماغو سره د دې تصور هم نشوی کولی. ځکه چې دا یو ډيردروند 
کار وو. لیکن وروسته الله تعالی زما په زړه کې یوه مطالبه پیدا کړه د کومې د وجې چې ما په خپله د 
بعضو بزرګانو نه مشوره وغوښتله چې زه داسې اراده لرم ستاسو رأيه څه ده؟ بعضو دوستانو یې 
تعریف وکړ و بعضو کرم وکړ او په دې يې زور وکړ چې دا کار خامخا وکړي» مدينې منورې ته کله چې 
د عمرې ادا کولو دپاره ۱۴۲۱ هجري په رمضان المبارک کې بنده د یوه علم دوست او بيدار معزز 
شخصت حضرت مولانا عبدالوحید عبدالحق مد ظله پر وړاندې کې د دې يادونه وکړه نو هغه د 
ضرورت نه زیاته په دې کې دلچسپي واخيسته او وې فرمایل چې ما مشکوة شریف د برکة العصر شیع 
الحديث مولانا زکریا مَفَالَّه نه ویلی او په کيسټونو کې مې جمع کړی. زه به هغه هم را وباسم که چيرته 
په هغو کې د مشګوة د بحثونو متعلق مفیدې خبرې راغلې هغه هم په پلو تشریحاتو کې شاملې کړه. 
اګر که د دې نوبت را ونه رسید لیکن حضرت مؤلانا زما ډیره حوصله افزائي وکړه الله تعالی دې جزاء 
خير ورکړي.په دې سفر کې بنده د نورو اهل الله او اولياء الله نه د دې کار د تکمیل او قبولیت دپاره د 
دعاګانو غوښتنه وکړه او بیا په مکه مکرمه زادها الله شرفا کې د بیت الله په غیږ کې د جمعې او هفتې په 
منځنی شپه کې دولس نیمې بجې د ميزاب رحمت پر وړاندې ٣۶۴۲۱‏ هجري د رمضان المبارک په ٣١‏ د 
تبرک په طور په دې آيتونو سره شروع وکړه : 

په مکه مکرمه کې د مشگوة د شرح ابقد!ء 

پسم الله الرحس الر یم 

۸ له لو الکټاواي ولاو مق لوړو تَيشْكَةٍ دیا مضباځ الضياځ في زَاَة ال چاچۀ تنا 
مي یق مین هر مب ره يد لا رولد َزبِيةِبَكا؛رَيْْهَائِيء لوم کسه ناد 
وه ( لوړتهد ي له لِلُورِوص يَِفَاء (سور قا لور ۳۵). 


وغه : الله د آسمانونو او زمکې نور دی. د دې نور مال داسې دی لکه کوم (مشکوة) په طاق کې د 
چراغ شیشې په ډیوه کې دی قنديل ګویا کې د ملفلرو په شان پړقییدونکی ستوری دی کوم چې د 
زیتون په مبارکې ونې سره روښانه شوی دی. نه د مشرق طرف ته دی نه د مغبرب. د هغه تیل نزدې دي 
چې رڼا شي اګر که هغه اور مسه نکړي په رڼائي بانډې رڼائي ده الله تعالی چې چاته وغواړي د خپلې 
رټائي لار ورښایې او الله تعالی د خلکو دپاره مشالونه بیان کړي دي او الله تعالی د هر شي پیژندونکی 
دی. 


د مدینې منورې په مسجد نبوي کې د مشکوة د شر حې ابتداء 

پسم الله الرحمن الرحیم 
و عن عمر بڼ الخطاب رَيَيَعَنُ قال : قال رسول الله َنِم انا الأعمال بالنيات و (نبا لل 
امرم ما نوی فس کالت هجرته لی الله ِ رسوله فهجرته |ٍن الله ورسوله و من کانت هجرته ال دنیً 
يصيبهاأٌء ال امرأة ينزو جهاً فهجرته ړل ما هأجر ليه (متفق عليهم. 
ليلة الج عة الساعة الواحد قا والنصف( ١:۳۰‏ ق البدينة المئورة زاد ها الله شرفا ق روضة مس ریاض 
الجنة ین منیر اللبي او بین بيته وروښته المد سة (١ارمضان ۱٢٣١‏ ه ۱۵ دسمبر .)٠٠۰۰‏ 
اللهم تقبله می واجعله مقبولا عتد العلماء والأولياء وعند طلبة الدیی وانفعفى به في الدنیاً 
والً خر اجعله لََفعاً للسسلمين آمين يرب العلمين. أُصيعد ! 
عاجز بنده فضل محمد بن ور محمد یوسف زئي عرض کوي چې د توضيحات په نوم د مشکوة د شرحې 
شروع په مدينه منوره زاده الله شرفاً کې د جمعې په ورځ دول نیمې بجې د شپې د نبوي منبر او روضه 
مطهره په مینځ کې د ریاض الجنة په اوسط کې د ټولو زیات متبرک ځای په اسطوانه عائشه صديقيه 
کې وشوه والحمد له عل ذلک حمدا کڅيراکشیراءزه د خپل رب شکر په کومه ژبه کوم او کوم قلم او 
کومو دماغو سره ادا کړم کوم پروردګار چې ما غوندې حقیر او فقیر او زما په شان د ټولو طرفونو 
ناکاره او زما په شان کمزوري او ضعیف ته په همدې مقٌدسو ځايونو کې د حاضريدو موقع راکړه او زما 
په زړه کې یې زمونږ د خوږ پيغمبر مَلعِِِاِ د احاديثو مبارکو خدمت او د هغو د شرحې او توضيح 
مطالبه پیدا کړ بس زه دومره ویلی شم چې ؛ 
مثال لک ولا مشيل لک أُنت الفره الأحد الصمد الذي لھ يلد ولھ یولد ولم یکن له کفوا أحد. 


اللهپھ صل عل سي الو لین والآخرين اماھ المتقین جيش الاألبياء والمرسلین صاحب جوامع 
الکلھ وصاحب الجبل الأحمر والسیف المشهر وعل آله الطآهرين و أصحابه الطيبين ال یوم 
الدس . آمين یارب العالمی. 


یو څه د همدې شرحې متعلق 
څه خبرې ددې نه مخکې د عرض حال ترعنوان لاندې وليکل شوې د مزید وضاحت دپاره عرض دی چې 
ما " توضيحات شرح مشکوة " کې دا طریقه غوره کړې ده چې د هر څه نه مخکې مې حدیث شریف 
لیکلی دی او په هغه کې مې مکمل اعراب لګولی دی ترڅو چې د حديت د عبارت په ویلو کې غلطي 
ونه کړی شي؛ بیا د حدیث واضحه لفظي ترجمه شوې. او بیا د عنوان په طور د توضيح لفظ دی. په 
حدیث کې که چیرته کوم مشکل لغت وي نو د هغه لوي تحقیق شوی او بيا د همدې حديث فقهي بحتث 
شوی کوم چې د فقهاء کرامو د څلورو مدهبونو په رڼا کې شوی. خو که چیرته د څلورو مذهبونو نه په 
غیر کوم فکري کلام دی د هغه هم تحقیق شوی دی. په فقهي بحثونو کې دا طرز غوره کړی شوی دی 
چې د هر څه نه مخکې دا ښودل شوي چې په زیر بحث حديث کې ټول څو مذهبونه دي او کوم کوم فقهاء 
کرام دي. مثلا مالکيه حنابله شافعيه او حنفيه د دوي د مسلکونو ذکر شوی دی او بيا د هريوه دلیل 
ذکر شوۍ دئ او بيا د احنافو دلیل ته ترجیح ورکړی شوې ده او د نورو حضراتو مستدلاتو ته توجیه» 
تطيیق او جواب ورکړی شوی دی.په همدې طرز باندې ماته مشفق استاذ حضرت مولانا فضل محمد 
سواتي ََمللَهُ ویلی وو او دا طرزډی رآسان او عام فهم دی په دې شرح کې د دې اهتمام نه دی شوی 
چې دا قول د چا دی او د کتاب حواله څه ده البته دا اهتمام شوی دی چې په دې شرح کې د کومو کتابونو 
او شروحاتو په مسوده جوړولو کې استفاده شوې ده هغه اجمالا ذکر شوي دي او د مراجعو د ماخذ 
طرف ته اشاره شوې ده ترڅو دا خبره واضحه شي چې خود ساخته نه دي » په بعضو ځایونو کې حواله 
جات هم راغلي دي لیکن د شر حآسانولو دپاره په لوستونکو باندې د حواله جاتو زیات بوج نه دی اچول 
شوی. زما د محترم استاد هم دا طرز وو» حديت چې د کوم صحابي نه ملقول شوی د هغه صحابي سره 
متعلق تاريخي بحث نه دی شوی ځکه چې زما محترم استاذ داسې ويل چې زمونږ د اساتذو طرز په 
مشکوة کې د کوم صحابي د حالاتو بیانول ندي. د دې باوجود عاجز بنده د شرح په شروع کې د یوتعداد 
صحابو تاریخي بحث کړی دی کوم چې بالکل کم بلکې د نیشت برابر دی .ما په دې شرح کې د یو شي 
اهتمام کړی دی هغه دا دی چې څومره سبق ما طالبانو ته په یو ورځ کې ویلی دی د هغې سره ما تاریخ 
لیکلی دی چې دا سبق د فلانۍ میاشتې په فلاني تاریخ کې ويل شوی دی. لهذا کله چې د یوې ورځې د 
درس احاديث مکمل لیکلی شي نو ترڅو چې د هغه توضيح او تشريح مکمل شوې نه ده کوم بل حدیتث 


نه دی لیکل شوی برابره خبره ده که د شرح د وجې نه د حديث کامله صفحه غالي هم پاتې شي» په دې 
کې طالبانو او مدرسینو حضراتو ته دا آساني وي چې نن څومره سبق وییل پکاردي. او په دې میاشت 
کې سبق تر کومه ځایه رسول په کار دي. په دې سره د کتابونو په ویلو او په وخت سره ختمولو کې آسانی 
وي او وه تجربه حاصله شي هو په بعضو ځايونو کې داسې شوي چې د سبق مقدار زیات لیکل شوی 
دی په عنوان کې هم د یوه معلوم تاریخ ذکر شوی لیکن هغه سبق په یو ورځ کې نه شي ويل کیدی 
بلکې د بحث او مباحثې په وجه په هغه کې دوه ورځې لګیدلې دي بیا هم دا ډیر کم راغلي دي. 

دا هم په یاد ولرئ چې ما په دې شرح کې د یو مدرس دپاره خاص مواد راټول کړي دي لهذا هغه د 
تدریس په وخت کې ټول متعلقه شیان په یوه ځای کې موندلی شی» خصوصا د هر کتاب په ابتدائي 
مباحثو کې به ورته اساني وی. ما په دې شرح کې د دې خبرې پوره پوره خيال ساتلی چې دا نه دومره 
اوږده شي چې لوستونکي او طالبان ستومانه شي او نه دومره مختصره شي چې طالبان تږي پاتې شي. 
بلکې ما يې د معتدل او متوسط ساتلو کوشش کړی دی د دې سره سره ما د يیان اندازه داسې لیکلې 
ده چې په هغه سره مقصود ښودل دي چې دا حدیث مونږ ته څه تعلیم راکوي او د هغه مطلب څه دی. ما 
په دې شرحه کې د جمهور امت مسلک غوره کړی دی او د چا په تفرد او شاذ ول باندې مې اعتماد نه 
دی کړی ء همدارنګه ما په دې شرح د مشکوة کې د هر کتاب او باب په شروع کې د هغه سره متعلق 
عمومي بحث هم کړی دی کوم باب چې په تمامو احاديثو باندې د پوهیدو دپاره کافي دی. همدارنګه 
ماد کتاب ت رآخره پورې توضيح او تشریح جاري ساتلي دي. داسې نه دي چې په شروعح کې تفصيل او 
پ هآخر کې تعطيل وي بلکې په دويم جلد کې د اول جلد نه تفصيل کم نه‌ دی 

ماد شیخ عبدالحق محدث دهلوي بََاللُ هغه مقٌدمه کومه چې هغه د اصول حديث متعلق په عربي ژبه 
کې لیکلې ده او علماؤ هغه د مشکوة شریف په شروع کې لیکلې ده د هغه صرف اردو ترجمه د همدې 
شرح په شروع کې ليکل شوې ده ترڅو چې طالبان استفاده ترې وکړي او د طوالت د ویرې عريي عبارت 
پریږدي. ما د مشکوة شریف د ټولو احاديتو متن د اعراب سره په بهترين انداز کې د کمپوز کولو 
کوشٌش کړی دی او د هر کتاب او باب حديت ته مې نمبر لګولی دی. دا هم په ياد ولرئ چې ما د هر 
حديث ترجمه لیکلې ده برابره خبره ده که د حديث تشريح شوې وي او که نه ييا د کومو شروحاتو نه چې 
ما په دې شرح استفاده کړ ده په هغو لاندې ذکر شو شروحات قابل ذکر دي : 
۰-7-0 ووو ووس د77 ووي 
٢‏ - اتعاتات 


حضرت مولانا شمس الدين بَحََهُ 
حافظ شي ابوالحسن يَعَنللّه 


زجاجةالمصاييح(مشکوةحنفي) | مولانا ابوالحسنات سید عبدالله این مولانا مظفر خير 


آبادی الهند بََللهُ 


مظاهر حق جدید 


زما محترم استاذ محقق زبان مولانا فضل محمد سواتي َمَللَهُ هغه توضیحات او مبارک درسونه هم 
شامل دي کوم چې د مشکوة شریف ویلو په وخت کې ما ترې ضبط کړي وو. بلکې په دې شرح کې د 
هغه مبارک درسونه بنيادي حیثيت لري په کومو باندې چې د شُرح عمارت درول شوی دی.لوستونکو 
ته یو ځل بیا عرض دی چې ما په جمع او ترتیب کې کافي محنت نه کار اخیستی دی» لیکن چونکه دا 
شرح یو اوږد کار دی نو ډیره ممکنه ده چې د دې په مضامینو او مسائلو کې چیرته کوم فرق راغلی وي 
او غلطي پاتې شوې وي نو ځکه د لوستونکو نه غوښتنه ده چې په هغې باندې د خيرخواهۍ په طور 
عاجز بنده خبر کړي. الله تعالی دې زما سوچ او زما قلم د هر قسم لړزش افراط او تفريط نه وساتي. 
آمي یارب العالمیی. 
وصل الله تعال عل لييه الکريم وعل اله وصحبه اجبعین 
څ ټل تاربا بوږ د ټوو ص ظھ 
شس‌ 2 9 و رگزر د کی جوم ے- سر 
(حضرت مولان) لضل محمد یوسف زيي (صاحب دامت برکاتهم) 
استأَذ حدیث جامعه علوم اسلاميه بنوري ټون کرایي 
یکم محرم الحرام سال لو ۱٢٢١‏ ه مطا بت ٢٢‏ مار ۲۰۰۱ ء 


د عالمانو طالبان او مدارسو یوت 


حضرت ابراهیم عَيَهلتَةٍ د اهل مکې دپاره هغه دوه دعاګانې غوښتې وې د يوې تعلق د خوراک 
څښاک او مادیاتو سره وو او د دویمې دعا تعلق د روحانیاتو سره وو» د رزقاو مادیاتو دعا داسې وه: 
(ئ قا برَاهِيمُ رب اجُعَل مُدَا َلََاآمِت وَاررُق أَغَهُ مِنَ ارا مَنْ آمَنَ مِلْهُھ پِالقه وَاليَوم 
لیر قا وص كَقَو يلمعد داب ال بلس ايز 4 (سوره بقره .٩‏ 
یعنې د مکې والاو نه چې کوم په الله او حشر نشر ايمان راوړي هغوی ته دې د دنیا په میوو سره روزي 
ورکړی شي الله تعالی چونکه رب العلمین دی نو ځکه یې فرمایلي چې روزي له مسلمانانو سره سره 
کافرانو ته‌هم ورکوم البته د کفر اوشرک سزا پ هآخرت کې کافرانو ته ورکوم؛ دروحانیاتو دعا داسې وه: 
۸ ربا ابع ويي رشولاً مهم يلو عَلَْه آيَايِكَ رَيُعَل۳ِهُم الاب وَالحَْة ويز نيم الك أَّتَ 
العَِيرْ العَِيِھُ (سوره بقره .)٤٩۹‏ 

په دې دعا کې د یو رسول درخواست وو کوم چې د همدې قريشو نه وي او د مکې د سر زمین نه وي 
یعنې چې د دوی د ځاندان نه یو فرد وي. د فرښتو او پيریانو نه نه وي. د همدې علاقې وي د بهر نه نه 
وي راغلی. دا دعا په حقيقت کې د محمد عربي عَألِمَِِ دپاره وه. لهذا الله تعالی يې دعا قبوله 
کړه او په خپله رسول الله ؤِِاِ ويلي دي چې زه د ابراهيم د دعا او د عیسی عَليالتَم د بشارت او 
والد ېآمنې د خوب په تتیجه کې راغلی يم. 

ابراهيم قَيْهالتَم په خپلو دعاګانو کې د رسول الله يب د څلورو وظائفو او ذمه داریو ذکرهم 
کړۍ وو چې د دې رسول اوله ذمه وارو به دا وي چې هغه به تاسو ته آيتونه لولي او اهل مکه ته به یې 
وراوروي» دويمه ذمه واري یې دا ده چې هغه به تاسو ته د کتاب تعلیم د رکوي» دریمه دا چې دوی ته به 
د حکمت دانائي او احادیثو تعليم ورکوي» دریمه دا چې هغه به د دوي د نفس تزکيه کوي. 

د نبوت په دې څلورو فرائضو کې د دويم قسم (ویعلمهھ الکتاب) ذمه واري ده په دې سره منصوصي 
طور باندې د علماو طالبانو او د درسي نظام ثبوت شوۍ دی. ځکه چې په يعلم کې معلم راغلی برابره 
ده که قاري وي. د حفظ یا د ناظرې استاذ وي یا د نظامي درس مدرس وي یا شيغ الحديت وی په معلم 
کې ټول راغلل په دې شرط چې دوی په ديني مدارسو کې لوست کوي. په مکتب او کالج کې نوي. ځکه 
چې شریعت د انګريزي ویلو ترغیب نه دی ورکړۍ. ‏ 

يعلم : د دې نه وروسته پ هآیت کې د (ھهھ) لفظ دی په دې لفظ سره طالبان ثابت شوي دي ځکه چې 
معلم لوستونکی مدرس وي او کوم ته چې لوستل کیږي هغه يې طالب العلم وي٠‏ نو دوه شیان یعنې 
مدرس او طالب د قرآن په صري حآيت سره ثابت شوي دي» که څوک ووايي چې دا مولوي او طالبان د 


کومه راغلل؟ نو همو ته جواب ورکول په کار دي چې کوم وخت د لوح محفوظ او اول اسمان نه دا ایت 
راغلی دی په هغه وخت کې علماء او طالبان راغلي دي. په دې آيت کې دریم شی (الکتاآب) دی چې 
معلم طالب ته څه ورزده کوي. د هغه د تعليم نظام څه دی؟ نو ویلی به شي چې الکتاب یعنې قرآن کريم د 
هغه د تعلیم نظام دی برابره خبره ده که په اجمال سره یې وايي که په فصيل سره يې وايي. په دې لفغي 
سره د مسلمانانو د تعلیم نظام او د تعلیم نصاب معلوم شوی دی. اوس که‌یو څوک ووايي چې په ديني 
مدارسو کې دا دتعليم د کومه راغلی دی؟ نو هغوی ته جواب ورکړی شو چې کله له اسمان نه دا ایت 
راغلی دی د هغه وخته د ديني مدرسو همدا تعليم او نصاب راغلی دی. دا دری شيانو خو د قرآن په نص 
او واضح آیت سره ثابت شوی دی. اوس دغه معلم او استاذ کله چې طالب ته يې وايي نو یو طرف ته 
استاد ناست وي مخځامخ ورته طالب وي او په مینځ کې د ديني کتاب تعلیم وي د هغه د ناستې دپاره 
ځای په کار دی. لهذا دغه ځای یا مسجد دی یا مدرسه» لهذا د اقتضاء النص په طور په دې آيت سره 
مسجد او مدرسه ثابت شولء که یو څوک پوښتنه وکړي چې دا مد ارس له کومه پیدا شوي دي نو د هغه 
جواب دا دی چې کله دا آیت راغلی دی د هغه وخته مدرسې راغلې دي. لهذا معلم متعلم نظام تعليم او 
مدارس ټول په نص قرآتي سره ثابت دي او مستند دي په دې کې هيچا ته هیڅ طور شبه کول نه دي په 
کار. . 
د مدارسو تاریخي پس منظر 

په مکه مکرمه کې د ټولو نه مخکې رسول الله مألْتِِِتةِ په دار ارقم بن ابي ارقم کې مدرسه جوړه کړه 
چیرته به چې نوو راغلو یا ځایې صحابه کرامو د اسلام متعلق زدکړه کولهء هغوی به د رسول الله 
مَأتعِمَِة دې پټې مدرسې ته ورتلل» حضرت عمر بََعَ هم د لته په راتلو سره مسلمان شوی وو٠‏ 
بیا رسول الله مَؤُعِمَِِةِ له مکې مکرمې د مدينې نورې په طرف هجرت وکړ او په مسجد نبوي کې 
یې د صفه په نوم یوه مدرسه جوړه کړه په کومه کې به چې کله اتیا یا کمو زیات طالب العلمان وو. دې 
طالبانو به چې علم حډيث او مسائل زده کول همدوی به د قطعه منتظره په طور د جھاد دپاره هم تيار 
اوسیدل او د ضرورت په وخت کې به د جنګ ميدان ته وتل» حضرت ابو هريره تَْعَنا د همدې طالبانو 
نه‌یو ووء بیا کله چې اسلام د عربو د جزیرې نه بهر ووتلو او شام فتح شو نو په جامع د مشق کې حضرت 
ابو درداء كَاََِا یوه مدرسه جوړه کړه په کومه کې چې په سلګونو صحابه کرامو او تابعینو د دین علم 

.او چونکه دمشرقي د افريقه او غربي ملکونو د پاره دروازه وه نو دلته به دا خلق راتلل او د 
جنګ ميدان ته به تلل.بیا کله چې مصر فتح شو نو هلته حضرت عمرو بٌ العاص بَْعَۀ د جوماتونو او 
مدرسو بنیادونه کیښودلء د څه تبدیلي او تغیر وروسته جامعه ازهر ته د همدې علمي سفر تاریخي 
ثبوت حاصل دی. بیا کله چې فارس او عراق فتحه شول نو ده يوه مدرسه جوړه کړه. کومه چې په مدرسه 


ء اومدارس 


عبد الله بن مسعود سره مشهوره شوه په کومه کې چې په زرګونو طالبانو صحابه کرامو او تابعینو علم 
زده کولوء ويل شوي دي چې دا فوجي چاوڼۍ هم وه او مدرسه هم وه په کومه کې به چې کله کله دیرش 
زره صحابه کرام او تابعین موجود وو» دا مدرسه د حضرت ابن مسعود تَُِق په نګرانۍ کې وه او 
کوفه چونکه د مشرقي هیوادونو دپاره دروازه وه لهذا همدلته د لوستلو دپاره طالبان راتلل او د نګ 
په ميدان کې يې هم برخه اخيستله. د حضرت ابن مسعو د تَلئفمانه وروسته د ده شاګرد اسود اوعلقمه 
دا مدرسه په لاس کې ونیوله» بیا ابراهيم نخعي د هغې نګراني وکړه او بیا امام ابو حنیفه فل د هغې 
چارې پر مځ بوتللې او د هغه نه وروسته د هغه شاګردانو پر مخ بوتلله.د کوفې نه وروسته منځنۍ اسیا 
په مدرسو باندې ډکه شوه» سلطان محمود غزنوي بَعَللَهُ کله چې هندوستان فتح کړ نو زرګونه مدرطې 
يې په دې علاقه کې جوړې کړې» مغل بادشاهانو د دې مدرسو په ابادولو کې برخه واخيسته حتی چې 
ښځو هم د مدارسو په جوړولو او چلولو کې حصه واخيسته او په مدرسة النساء کې زرو ښځو د قرآن 
حفظ وکړو» بیا عسماني سلطنت د مدارسو اهتمام وکړو او هر طرف ته د مدارسو دور شرع شو. 
دترقۍ نه وروسته زوال 

چونکه دا مدارس د حکومت په سرپرستۍ کې چلیدلې لهذا کله چې اسلامي خلافت کمزوری شو او 
عثماني سلطنت د زوال سره مخامخ شو نو مدارس هم ورسره کمزوري شُول او کله چې خلافت بیخي 
خم شواودانګریزانو قبضه شوه نوتقریبادمدارسو وجود ختم شو عربي واکمنانودمکتبونوا وکالجونو 

سره مدارس اجوړکړل اوآزادې مدرسې ختمې شوې لهذادآزادوعلماؤٌشتون هم ختم شُو.دهمدې نا 

اُومیدۍ په عالم کې الله تعالی حضرت مولانا قاسم نانوتوي بََللهُ ته علمي درسګاه مدرسه عالیه 
اسلامیه دیوبند په نوم سره قائمولو توفيق ورکړ او ده یوه ازاده اسلامي مدرسه جوړه کړه. او وې لیکل 
ترڅو چې دامدرسه دعامومسلمانانوپه چندوسره چليږي نودابه ترقي کوي.لهذاترئن پورې الحمدلله 

همدامد رسه د چا یا د کوم حکومت تر احسان لاندې نه ده راغلې لهذا د هغې نه ازاد علماء پیدا شول 

کوم چې د حق ډیر ښه اعلان کوي عربو ته دا شی په لاس نه دی ورغلی. د ديوبند په شان الحمدلله په 

زرګونو مدراس په هندوستان. پاکستان؛ افغانستان» بنګله ديش او نورو ملکونو کې وجود لري. اوس 

ظالم انګریز ییا پریشانه شوی چې دا مدرسې ولې چلیږي؟ حالانکه همدې ظالم مخکې هم مدارس؛ 

مساجد او علماء محدود کړي وو او په ټولنه کې يې د علماو دپاره کوم ځای نه وو پریښی ترڅو چې 

همدا علماء په مدارسو او مساجدو کې د ولږې نه مړه شي مګر الله تعالی په همدې مدارسو کې دوی . 
ته ترقي ورکړه. اوس همدغه ظالم انګريز علماء د مدارسو او مساجدو نه هم ويستل غواړي مګرانشاء 

الله څرنګه چې انګریز ذلیل او خوار شو ييا د افریقايي ملکونو نه وتښتیدل او اوس ترلندن او برطانیه 


پورې محدود شول دوی به د دینه زیات محدود کړی شي او ديني مدارس به ترقي وکړي. ان شاء الله 


تعال. 
په علم کې دنیت صحت سي 


قال الله تعال : طوَعََأيعَِدُو الله شُِوِين له الذِيَ 4 رسررةالبينة ه). 
هغه : او هغوی ته همدا حکم ورکړی شوی وو چې ځالص د الله عبادت وکړئ. 

دا خبره د را ورځې په شان روښانه ده چې د اسلام ددین هیڅ عمل د صحیع نيت نه بغیر مقبول نه دی » 
په هر نیک عمل باندې ثواب هله مرتب کیدی شي کله چې په هغه کې نیت خالص د الله د رضا دپاره 
وي. او دا خبره هم روښانه ده چې کوم عمل د ښه نیث سره وي هغه فائده رسوونکی هم وي اګر که ډیر 
وړوکی عمل ولې نوي او په کوم عمل کې چې اخلاص نوي هغه ګټه رسوونکۍ هم نوي اګر که هغه ډیر 
غټ عمل وي. حضرت هاجره عليها السلام په تیکه اراده د صفا او مروه په مینځ کې يوه منډه کړې وه 
الله تعالی هغه داسې قبوله کړه چې تر قیامته پورې يې په راتلونکو حاجيانو باندې لازمه کړه.حضرت 
ابراهيم عَبَيلتَ په منی کې د الل تعالی د رضا دپاره شيطان په شګو باندې وويشتلو الله تعالې د ده 
همدا عمل په ټولو حاجیانو باندې واجب کړ. دا د اخلاص نښه او تتيجه ده. لهذا د ديني علم د شروع 
کولو نه مخکې د نيت خالص کول ډیر زیا تضروري دي.ځکه چې د رسول الله ملت ارشاد دی: 
انم الاعمال بألنیات. چې د اعمالو دار مدار په نیتونو باندې دی. په تعليم المتعلم کې یو حدیث ذکر 
شوی دی د کوم چې ترجمه دا ده چې رسول الله مل فرمایلي ډیر زیات اعمال په ظاهري طور 
دنیوي ښکاري مګر د ښه نیت د وجې نه هغه د اخیرت عمل جوړ شوی دی او ډیر زیات اعمال داسې 
دي کوم چې په ظاهري صورت کې د آخیرت اعمال لیدل کیږي مګر د ناکاره نیت د وجې نه هغه د دنیوي 
عمل په شان وي.د صحیح نیت مطلب دا دی چې يو طالب العلم دا نيت وکړي چې دا علم د رسول الله 
صَؤلمكِمِ په نيابت کې د الل تعالی د رضا دپاره او د اسلامي دین د خورولو او ترقۍ دپاره زده کوم. 
د سلفو صالحینو په زمانه کې د نیت د ځرابۍ خطر ډیر زیات وو ځکه چې په هغه وخت کې دنیوي 
منصبونه او دنیوي عهدې ټولې د علم دين په وجه پیدا کیدلې» کوم کس به چې ډیر لوی عالم وو هغه به 
د حکومت په ډیره غټه چوکۍ باندې مامور وو. ځلیفه کیدل» وزیر» والي او قاضي القضاة کیدل د 
همدې علم دین سره تړل شوي وو نو په نيتونو کې د فتور راتلو ډیر امکان ووء لهذا د مدرسه نظامیه په 


همت ؟|أکوبېنلز(موس 
نوم سره یوه مدرسه وه کومه چې د وخت بادشاه په سرکاري طور قائمه کړې وه په کومه کې چې امام 
غزالي بَعَللَه هم طالب العلم وو. 
د وخت بادشاه لباس بدل کړ راغی او د هر طالب العلم یې پوښتنې کولې چې رښتیا ووايه د علم د زده 
کولو ستا مقصد څه دی؟ هر چا خپل مقصود ورته وښود. چا ويل چې علم زده کړم وزیر به جوړ شم له 
ويل چې والي به جوړ شم؛ چا ويل چې قاضي به جوړ شم. الفرض هر چا د دنیوي مقاصدو يو نه یو 
مقصد ورته يیان کړوء بادشاه خپل وزیر ته وويل زه غواړم چې دې مدرسې ته قلف واچوم او بنده یې 
کړم ځکه دوی خو ټول د دنیوي مقصد دپاره د علم زده کولو ته راغلي دي. بیا په اخیره کې بادشاه د یو 
طالب العلم نه پوښتنه وکړه چې ووايه د علم د زده کولو ستا مقصد څه دی؟ هغه وويل زه ناه عن رسول 
الل عَؤلمَِِاِ د دین خدمت به کوم؛ بادشاه وزیر ته وویل چې پریږده مدرسه دې روانه وي ځکه که 
چیرته یو طالب العلم هم په ښه نیت علم زده کړي نو زمونږ د ټول کال مصرف نه ضایع کیږي. دا طالب 
العلم غزالي َخَلَهُ وو کوم چې وروسته د امام غزالي په نوم سره مشهور شو په کوم باندې چې ټول کال 
مصرف کول مناسب وو. ' 
د خبرې خلاصه دا شوه چې په مخکنيو زمانو کې د نيتونو د خرابوالي خطا ړیات وو» نڼ سبا خو د علم 
زده کوونکو نیتونه خود بخود سمیدی شي. ځکه چې د علم سره هیڅ حکومتي منصب تړل شوی نه دی 
بلکې څوک یې چې څومره زیات ووايي هغومره د حکومت نه زیات لرې پاتې کیږي. نن سبا که کوم 
طالب العلم نیت خراب کړي نو هغه به صرف د امامت او خطابت په نیت باندې یا د خپل پلار پر ځای د 
اهتمام نظامت امامت یا بل معمولي کار په وجه نیت خراب کړي په کوم کې چې دری زره تنخوا نه علاوه 
بل څه نشته او مشقت هم دیء که چیرته همدا طالب العلم د دین اسلام د خدمت نیت په زړه کې وساتي 
نو الله تعالی به همدا حقيره دیا هم ورکړي او د دين لپاره به هم قبولتیا ورکړي. امام ابوحنيفه رَعَللَه 
رښتیا ویلي دي : 

من طلب العلم للبعاد 4 . فاز بفضل ص الرشاد 

فیا لخسران طالبیه ع للَيْلِ فضلٍ ص العبادٍ 
چاچې د آخرت د پاره علم زده کړو نو دا په هدایت او رهنمائي کې ښه کامیاب شو .او هغه طالبان 
څومره په تاوان کې ولویدل چې د بنده ګانو نه د مال د حاصلولو د پاره علم زده کوي. 
خلاصه دا ده چې طالب العلم ته په کار دي چې ښه سوچ وکړي وګوري چې د ده محنت او کوشش خوبه 
حقیره دنیا تر مرۍ ښکته نه تیروي د (الما الاعمال بأللیآت) حدیث ټولو ته معلوم دی چې د هجرت په 
شان عظيم عمل د نيت په وجه څنګه خراییدی شي. طالب العلم ته دا هم په کار دي چې دا د چاپر وړاندې 
ځپل عزت ختم نکړي او په بې ځايه حرص سره خپل علمي سفر تباه برباد نکړي. بلکې د عزت عظمت 


وټوټ ې ې و مس 

نجیدګۍ او وقار سره وخت تیر کړي» امام ابو حنيفه بَََةُللهُ خپلو شاګردانو ته وویل:عظموا 
عمامکھ ووسعوا اکمامکم. یعنې خپلې پګړۍ لوړې وساتئ او د قمیصونو لستوڼي خلاص وساتئ 
(تعليھ المتعلھ). 
دا یې د دې دپاره وویل چې طالب الهلم او عالم په عوام الناس کې با وقاره معلوم شي نه محتاج او 
" لالچي او حقير» همدارنګه د نیت د صحت دپاره ضروري ده چې طالب العلم د دې دپاره علم زده نکړي 
چې د خلکو مرجع جوړ شي د ټولو خلکو زړونه د ځان طرف ته را واړوي. یا د علامه الدهر یا ففيه 
العصر په نوم سره مشهور شي دا ټول شیان تباه کوونکي دي. چې نیت صحیح کړی شي نو دنیا او 
اخیرت د واړه يه برابر شي. 

دویم. د علم کوشش 
د هرقسم علم دپاره کوشش بنيادي حیثیت لري. که چيرته یو طالب العلم ډیر ښه نيت لري مګر محنت 
نکوي نو هغه د علم د حصول مقصد نه شي ترلاسه کوی. یا مقصو د ته د رسیدو دپاره چې څرنګه د 
صحیح نیت ضرروت دۍ همدرانګه د صحيح محنت هم ضرورت دی» صرفانیت له محنت پرته یا محنت 
د نیت نه علاوه دواړه صورتونه د ناکامۍ دي» نو ځکه په هر طالب العلم باندې ضروري دي چې هغه له 
صحيح نيت سره سره ښه محنت هم وکړي. د الله تعالی فرمان دی : اَي ليع عَمَلَعَامِلٍ مِنگٌم قِْ 
ذَكٍَأُوأقَ چې زه د هيچا عمل او محنت نه ضايع کوم برابره ده که سړی وي که ښځه وي.همدارنګه 
- ۰- داد 11۹ . 5 0 

په احاديثوکې هم د محنت او کوشش ډیر زیات ترغيب راغلی دی؛ په قرآن کریم کې دي :ظ وَالذِيَِ 
جَاعَنُا يدهم سُبُلَن يو بل ځای ارشاد دی : يق خُل الْكِقَاببِقَُةٍ ‏ همدارنګه د دې 
امت عقلاو. حکماو او علماو ويلي دي چې (من طلب شي وج وجد. ومن قرع البآب ولج وليج) 
یعنې کوم کس چې کوشش کوي هغه به خپل مقصو د پيدا کړي. دا جمله داسې مختصره هم ويل شوې 
ده (من جد وجد ومن قرع الباب ولج) حکماو دا هم ويلي دي (بقدر ما تتبنی نال ماتتمنۍ) يعنې 
څومره چې کوشش وي هغومره اندازه به مقصود حاصل شي بعضو حکماو لیکلي دي :اتخل اللیل 

جملا تډرک به املاء يعنې ټوله شپه محنت وکړه مقصودبه ترلاسه کړې. 
1 1۶ : س: . زرلسد و ر# 

المَأْبا نن اترقتع ه٥‏ وليَيَْعُطَبَانِمفن 

يعنې محنت هر مشکل او سخت او لرې کار رانزدې کي او هره بنده دروازه خلاصوي. 
او بعضې شاعرانو دا ويلي دي : 


تبلّیت آن تي قَقَهَامَامَِا ې ِقَيْر عا َالْجُنُنُ فُقُونُ 
ََيْسی!لُيِسَاب لَلِءَُمَفَعَّةٍ ب۷ّ تحَبَْهَا قَاللكَيقَيَُونْ 
یعنې د کمال د حصول تمنا بغیر د محنت کولونه لیوتتوب دی » که چیرته مال په غیر د محلت نه . نه 
حاصليږي نو علم به څنګه حاصل شي ؟ 
طالب العلم له شپې روټول د کامیابۍ د پاره ډیر ضروري دي يعنې د شپې د اکشرې حصې نه فائده 
اوچته کړي . یو شاعر ويلي دي : 


ِقذالكَرَككَِبالَعَانْ ٥‏ وَمَنْ لپ ال سور اللّيَانِ 


ؤم الْحِزٌ ثَھٌ تام لي ری يَغَوْصُ البحْرمَن کب اللُاْ 
وَمَنْ رَاھ الُلْمِنْ عبر کد ۍي أَمَامَالْعُْريِِالعال 


یعنې د محنت په حساب سره اوچتوالی حاصليږي او ددې د پاره د شپو روټول په کار دي که چیرته ته 
اوچت مقام غواړي او ييا د شپې اوده هم يې حالانکه د ملغلرو تلاش کوونکي په سمندر کې غوپه وهي 
. څوک چې په غير د محنت نه اوچت مقام حاصلول غواړي نو دا هسې وخت ضاتئع کوي. 

د محنت په ميدان کې دا هم ضروري ده چې طالب العلم په درس کې حاضري ورکړي» په غور سره یې 
واوري او د شپې ښه مطالعه وکړي ګوا که مطالعه واجب ده. د درس حاضري فرض ده او په غور سره 
اوریدل نت دي؛ ييا کوم څه چې ووايي هغه دې په بار بار تکرار کړي» علماؤ ليکلي دي (الډرس 
حرف والتکرارالف) همدارنګه د محنت دپاره ضروري دي چې انسان یې په لاس سره ولیکي او بیا 
صرف په لیکلو او فوټو کاپي کولو اکتفاء ونه کړي بلکې چې ياد يې هم کړي. علماؤ ليکلي دي : 
(العلر صيد والکتابة قيد) رسول الله صزْلِِار فرمایلي:(استص بیمینک) بعضو حکماؤ 
لیکلي دي (مًکتب قر وماً حفط فر) يعنې صرف په حافظه باندې اعتماد مه کوئ بلکې وې لیکئ 
ترڅو چې مکمل حفاظت یې وکړی شی. دا هم په ياد لرل په کار دي چې لیکل او په تکرار کولو سره 
يادول څرنګه چې ضروري دي همد ارنګه په خپله لیکنه باندې پوهيدل اوحقيقت ته رسیدل هم ضروري 
دي. چا ويل دي . (حفگا عَييي عون اع وي وَقَهه-ُ حَزَيِي عَه د جِفَؤوَقُوَيِ) يعنې 
د دوه بنډله علم له اوريدو نه دوه حرفه یادول زیات بهتر دي. او له دوه بنډله یادولو نه په دوه حرفه 
باندې پوهیدل زیات بهتر دي. 


سب ېچ( هلما لومدارس ) 
۸0:0۳ و مناظره وي. په دې سره علم 


له کي نیقی معلومه کړي: ' 
یو چا ويلي دي : 
علریاقښوالمیشتار # وو یزم پو (لَالْعَِاو ک 


امامابویوسف يَعَاویلي دي؛ لول اه َيَعْصَل بِاللولَاعاَنِنه). 

ده دا هم ویلي (آلْلمُلَايُعُطَِ بَعَْۀُ فل يه ثت) ده دا هم ويلي دي د چا په پوښتنه کي : پھً 
مت الْمِلمَ؛ قا عا اسكنْكَفْتُ مِن الا ستِقَادَة َمَابَخِلْتُ بالافَاة. 

علمي محنت کې دا هم راغلي دي چې انسان دې په خپل محنت باندې د الله شکر اد | کړي. ځکه چې په 
نعمت باندې شکر ادا کول په همدې نعمت کې د زیاتوالي راتلو سبب دی. 

امام ابو حنیفه به ويلي دي (اثماً ادرکټ العلم بالحبد والشگر) د علمي محنت دپاره ضروري ده 
چې طالب العلم د کاهلۍ او سستۍ نه ځان وساتي۰ قا عمالمَاع : اٍَّ الَةيُحِبُ مَعَا الأُمُوْر وير 


د 


تَفْسَاهَ). 
وقان ایو عيْقَة اپ یوښت :اک والكّسن له ھُوھءَآقَۀ. 
يو چا ډیر ښه ويلي دي : 


د يي اتسن رَالثٌوانڼ ## وَللَْافَالَبُيْمَارَالهوان 

قَنَْاآر لسا الْعَقديفطی يوی لٍَْ وحِرْمَانِالَْمَاذّ 
د علمي محنت يوه حصه دا هم ده چې د فن ماهراستاذ وکتلی شي او بیا دده سره سبقونه وويلي شي . دا 
نه چې نن دلته سبا بل چرته| و شيطان وسوسه وراچوي چې هغه ځای بهتر دی . هغه فلاني ځای بهتر دی 
دداسې ګرځیدونکي طالب العلم دوکه کوونٌکي شيطان نوم ثم الخیر دی . چې هغه ځای بهتر دی او 
هغه ځای بهتردی. 
امام ابوحنيفه بَعَفّللهُ فرمايي آ کب عِلنَ حَبَا و قَلَبَُ , ده يْعَفالُوفرمايل : : چې د علم د حصول د پاره 
ځانله والی ضروري دي » نو پوښتنه ترې وشوه چې یواځې والی به څنګه راشي ؟ نو وي فرمايل : ټول 
تعلقات ختم او یاایې کم کړه ٠‏ یو چا ډیر ښه ويلي دي : هن قٌَ قَقَ َو 


پ(ءضعتوتونم) رم 


اه همدارنګې د يو استاة سره او په یوه مدرسه کې په مختلفو حالاتو او مصائبو باندې به صبر کوی 

ځکه چې هوښیارانو ویلي دي : وَائُِ اَي عَلقثَامِر الیکي.. 

یو چا د یو مطلوب او د علم د حاصلولو د پاره شپږ شرطونه ذکر کړي دي لکه چې ویلی شي : 
االاتََالْالِْْسَالايتَة # عالييکعن مېُووهاپپان 
َ۱ُرِْصُ وَِصِعَِااِرْبلفَهۀ # وَازَاءأشقَادِوول زان 

شيخ الاسلام علامه سيد حسین احمد مدني يلك طالبانو ت‌یو ځل د خطاب کولو په موقع وویل : د 

کوم طالب الع مزاج چې د کوم فن سره زیات مناسبت ولري په هغه کې ورته کمال پيدا کول په کار دي. 


بیا یې وويل که چيرته تاسو په ټولو فنونو کې کمال پيدا کول غواړي نو د ټولو فنونو د کمال نه په 
محروم پاتې شی. او بیا يې وویل ټولنه زمونږ قدر نه کوي. تاسو په یو فن کې کمال ترلاسه کړئ بیا 
وګوری چې ټولنه په څه شان تاسو د لاس نه نيسي او په سرمو کينوي. په همدې وجه بعضو هوښيارانو 
ویلي دي چې کمال په څلورو حرفونو باندې مشتمل دی او په همدې کمال کې دننه مال هم شته دی. 
يعنې چې کاف ترې لرې کړی شي نو مال پاتې کیږي. د محنت برځه دا هم ده چې که چیرته تاسو زر ځلې 
یوه مسئله اوریدلې ده او بیا یې د اوریدلو موقع پيدا شي نو په غور سره ي واورئ که نه نو ناقداري په 
وسي. 


دریم د علم ادب 


دا خبره په ياد ولرئ چې علم د ادب نه بغي او د تعظيم پرته حاصلیدی نه شي او که چیرته څوک یې د 
ذهن او حافظې په مټ حاصل هم کړي نو هغه علم برکتي نوي. په همدې وجه چا ویلي دي : مَأَوَصَلَ مَنْ 
وَصَل الا بالْعُرْمَةِ وم سَقظ مَنْ سَقٌط الا بَِرْکِ الْحُرْمَة. 
د استاذ احترام او تعظيم د علم په ادب کې داخل دي حضرت علي مَْقَفِعَِويلي دي: 
اکا عَبْلُ من عَلِيْ حَزقَ واا ان كَاء بَامَوٍَن قَاء اَعْتََ وَاِن َاءِستَرَقّ. 
ددې وجې نه ويلي شوي دي : 

کو ٤ه‏ !0 

أيتَاَعَوَالْعَق عَوَالبْقَو ٤9‏ وَوَامِبُحِفْقَاعلْيَمشيم 

ځو وی و 8 ے ٤‏ حخویه اس ٢‏ - 

لق حُقٌََآننٌهدِیاِلَيهلَرَامَةۀً ) بَعْليُو حَري وَاحِ الق رهم 
د استاذ ادب دا هم دی چې له هغه نه مخکې لاړ نه شې. د هغه په خاص ځای باندې مه کيله. د هغه د 
اولاد قدر کوه او له استاذ سره زیاتې خبرې مه کوه. 


علماء او مدارس 


د علم په ادب کې د کتاب ادب هم شامل دی. پس طالب العلم ته په کار دا چې دی کوم کتاب د اوداسه نه 
بغیر ونه وايي. امام شمس الائمه حلواني ویلي دي : َال الله يالقَُِيْو فََعَاأْعَذْتُ لْكَعََ 
اِلَبِالكهَاة 
ځکه چې علم نور دی او اودس هم نور دۍ نو په نور سره په نور کې زیاتوالی راتلی شی. د حضرت انويې 
شاه کشميري بَجَاللَهُ متعلى منقول دي چې کله يې هم د اردو رساله بې اودسه نه ده را اخيستې. 
د کتاب ادب دا هم دی چې په هغه دې سر نه ایښو دل کیږي. نه دې تکيه جوړول کیږي. نه دې په ځمکه 
کې کیښودل کیږي او نه دې په کتاب باندې دپاسه کوم سامان ايښودل کیږي. ويل شوي دي چې یو 
طالب العلم په کتاب باندې د سیاهۍ دوات ایخی وو نو استاذ په فارسي کې ورته وويل : برثیابۍ: 
يعنې کومه ميوه به ترلاسه نه کړی شې. د کتاب له ادابو نه دا هم دي چې هغه د خط په ليکلو سره خراب 
نکړی شي. د علم له ادب نه دا هم دی چې د خپلو ملګریو احترام وکړی شي. د خپلې درسګاه او د ناستې 
د ځای احترام وکړي» د مدرسې احترام وکړي او د مدرسې سره قلبي تعلق او قلبي محبت وساتي. 
علماو لیکلي دي چې د استاد په احترام سره په درس تذریس او علم کې برکت راځي. او د والدینو په 
احترام سره په عمر او رزق کې برکت راځي. 

څلورم: په علم باندې عمل 
د علم حاصلولو مقصد په هغه باندې عمل کول دي» ځکه چې د عمل نه بغیر علم داسې دی لکه چې د 
يوه عارف مقوله ده : علمھ بلا عمل کشجر بلا ثمر. یو چا ويلي دي : 


قصلت ړن عَالۀ تمیکت وز نۀ جاوڅ مي" 
د شرعي حدودو پایمالوونکی الم ډیره لویه فتنه ده لیکن عبادت کوونکی جاهل دده نه هم لویه قتنه 


ده. 

په یوه روایت کې راغلي دي : هََق للم لعل ٍناَجَاب ول فَرتعَلَ. علم چې اول راشي عمل ته 
غږ کوي که چیرته عمل راشي نو صحيح ده که نه نو علم کوچ کوي او ځي.په یو روایت کې راغلي دي: 
مَنْ عَِل ېټ عَلمَ وََته ال عِلمَ َال يله دې آثارو او روايتونو ته په کتلو سره په هر طالب لازمي ده 
چې په خپل علم عمل وکړي که نه نو د بې عمله علم نه رسول الله مَِّأللدعَِمَِِةِ داسې پناه غوښتې ده : 
ج 01 روس ۶و 

آَعُوْذ بل من لم لابلفع. 

د تعلهھ المتعلمھ صاحب یو روایت نقل کړی دی چې کوم طالب العلم د طالبۍ په زمانه کې تقوی غوره 
نه کړي او په معصیت کې اخته شي نو الذتعالی پهدریو مصیبتونو کې په یوه کې مبتلا کړي : 


-١‏ یا په ځځوانۍ کې ورته مرګ راشي -۲٢‏ یا هغه په کلو او شاړو علاقو کې وغورځوي -٣٣‏ یا هغه د 
کوم واکمن یا وزیر چپړاسي مقرر کړۍ شي. دا روایت د کوم تجربه کار قول دی. علماؤ ويلي دي چې د 
طالب العلم د پرهیز ګارۍ دپاره دا شی ضروري دی چې هغه کم خوراک وکړي. کم اوده شي. کمې 
خبرې وکړي؛ د بازار خوراک ونه خوري. د قبلې طرف ته د ضرورت نه په غیر شا نه کړي. له فتنه ګرو 
سره ناسته ولاړه ونه کړي او د سلتو د ترک نه پرهیز وکړي. ځکه کوم کس چې په مستحبو کې تي 
کوي د هغه نه سنت پاتې کیدی شي او کوم چې په ستو کې سستي کوي هغه د واجباتو له محرومیږي 
اوکوم چې واجب پريږدي هغه د فرائضو نه محروميږي او کوم کس چې په فرائضو کې سستي کوي هغه 
د ايمان نه محرومیږي. : 
امام شافعي الله خپل استاذ ته د حافظې د کمزورتیا شکایت وکړو نو استاذ ورته نسځه وښوده: 
عَكَتَاِلِمََيْعسوحْشڼ 8# فاْمَايْا كو ِالَعَايئ 
قَنَ الْعَلهَ نو مَنْالٍ ته وئوؤوالولاپ ش يعايي 
د حافظې د ګوت دپاره عمده نسځه د قرآن کریم تلاوت دی. زیات مسواک وهل. د شاتو څکل او د 
شکرې سره د یو شي خوړل. په نهاره د کشمش او د منقی خوړل. په نهاره کشمش خاص ځخوړل. 
حافظې ته نقصان رسوونکي شیان ډیر زات دي. د هغو نه یوشمیر یې دا دي : 
زیاته ګناه کول. .دنا غم کول. زیات تعلقات ساتلء او د هر هغه شي خوړل کوم چې بلغم پيدا کوي. د 
دهنیا خوړل. د تروې مڼې خوړل. د ګبرونو تختې لوستل وغيره وغیره. 
دا څ وآداب وو دا د دوه ورځو درس وو ما په څه تفصیل سره د دې دپاره ولیکلو چې دا د طالبانو دپاره 
مفید دي. الله تعالی دې زمونږ حفاظت وکړي (زياتره خبرې په تعليھ المقعلھ کې موجودې دي). 


اوو وو ولوتسا 


د محدلینو طبقات په اعتبار داتدوین سره 

۱ هجري ته نږدې شاو خوا په بصره کې د ټولو په آخر کې د رسول النه ألتَُِِ صحابي حضرت 
انس ودنا وفات شو. دا وخت په ټوله نړۍ کې صرف پنځه صحابه موجود وو. په نهه نوي يمه(٩٩)‏ 
هجري کې خليفه عادل حضرت عمر بن عبد العزیز په تخت باندې کيلاست. ده محو سه کړه چې صحابه 
کړام د دنيا يا نه تللي دي او ستر تابعین هم تلونکي دي نو ځکه ده ته ويره پیدا شوه چې هسې نه د احاديو مھ 
علم له دوی سره قبرونو ته لاړ نه شي بل طرف ته د روافضو خوارجو او قدریو سم ګم فتلو سر 
راپورته کړی وو» په دې نازک موقٌع حضرت عمر بن عبد العزیز بَضَدلَُ د احاديثو جمع کولو او د هغو د 
لیکلو یو حکومتي فرماګ په ذ ريعه د علماء کرامو په نومونو یو خط جاري کړو لهذا د مدینې منورې د 
'قاضي ابو بکر بن حزم َعَلَّهُ په نوم یې وليکل انظر ما کان من حدیث رسول الله اَل 
فا کتبه فأني خقت درس العلم وذهاب العلماء (بخاري). 

يعلې د رسول الله َأاَِِِ کوم احادیث چې پيدا کيږي هغه ولیکه ځکه ماته د علم ختميدو او د 
علماو د تللو ویره پیدا شوې ده.همدا رنګه یو خط يې د لمام ابن شهاب زهري په نوم وليکلو او امام 
شعبي ته يې هم وليکلو. ٠‏ بن حزم بَََهُ احادیث جمع کړل. امام شعبي هم راټول کړل او امام ابن شهاب 
زهري بََحَللهُ هم راجمع اوراټول کړل لهذا هریو د اول مدون په نوم سره یادیدلی شي. هيڅ تعرض نشته 
دی. دريواړو حضراتو په ابتدائي مرحلو کې په یوه نه یوه طریقه شریک شوي دي. د احادیتو د جمع 
کولو دا اوله صدۍ ده. ګویا کې جامع القرآن اول حضرت عمر بن الخطاب تفن شو او د احاديو 
جامع اول امیر المؤمنِین حضرت عمر بن عبدد العزیز بََةهُ شو . دا د النه تعالی حکمت وو چ 
احاديشو کتابت او تدوين په تاخیر سره اوشو. که چیرته په اول دور کې ټول احاديث لیکل شوي وای نو 
په ټولو کې قطعیت راتلو او د قرآن په شان د یوې کمې ضعيف ویلو یا انکار کولو سره به انان کافر 
کیده. کله چې په احاديثو کې لیت راغی نو امت د دې خطر نه بچ شو او په بحث کې وسعت يدا شو 

د دوهمې صدۍ تصئیفات: په د ویمه صدۍ کې لومړی تصنیف د امام ابو حليفه بََةللهُ ولادت اتيايمه 
)٠٨(‏ هجري او وفات یې په(۱۵۰) هجري کې کتاب الاثار دی کوم چې په جامع کوفه کې د حضْرِنّ 
عبدالله بن مسعود تع په مدرسه کې کیناست او څلويښت زره احاديث او اثار يې انتخاب کړل د: 
تصنیف وکړ او د فقهي بابونو په طرز باندې په مستند احاديو او اثارو باندې مشتمل کتاب ترتیب 
کړ. په ياد لرئ چې د فقهي بابونو او سن په طرز باندې دا په اسلام کې لومړی تصنیف دی. امام دار 


الهحرة امام مالک رَمَهُ رَمَةللَُ په خپل کتاب موطا کې هم ددې کتاب نه اسچتفاده کړې ده .کذا قال السیوطي 
ق تبيیض الصحیفة. همدارنګه امام محمد لل په خپل کتاب الاثار کې زیاترهروايتونه له همدې نه 


اخيستې دي. بیا په همدغه صدۍ کې امام مالک مو طا مالک تصنیف کړه. دا احاديث او اثار په اهل 

مدینه او دوی په فتوی باندې مشتمل لويه ذخیره ده. امام ابو زرغه َََللهُ ویلي دي چې که چیرته 

څوک د طلاق قم وخوري چې موطا امام مالک صحيح ذ خيره ده نو هغه نه حانث کیږي. 

په دغه‌صدۍ کې د حضرت سفيان ثوري بل تصلیف جامع سفیان ثوري دی کوم یې چې په یو سل 

نوي يمه هجري کې تالیف کړی دی. په همدغه صدۍ کې د ابن جوزي کتاب الزهد والرقاق دی کوم يې 

چې په‌یو سل یو اتیا شاو خوا کې تصنیف کړۍ دی. د همدې صدۍ تصنیف موطا امام محمد المتوفی 

یو سل نهه اتیا هجري دی کوم چې له موطا امام مالک نه عاخوذ دی. په همدې صدۍ کې مسند ابو 

داؤد طیالي په وجود کې راغلی دی او په همدې کې مصنف عبدالرزاق. مصنف ابن ابی شَيبه او 

مسند حمیدی تصنیفونه په وجود کې راغلي دي. 

د دریمې صدۍ تصنِيفاټ : په دغه صدۍ کې په علم حديث او فن حديث باندې ډیر کار اوکړی شو د فن 

حديث انتخاب او اختصار اوشو د جرح او تعديل ډیر لوی ميدان قائم شو او صحاح سته بخاري. 

مسلم. ترمذي. نسائي. ابوداؤد او ابن ماجه کتابونه عام منظر ته راغلل. سنن دارمي. کتاب الدعاء 

لاين ابی الدنيا. صند حارث بن ابی اسامه. مند بزار. مسند ابی یعلی موصلی. صحيح ابن خزیمه. 

صحيیح ابی عوانه او امام طبراني معجم کبیر» معجم صغير» معجم اوسط د خپل شان سره په وجود کې 

راغلل ګویا چې دا د حديث او محدثینو صدۍ وه. 

د څلورمې صدۍ تصنيفان : 

د څلورمې صدۍ په تصنیفاتو کې کتاب صحيح ابن حبان. سنن دارقطني او مستدرک حاکم دي. 

د پنځمې صدۍ تصئیفاټ : 

په دغه صدۍ کې د احاديتٌو مشهور کتاب سلن بيهقي په وجود کې راغلی او د بيهقي دویم تصنیف 

معرقة الستن والاثار دی. د حميدي کتاب (الجمع بین| لصحيْحين) هم د همدې صدۍ تصنیف دی. 
. دآحادیثو د کتابونو مرانب : 

يعلې هغه کتابونه په کومو کې چې د هر کتاب مقام معلوم شوی دی دا هم ټول پنځه طبقات دي. 

اوله طبقه : په دغه طبقه کې هغه کتابونه داخل دي د کوم په باره کې چې مونږ سترګې بندې کړي او وایو 

هنا صحیځ !, دمخالف نه دلیل غواړو چې ولې صحيح نه دي ؟ په دې طبقه کې صحيح بخاري. صحيح 

ملم. موطا مالک. صحيح ابن حبان. او صحيح ابی عوانه دي. 

دويعه طبقه ‏ دويمه طبقه هغه ده چې مونږ هو هغې ته صحيح نه وایو مګر دا وایو چې دا قابل استدلال 

او صالح للاحتجاج دي. ځکه احتحاج حانو احادينو سره هم کیدی شي په دې طيقه کې ابوداؤد. 

ترمذي او نسائي شامل دي. 


دريعه طبقه هغه ده چې مونږ ورته نه صحيح وايو او نه غلط بلکې غور کوو چې د کومې درجې احادیث 
دي. په‌دې کې مصنف عبدالرزاق. مصنف ابن ابی شيبة. ابن ماجه او زوائد المسند شامل دي. یعنې د 
امام احمد َمَللَهُ زوی په مسند احمد باندې چې کومه اضافه کړې ده هغه زوائد المسند ده. 

څلورمه طبقه :دا هغه طبقۀ ده کومه چې د لومړۍ طبقې بالکل برعکس ده یعنې چې مونږ سترګې پټې 
کړو نو وایو چې داضعیف دی. په دې طبقه کې مسند فردوس ديلمي دی او د حکيم نوادر الاصول دی. 
دا د وعظ کتابونه دي. همدا طور تفسيري روايتونه او حکايات هم په دې کې داخل دي. 

پنځعه طبقه : په دغه طبقه کې هغه کتابونه شامل دي کوم چې د موضوعي احاديتٌو مجموعې دي کومې 
چې اهل بدعتو او اهل هواءراټولې کړې دي. د دوی د راټولو شوو روايتونو نه د احادیثو پاکولو دپاره 
د موضوعاتو کتابونه لیکل شوي دي لکه: الموضوعات الکبیر. اللآل المصنوعة ق الاحادیث 


الموضوعةً وغيره وغیره. 
٣۳‏ شوال ٤٤٤١‏ هھه 


الحدیث ضد القدیھ لغة. حدث يبحدث نصر ینصر نه د خبرې کولو په معنی کې راغلی . همدارنګه 
حادثه د کومې توې پیښې راتلو ته هم ويل کيږي او تحادث او تحدث د خبرو اترو په معنی راغلی دی. 
احډث احداثاً د نوي کار پيدا کول. التحدیث نورو ته د خبرې رسول او روایت کول. ويل شوي دي 
(رجل حدیث الملوگک) یعنې د بادشاهانو په مجالسو کې د خبرو او تیصو پیان کوونکې. حډثآن 
الډهر اى وقآئعه حدا ثة السس) یعنې نو عمر کیدل بهر حال د حديت لغوي معنی کې د ایحاد او ضد 
قديم مفهوم پروت دی د حديث جمع احاديث ده. علماو لیکلي دي چې حديث ته حديث ځکه ويل شوی 
دی چې د الله تعالی کلام قديم دی او د رسول الله نِم کلام حادث دی. بعضو علماؤ ویلي دي 
چې د حدیث لفظ د قرآن کریم آیت :# وَأَقاً بِيْعُمَةِ رَكَ َعَُ 4 نه اخیتل شوی دی.رسول الله 
مل هم د يوې قیصې آوریدلو په وخت کې وفرمايل (حدی تميم الډاری) ماته تميم داری 
پیان کړی دی. له دې لوي تحقیق وروسته د حدیث اصطلاحي تعریف سره متعلق اول په دې پوهه شئْ 
چې دوه فنه او دوه علوم دي. د دواړو جدا جدا تعريفونه. موضوع ګانې او غایې دي. 

یر علھ الحديث رواية دی او دويم علم الحدبیث راا دی. خلکو ته د دواړو په تعریف او غرض کې 
کله شبه شوې ده او د دواړو تعریفونه خلط ملط شوي دي په همدې وجه جلا جلا تعريفونه أوګورئ. 


د حدیث تعریف: 


دعلم الحدیث روایة تعريف : 

هو علم مشتمل عل ما اضیف ال رسول الله سلا سواء کان فعلا و قولا او تقريراأو صفة. 

د صفت مطلب دا دی چې صحابي د رسول النه مَؤتَِِاِ د صفاتو بیانولو سره ویلي دي چې هغه 

داسې حسين وو د احسن اخلاقو خاوند وود همدې تعريف په اعتبار سره د علم حديث موضوع داده: 

د حيثیت رسول په لفظ سره د فن طب نه امتياز راغلی ځکه هلته د انسان د ذات نه بحث کیږي. 

وغه : د علم الحديث روايه دوه غرضونه خاص دي او یو غرض یې عام دی. 

غرض اص اول نمبر دا دی چې :الا حتراز عن الخطاء فيا اضیف ال رسول الله مََاِبِمٍَِ ار 

غرض خاص نمبر د ویم دا دی چې :معلومية کيفة الاقتداء بالرسول مَانَُِمَِِ. 

او عام غرض داسې دی : هو القوز والسعادة ق الدارین. 

په تعریف کې د (ماً اضیف ا ى رسول الله) د لفظ مطلب دا دی چې کوم اقوال او افعال او کوم احاديث د 

رسول الله مَأتِةِ طرف ته منسوب دي په هغو باندې د مشتمل علم نوم علم حدیث دی. 

علم الحدیث درایة: 

د علم الحديث ذ راي تعریف داسې دی: هو علم يعرف په أحوال الیتن والستد صحة وحستاً واتصاًلا. 

موضوعه : احوال الراوي والمروي وقيل احوال اليکن والسنډ : 

دا فن د اصول الحدیث په نوم سره یاد شوی دی د هغه دپاره هم دوه غرضونه دي: یو خاص او بل عام دی 

وغه : غرض خاص نمبراول : کهيیز المقبول ص المردود. 

او غرض خاص نمبر د ويم : تيييز الضعیف ص غیر الضعیف . 

او غرض عام : الفوز والسعاًدة ق الد رین دی. 

په حديث او سلت کې ترادف دی دواړه یو شی دی او د حديث او د خبر متعلق د علماؤ دوه رایې دي : 

اوله دا چې په دوی دواړو کې د عموم خصوص مطلق نبت دی. یعنې هر حديت خبر دی مګر د هر خبر 
. حديث کيدل ضروري ندي. لهذا حدیث هغه دی کوم چې د رسول الله ملا طرف ته منسوب شي 

نو په دې سره موقوف روایت خارج شواو خبر هغه دی کوم چې په موقوف او مرفوع دواړو باندې صادق 

راغلی دی. نتيجه دا راووتله چې هر خبر حديث نه دی بلکې صرف مرفوع خبر حدیث دی او هر حدیتث 


غبر دید پعضو علماؤ په نزه په مرفوع او موقوف دوا ړو باندې د حديث اطلاق شوی دی نو بيا په دې 
دو اړو کې ترادف شو بعضو علماؤ ويلي دي چې حديث هغه دی کوم چې د رسول الله لع نه 
ملقول وي او ځبر هغه دی کوم چې له بل چا نه ملقول وي هغه خبر دی نو په دې صورت کې د تباین 
صورت شو. د اثر اطلاق په عام طور په اقوالو د صحابو او په اقوالو د تابعینو باندې کیږي لهذا اثر د 
حديتث مباین دی لیکن کله د هغه اطلاق په مرفوع باندې هم شوی دی لکه ادعيه ماثوره بیا په درواچوي- 


کې ترادف شُو. 


په انبأنا اخبرنااو حدثناکې فرق: 
په دې باره کې د علماو دوه طبقې دي. يوه طبقه ملا امام مالک. ابن شهاب زهری. جمهور کوفیان؛ 
متقدمين او مغاربه علماء دي د دې حضراتو خیال دی چې لکه څرنګه چې په دې الفاظو کې د لت په 
اعتبار سره کوم فرق نشته همد ارنګه په اصطلاح کې هم کوم فرق نشته. مګر بعضې نورعلماء ملا امام 
شافعي. امام ازواعي او د جمهورو مشارکو په نزد په دې الفاظو کې فرق دی او هغه داسې چې کله یې 
شیخ وايي او شاګردان یې اوري نو کله یې چې په وروسته کې شاګرد بیانوي نو هغه وايي حدثنا فلان 
او که تنها دی نو وايي حدثني فلان. او کله یې چې شاګرد وايي او استاد یې اوري نو په وروسته کې 
شاګرد انیانا ا و أخبرنا الفاظ استعمالوي . امام بخاري د اولې طبقې سره دی | و امام مسلم د دویمې 
طیقې سره ملګری شوی دی. 


د همدې الفاظو د رسم الخط هم ځيال ساتل په کار دي. ځکه چې محدثين په دې کې اختصار کوي ثناً 
لیکي دا د حدثأً مخفف دی یا انا وايي دا د اخبرثاً وغیره مخفف دی.په بعضو ځایونو کې محدثین 


لفظ لیکلی دی دا د تحويل سند طرف ته اشاره ده داح قال وحدائنا ويل په کار دي. 
متفق عليه هغه حديث ته ويل کیږي کوم چې بخاري او مسلم په یو قم الفاظو او د یو صحابي نه تقل 
کړی وي. که چیرته صحابي جدا جدا دی نو اګر که مضمون او الفاظ يې یو رنګه دي هغه حديث متفق 


عليه کیدی نه شي. 

یو څو اصطلاحي الفاظ: 
همدارنګه د محدثیلو په نزد يوشمیر اصطلاغي الفاظ د شيخ الحديت د رتبې او مقام دپاره استعمال 
شوي دي. 


(()مسنډ: دلفظ د هه کس دپاراستعمال شوی دی کوم چې دی سند په طوربیاتوي 
)٢(‏ محدت دا لفظ د هغه کس دپاره استعمالیدی شي کوم چې د احاديتو يلو قابل ذکر ذځیره باندې 
پوهيږي او د من حديث سره سره د جرح او تعديل د راويانو علم هم ولري. 


: (٢)حافظ‏ :هغه کس ته ويل کيدی شي کوم ته چې متن او سند سره یو لک احاديث په يادوویادو 
(۴)حههٌ هغه شيخ الحديث ته ويل کیږي کوم ته چې متن او سلد سره د ری لکه احادیث ياد وی 
(۵غ)حاگم : دا د هغه کس دپاره اعزازي سند دی کوم ته چې د احاديثو ټوله ذ یره ياده وی 1 
ويل شوي دي چې اما م احمد بن حنبل د اوه لکو احاديثو حافظ وو. همدارنګه امام اپو زرغه هېه | 
لکو حافظ ووه امام بخاري او امام مسلم د دری دری لکو احاديتٌو حافطان وو. امام ابوداؤٌد د 
لکو احاديو حافظ وو. 
د احادیثو د آخیستو شرايُط: 

امام حازمي يَكَنكَ په روط الائمه کې ليکلي دي چې د رواتو او راویانو پنځه طبقې دي. د هی ٠:‏ 
حديث په اخيستلو کې د هر محدث خپل خپل انداز دی کومو چې په شرائطو کې سختي کړې ده. د هعه 
د کتاب په شان لوړ شوی دی. هغه طبقات دا دي : 

() کغیر الضبط والاتقان وکغیر البلازمة بالشیځ. 

یعنې ذهین به هم وي» حافظه به یې هم وي وي او د استاد سره به اوږده موده پاتې شوی هم وي. 

)٢(‏ کڅیر الضبط والاتقان وقلیل البلازمة بالشیځ. 

)٣(‏ کغیر الضیط ولاتقان ویر الملازمة بالشیخ. 

٤(‏ قلیل الضبط والاتقَان وقلیل البلازمة بالشیخ. 

(ه) الشعفاء رالېجهرولین. 

اما م بخاري د اولې طبقې نه احاديث بالاستیعاب اخيستي دي او د دویمې طبقې نه یې کله کله تعلبقا 
اخيستي دي. امام مسلم د اولې او دویمې طبقې نه بالاستیعاب اخيتې دي او د دریمې طبقې نه يې 
کله کله اخیستې دي. امام ابوداؤٌد ! و نسائي د اولې او دويمې او دريمې طبقې نه بالاستیعاب 
اخیستې دي او د څلورمې نه نه يي کله کله اغیستې دي. اما ترملي د هور قو ار 
اخستي او کله کله یې د پنځم طبقې نه هم | يس دي. امام ابن ماجه د پنځو وا ړو طيقو نه اخيتي 

دي او په خاموشۍ سره تیر شوی دی. 

.د علم حدیث او محدئیلو لضیلت 

د ټولو نه لوی فضيلت غو دا دی چې يو شيخ الحدیث تر ساعتونو ساعتونو د رسول النه مه 
نوم په اخيستو سره ټوله ورځ د هغه ورد کوي. دا ډیر لوی برکت دی. د دې سره سره رسول الته 
مَأالعَِِ2ٍ محدثیلو ته یو خاص ډګري هم ورکړې ده فرمايلي دي :(اللهھ ارحم خلفاَي قلناً یا 


رسول الله عَتدِ:2 ومن خلفامک؟ قال الډِين یاتون مس بعدی یروون احاديغي ویعلبونهاً 


الداس)(ترمدي . مشکو اص .)٥٢‏ ۱ 
قال عِبرالکنام نضر الله عبر سع مقالق فحفظهاً ووعآها وأذَّامَا فرب حامل فقه غیر فقیه ورب 
حامل ققه ال ص هر أُققه منه) (طیراني اوسط . مجمغ الزوائد). -م 
د همدې دعا په برکت سره د محدثینو عظامو مخځونه تروتازه او بابرکته وي ځکه چې در سول الله 
2 د پاکې سینې نه د همدې محد ث تر سینې پورې ګویا کې یو اتصالي زنځیر دی په کوم سره 

چې په ده فاندې د برکتونو نه عتميد ونکی نزول جاري وي. 


یو چا ویلي دي : 
وم عادق حب الني و کلامه () وللناس فيما یعشقون مذاهب 


ما پر په خو اند هام نټ مو سشرکروم»م ا«حصدديسک ری کن 


د حديت دوه قسمونه دي :(۱) خبر متواتر(۲) خبرواحد. 

خبر متواتر هغه دی چې د هغه روایان دومره ډیر وي چې عقلا د هغوی په دروغېژن کیدو باندې جمع 
کیدل محال وي (یعنې چې په مختلفو ملکونو کې اوسیږي. يو بل يې لیدلی نوي او خبره يوه نقل کوي) 
او د هوی علم په حس باندې منتهی شوی وي (یعنې وايي چې ما اوریدلی دی او ما لیدلی دی چې 
رسول الله َؤأقعِمَِِ وفرمايل او دا عمل یې وکړ. د عقل نه خبره نکوي) خبرمتواتر د علم یقین فايده 
ورکوي همدارنګه په هغه کې د کوم خاص تعداد قید نشته دی. 

د تواتر قستوله : 

د تواتر څلور قسمونه دي:(۱) تواتر طبقه لکه د قرآن کريم نقل چې د امت يوې طبقې بلې طبقې ته کړی 
دی په دې کې انفرادي راوي نوي.(۲)تواتر اسنادي دا هغه تواتر دی کوم چې د پورته تواتر په تعریف 
کې بیان شوی دی. )۳٠۰‏ تواتر عملي لکه د مسواک عمل چې په دې کې اخبار احاد دي مګر د امت عمل 
هغه متواتر ګرځولی دی.(۴) تواتر قدر مشترک چې فردا فردا خبر احاد دی مګر په مجموعي طور 
باندې چې کوم قدر مفشترک مخته راغلی دې لکه د رسول الله مَألٍَُِِِ ممجزات یا د حضرت علي 
تنا مُجاعت يادحاتم طائي سخا .د خبر متٌواتر په مقابله کې خبر واحد دی» .ييا خبر واحد په مختلفو 


اعتباراتو سره په پنځو غو قسمونو باندې تقسیم دی. 

د څیرواحد او لی نَقّسیم: . 

خبر واحد د خپل ملتهاء سند په اعتبار سره په درې قسمه دی :(۱) مرفوع(٢)موقوف(۳)‏ مقطوع. 

۳ بك دی د کوم نسبت چې رسول الله سن ِااِ ته شوی دی او هغه حدیث رسول الله 

: 2-۳ ته ورسیږي هغه ته مرفوع ويل شوی دی. دويم موقوف دی دا هغه حديث دی کم چې تر 

صحابي پورې رسیدلی دی لکه : قال ابن عباس بَََنقال ابس عمر ملف دريم هغه دی کوم 

چې تابعي ته رسیدلۍ دی لکه قال الاعمش يَعَلَُ قال سعید بن السیب تَحَةلَلَه دا مقطوع دی. 

د خبرواحد دويم تقسیم : : 

خبر واحد د تعداد د رواتو په اعتبار سره په درۍ قسمه دی : (۱) مشهور (۲)عزیز(٣)‏ غريب . 

خبر مشهور هغه دی چې دری یا د دریو نه زیات راویان هغه يیان کړي مګر د تواتر حد ته ونه رسیږي که 

جیرته په کومه طبقه کې د راویانو تعداد دوه ته راولیږي نو بیا هغه حديث ته عزیز ويل کیږي چې یو بل 

څه شی مضبوط قوي او عزیز جوړ کړی دی. او که چیرته په کومه طبقه کې د راويانو تعداد یوه ته را 

ورسيږي نو بیا حديث ته غریب ويل کیږي یعنې تنها او نااشنا دی هیڅوک هغه نه پیژني» اوس که په 

ټول سند کې یو یو راوي دنو دا غریب مطلق او فرد مطلق دی او که صرف يو ځای يو راوي دی باقي 

په سند کې د یو نه زیات دي نو هغه ته فرد نسبي او غریب نسبي ويل کیږي. په حدیث کې اقلیت حاکم 

شوی دی په اکشثریت باندې یعنې حکم په جانب قلیل باندې لګول کيږي په کثیر باندې نه. 

د ځبرواحد دریم نقسيم : 

خبر واحده ځپلو روايانو د صفاتو په اعتبار سره په شپاړس (۱۹) قسمه ده:(۱)صحيح لذاته(۲)صحيح 

لغيره (۳) حن لذاته (۴) سن لغيره (۵) ضعیف (۶) موضوع )٧(‏ متروک (۸) شاذ (۹) محفو ظط 

)۱١(‏ منکر (١۱)معروف )۱١(‏ معلل(۱۳) مضطرب(۱۴) مقلوب (۱۵) مصحف (۱۶)مدرج. 

صحیح لذانه هغه دی د کوم چې ټول راویان کامل الضبطء عادل وي» د هغه سند متصل وي له علت او 

شذوذ نه محفوظ وي. که چیرته د راوي صرف په ضبط کې نقص راشي باقي صفات مکمل وي لیکن دا 

نقصان تعد د طرق پوره کړی وي نو دا صحيح لغيره دی. 

صن لذاله هغه دی په کوم کې چې په ضبط راوي کې نقصان راشي باقي صفات د صحيح موجود وي 

صحیح لغيره او حؤ لذاته‌یو شی دی. صحيح لغیره صرف تعد د طرق لو ړ کړی دی 

فقیف هغه دی په کوم کې چې د صحيح او حسن اعلی صفات نوي. 

حن لغیره بعیله ضعیف دی. لیکن تعدد دطرقو یا د قبولیت کومې قرينې هغه لوړ کړی دی. د صحيح 

لغیره او حن لغيره لنډ تعریف داسې شو چې صحيح لغيره بعینه حسن لذاته دی صرف تعدد دطرقو 


هغه صحيح لغيره جوړکړی دی او حسن لغيره بعینه ضعيف دی صرف تعدد طرق هغه حسن لغيره جوړ 
کړی دی. 
په ياد ولرئ چې د قبولیت صفتونه څلور دي : عدالت. ضبط. .اتصال مند| ولمشدوۀ نه غان يکيل 
عدالت د هغې ملکې نوم دی کومه چې انسان له ارتکاب کباثر | و اصرارعلې الصفائثرو نه ساتي 
ضبط اتان يا حفظ په دوه طريقو باندې کیدلی شي. اول ضبطا و حفظ بالصدر چې له چا يې په غ 
اوریدلی دی. د ادائیګۍ د حديث تر وغته پورې هماغه شان محفوظ دی. دویم حفظ بالِكتابة دی چې 
په ليکلو سره ي یې هماغې محفوظ ساتلی دی چې د ادائیګۍ تر وخته پورې د چا د د لس وهنې کوم 
خطر پکې نشته. 
مووع هغه حدیث دی د کوم په راوي باندې چې د رسول الله مَأتعَِِةِ په حديث کې قصدا د دروغو 
طعن ثابت شي. د دې کس ټول مرویات ناقابل اعتبار دي برابره ده که توبه هم وکړي. د داسې راوي ته 
وضاع. روايت ته‌یې موضوع او دې عمل ته وضع ويل شوې ده. 
هتوگ هغه حدیث دی د کوم په راوي باندې چې د کذب تهمت وي يا هغه روایت د شرعي قواعدو 
خلا اوی ي : 
اأذهغه حديث دی د کوم را وي چې په خپله ثقه دی ليکن هغه د اوثق خلاف بیان کړی د دی د هغه مقابل 
محفوظ دی 
هلگوهغه حدیث دی چې ضعیف را وي د ثقه مخالفت کړی دی د دې مقابل معروف دی. 
هغلل هغه حديث دی په کوم کې چې علت قارحه غفيه وی» داعيب د حديث ماهرين معلومولی شي. 
مشطرب هغه حدیت دی د کوم په متن یا سند کې چې داسې اختلاف وي په کو کې چې تطبيق کول 
مشکلوي. 
مقلوپ هغه حديت دی د کوم چې په متن یا سند کې په ‌هيره تقديم او تاغیر شوی دی. 
مصعف هغه روایت دی د کوم چې په نقطو کې یا په حرکاتو | و سکناتو کې تغیر راشي اګر که صورت 
خطي يې ثابت وي. 
مدرچ هغه دی په کوم کې چې راوي خپل کلام داخل کړی وي. 

د خبرواحد څلورم تِقسيم : 
خبر واحد د مقوط او عدم سقوط د راوي په اعتبار سره په اوه قسمه دي '()متصل(٢۲)مسند )٣(‏ 
منقضع (۴) معلق (۵) معضل (۶) مرسل(۷)مدلس. 
هقصل هغه حديث دی چې د هغه په سند کې مکمل ر اوي ذکروي. 
همد هغه حدیث دی د کوم سند چې رسول الد مسا ته رسیدلی وي. 
مقطع هغه حدیث دی د کوم چې سند متصل نوي بلکې څه ناڅه ر راوي پریوتلی وي. 


فل هغه روايت دی په کوم کې چې د سند د مینځ نه دوه یا زیات راویان لویدلي وي. 
هویل هغه دی د کوم د اخیر نه چې راوي پریوتلی وي. 
: لي هغه روایت دی په کوم کې چې راوي د خپل استاد وم پټ کړي وي د روایت نسبت د کوم بل شيغ 
ته وکړي. دا عمل تدلیس دی او روایت مدلس (بفتع اللام) دی او د دې عمل کولو والا مدلس 
(بکر اللام) دی. 


د څبرواحد ينم نقسیم . 
د صیغې د ادا کولو په اعتيار سره خبر واحد په دوه تسمه دي : )١(‏ معنعن )٢(‏ مسلسل. 
هګن هغه حديث دی په کوم کې چې راوي عن فلان عن فلان الفاظ استعمال کړي. 
مسل هغه حديت دی په کوم کې چې راوي په یوه طرز باندې صيغې استعمال کړي وي لکه پوره سند 
سبعت فلاناً قال سعت فلانا. يا حدثنا فلان قال حدثناً فلان. یا اخپرتا فلان قال اخبرناً فلانا. د 
سلسله بالقول ده او دویم مسلسل بالفعل دی. یعنې مسلسل بالتشبیک چې نبي لتا د چا لاس 
ونیو بیا راوي هم داسې وکړل کله مسلل بتحريک الشفتين وي ا و کله مسلسل بالمصافحه وي. 
د حدیث د کتابولو اقسام: 
د فائدې د تکمیل په خاطر د حدينو د کتابونو متعلق دا شعریاد ساتئ: 
يا ځعرءمصايپېښټسنر" په ری ښ سشنیزوورص بر 
يغلې جامع »مسند » معجم . رسائل . اجزاءاو اربعين په دې اوه قسمه د حدينٌو کتابونو کې سوچ وکړه. 
(۱) اغ : هغه دی په کوم کې چې اته اصنافٍ علوم جمع وي چې یو شاعر په دې شعر کې راجمع کړي 
دی : 
سی راس وس وټان ۹9 یس مسر الوا ام سناقب- 
بخاري او ترمذي جامع دي دا ټول علوم په دې کې درج دي. په مسلم کې تفسیرډیر کم دی هغه جامع نه 
دی . 
(١)صطد:‏ هغه دی په کوم کې چې د صحابو په نوم ترتیب یا رتبو باندې احاديث جمع شوي وي لکه 
بسند احمد اومسند دارمی. ‏ 
)١‏ قم : دا هغه دی په کوم کې چې نومونه د حروفو په ترتيب یا د رتبو په ترتيب سره د پلو شيوځو 
احاديث جنع شوي وي لکه معجم طبراني. معجم کبیر. معجم صغير معجم اوسط وغیره. 


(۴)سطن : دا هغه کتب دي په کوم کې چې احکام احاديث د فقه د بابونو په ترتیب باندې وي لکه ترمذي 
وغیره. 

(۵) جؤء(اجؤاء):دا هغه دي کوم چې د یو شيخ په مرویاتو باندې مشتمل وي يا د يوې موضوع سره تړل 
شوی وي لکه جزءرفع‌اليدين. 

(١)معقدوګان‏ :دا هغه کتابونه دي د کومو مؤلف چې د کرم محد ث د کتاب د احاديثږ وغم 


وي کوم چې د کومې وجې نه پاتې شوي وي او دده د شرطونو مطابق وي لکه مستدرک عل 
الصحيحين. 
(۷)علل (۸)شمائل (۹)اربعینات. 
د محدننو سالگ: 
)١(‏ امام بخاري په یو قول کې شافعي په‌یو کې حنبلي او په‌یو کې مجتهد وو. اخيري قول راجح دی. 
(٢)مام‏ مسلم مقلد محض نه وو البته د شوافعو طرف ته مائل وو . بعضو چې مالکي وو. 
(٣۳)مام‏ ابو د اؤد د حنبلي مسلک سره تړل شوی وو. 
(۴)مام ترمذي بعضو شافعي ښودلی دی. : 
(۵) امام ابن ماجه شافعي یا حنبلي یا ازاد حجاز والاو ته مائل وو. : 
(۱)۶مام نسائي عام خیال دا دی چې که شافعي دی. 
(٧۷)٧مام‏ طحاوي اول شافعي وو بیا پوخ حنفي شو. 


ههمې0هوهمهوهوومومو مو وه 


٥ ١‏ شوال ١٤٤٤ه‏ أ 


د منکرين حديت مقصد په حقيقت کې دا دی چې اسلام د بيخه اوباسي او ختم يې کړي او په هغه باندې 
د چا اعتماد او یقین پاتې نه شي 2 همدې مقصد دپاره دوی د احاديشو نه د انکار کولو فتنه راپورته 
کړې ده. ځکه چې د احادیثو نه علاوه قرآن څود بخود معطل پاتې کیدی شي. دا خلق د قرآن کریم په 
شمول د يوې مخې د دين ختمولو په کوشش کې دي. په همدې وجه ضروري ده چې علماء په قرآن او 
حديث سره حجیت د حدیث ثابت او مستحکم کړي او بیا د منکرينو حديو شبهات په غور سره وګوري 
لها دلتههم په حجیت حدیث باندې مختصر شانته ملاحظه وکړئ : 

د قرآن کرم په متعد د آيتونو سره د حدیث حجیت کیدل او د هغه واجب العمل کیدل ثابت او مسلم دي. 
علامه شاه انور شاه کشمیري بَعَةلَهُ ویلي دي چې د احاديتو نه بغیر په قرآن باندې پوهیدل ګران دي. 
علامه محمد یوسف ينوري بَحَله ویلي دي چې قرآن کريم د احاديتو د تایید او توثیق دپاره نازل شوی 
دی او په قرآن باندې ايمان نه شي راوړل کیدۍ ترڅو چې په احاديتٌو ايمان رانوړی شي ويل شوي دي 
چ ې آیت ‏ اٍنَّكَ عَلَ صِرَاطٍ مُسْكَقِِوٍ 4 د دې په تابید کې راغلی دی ط لعل اَي يي د دې 
د توثیق برخه ده. ناك ِلنَاسِ وسوا 4 وغيرهآيتونه د دې ښکاره دلیل او واضح ثبوت دی. 
دلائل. () ورلن نَيكَ الذ نيع لتاس مَانُرْدَالَِّم وَلَعَلَّهُميََقُونَ )نل ٤د.‏ 

په دې آیت کې رسول الله مَأتتِمِِتَِ د قرآن د آيتونو مُبّين یعنې بیانوونکی ښودل شوی دی او کوم 
چې رسول الله َ مَأعِمِِ بیان کړي هغه احاديث دی. 

م٧ كلم لوسو قَُذُوهوَمَا انم عَنۀقَالتهُرا 4( حشر‎ )٢( 

په دې آيت کې هر هغه څیز واجب العمل او واجب الاخذ ګرځول شوۍ دی کوم چې نبي عَيَدِلَ بیان 
کړې دي او د کوم څه نه چې منع شوې ده هغه واجب الاحتراز ګرځول شوي دي او دا ټول د حدیثو په 
ذريعه باندې کيږي . اَثآ ۱ ِِ ِ 

(۳ « حر لن يُعَالِقُونَ عَن أَمْرِواٌن تُصِيبَهُم لقن وئُوِيبَهُه عََاب يئ 4(لور .)٢۳‏ 

په دې آیت کې د رسول الله َنِم اوامر واجب الاطاعت ښودل شوي دي او په مخالفت باندې یې 
د وعید پیان دی نو د رسول الله امرهمدا احاديت دي. 

() (َوَيُحِل لم ابت وَيْعَزِمُ ليه الخَبَائتَ (اعراف .)٥۷‏ 

په د ېآیت کې احاديث د وسیعو فیصلو ذکردۍ. 


۱ 


ره ؤا نلك لاب بَالْعَ لِقه يفخم بَيْنَ لتاس بِيَأَرَاك اه 4 (نضاء٨٠٥).‏ 
په د ېآیت کې و بيَأرَاك ال 4د آحاديشو ذخيره پیان کړې ده. , 
ر؟ ط لوك پو يسال عفن په ٍنَ عَنْاَعۀفُرآئۀ .فا رنه فَايغ فآ ثُمََ عَنَيْا 
بيان 4 «قيامة .)۱۹-۱٩‏ 
د دې پیان نه مراد احاديث دي. ځکه که د قرآن بیان په قرآن سره مراد واخيستل شي نو بیا به د هر لوی 
راتلونکي یت بيان به په يوه ب لآيت سره وي په کوم سره چې تسلل راځي. 
(۷) ط وَعَأَرسَلًََص تسول لأَليَْاعياذيِ نه (ناء٤).‏ 
په د ې آيت کې د اطاعت رسول مطلب د هغه د احادیينو او مبارکو فرمانونو اطاعت دی. 
رم ؤ لَقُل مَنً لقۀ عَل المومِنِينَ ٍۀ بعک فيهز رشرل فِن أُنفُِهِم يَثلرِ عَلَيِم آيَاته وَي نِم 
وَيْعَلُهُءُ الْكعَابِ وَالْحَكُمَةَ (آل عمران .)٤٧‏ 
په دې يت کې د تعلیم کتاب ذکر دی او دا د احاديثو نه بغیر ممکن نه دی. همد ارنګه د نشونو تزکه له 
احاديو نه علاوه څنګه کیدی ئي . همدارنګه الحکمۀ د دانائي خبرو تعليم په خپله احادیث دي. 
ره غ قَلا رب ينن حَق يح كَ يت مر بَيتهُم نم ِد أف أَنفسهم حَرَجَا مَنَقََيتَ 
َيَْيُِاتَسيِيم 4 (نا۰٠).‏ 
په دې آيت کې تحکيم حکم کول فیصله اورول له احاديثو پرته څنګه ممکن ده؟ د مما قضیت کلمه ويل 
شوې چې د رسول الله صَأِِلِ اورول شوې فیصلې منل په هر مسلمان باندې فرض دي. دا فیصله 
او د جګړو د ختمولو ټول اجاديث دي لهذا د قرآن سره سره 3 آعاديشو منل په خپله د قرآن حکم دی. که 
چیرته کوم اسان له احاديثو انکار کوي هغه ته په خپله ګمراه کیدل په کار دي او ګمراه به ګرځي. 

رل مهد هآ کاپ اق نآځ نل دوزی یس با ای پا ې 

مر میا نه کودو خر فیخل مرک به با تت دوا ېآ ے جس کا پا ېه 

د منکرین حدیث شببان او د هو جوابات 

اوله شپه دا ده چې درسول الله صَؤُةِ بیان کړي ا« کامات د هغه په زمانې پورې خاص وو وروستله 
تبديلي راغله؟. جواپ : رسول الله ملس تر قِيامته پورې د خلکو د پاره خاتم اللبيين دی د دوی 
نه وروس د احکاماتو د تبدیلۍ عقیده د نبوت انکار دی په دې نظريې سره خو د يهودو او نصاراو په 
شان د اسلام دین ځتمیدی شي. . 


دویعه شبه دا ده چې په قرآن باندې د پوهیدو دپاره احاديو ته ضرورت نشته ځکه ؤ وَلَقَْ يََرْن 
لقن لِلذكُرفََلُ من مُدَكِرٍ ټول یې آسان کړی دی؟ چواپ : دلته د ذکر نه مزاد مخکني نصائع او 


واقعات مراد دي. شرعي احکامو او دقیق تحقيقاتو ته يسر نه دی ويل شوی. همد ارنګه صحابه کرام 
اهل لسان وو د نزول قرآن عین شاهدان وو هغوی په ډیرو مسائلو او ډیرو مطالبو باندې په خپله 
پوهیدل بلکې در سول الله اما طرف ته یې ساعت په ساعت رجوع کوله نو نن د دې جهالت 
مرکبه په دور کې څوک په خپله پوهيدلی شي؟ زه پوښتنه کوم چې آیا د رکعتونو شمیر. د مونځ وختونه 
او کیفیات تاسو پرې د احاديتٌو نه په غیر پوهيدی شئ؟ د زکوة مقدار . انواع او افسام اود نصاب 
تکمیل او وخت تاسو په قرآن سره پيش کولی شئ؟د حج اعمال.افعال . وخت او د مقاماتو تعين تاسو 
په قرآن سره ښودلی شئ؟ دا خو سراسر باطله نظريه ده او د دین نه انکار دی. د اسلام دین ټول 
احکامات د هغه هيئات. کیفیات» ترتیب او تفصيلأت صرف په قرآن سره پرې څوک پوهيدلی شي؟ 
پيشو حرامه ده» زمری حرام دی. خر حرام دی» ليوه حرام دئ» کوتره حلاله ده. چرګه حلاله ده. هوسۍ 
حلاله ده دا تفصیلات په قرآن کې چيرته دي؟ څه بیا دا ووایه چې ستا کلمه لا اله الا الله محمد رسول الله 
یو ځای په قرآن کریم کې چیرته ده؟ همدارنګه دا ووایه چې دا قرآن حجت دی د الله کلام دی په هغه 
باندې عمل وکړه دا څوک وايي؟ که چیرته د رسول الله مأقِِةِ په حديث او فرمان سره دا خبرې 
شوې وي نو ييا د حديت نه انکار څه معنی لري؟. 
برغد مټسل ترس کن په ه٤‏ می اسک 


په همدې وجه امام اوزاعي َعَللهُ ويلي دي(الکتاب احوج ال السنة مس الستة ال الکتأب) یعنې 
کتاب الل په خپله پوهه کې د سنت او حديث طرف ته زیات محتاج دی په نسبت سره سنت ته د کتاب الله 
طرف ته. د امام مکحول هم همدا قول دی. 

دريعه به داده چې رسول الله مَأُِْمِِ د احاديثو د لیکلو نه منع کړې وه.د ابوسعید خدري مَبِعَةِ 


روایت دی چې:لاککقيوا عفي شيکا سوۍ الق رآن ومن کتب علي غیر الق رآن فليمسحه(رواه مسلم). 
اول چواپ : دا چې رسول الله مَأَُِِِّكِ په ابتداء کې په عارضي طور منعه کړې وه ترڅو چې په قرآن 
او عديث کې التباس اواختلاط رانه شي . همدارنګه چې احاديث د بطون اوراقو پر ځای په صد ور رجال 
کې محفوظ شي کله چې صحابه گرامو د قرآن او حدیث په فصاحت او بلاغت کې او دا بیان په طرز کې 
ښهامتیازپيداکړاودالتباس او اختلاط ويره پاتې نه شوه نو رسول الله مأْلتِِِساد احاديشوليکلو اجازت 
ورکړاودا عارضي ممانعت ختم شو. ویم جواپ : دا دی چې د ټولو احادیشو په مقابله کې د همدې 
حدیث پريښودل دي دا روایت د اجازت کتابت د ټولو روایتونو مقابله نه شي کولی بلکې دهمدې 


حديث هم هغه عارضي ممانعت دی کوم چې تم شوی دی. ويم چواپ : ابن حجر بَجَلَه په نتح الباري 
کې لیکلي چې ممانعت د قرآن او حدیث په یوه صحیفه او په یوه ځای کې د لیکلو وو» جدا جدانه‌وو. 
څلورمه شبه دا ده چې حدیت حجت نه دی صرف قرآن ححت دی ځکه چې احاديث د تابعینو په زمانه کې 
لیکل شوي دي دومره اوږده زمانه د هغو حفاظت څنګه کیدی شي؟.جواا: دادعوی غلطه ده چې 
کتابت درسول الله مَِِءِ په زمانه کې نه ؤ بلکې درسول الله اه زمانه کې ډیرتحریرات 
اوصحیفې موجودې وې کومې چې د رسول الله مِِِ په اجازت سره ليکل شوې وې وګورئ: 
(|) د حضرت عبدالله بن عمرو بن الا ویاپتنۀ معييفه : ده په نبوي احاديثو باندې یوه جامع صحيفه 
وليکله د کومې نوم چې ده (الصًدقه) کیښودلو حضرت ابو هريره 7 نه ویلي دي چې درسول الله 
2 په صحابو زما نه زیات احاديث بل چا نه دي تقل کړي بغیر د عبدالله بن عمر بَعَة نه 
ځکه چې هغه لیکل او ما لیکلي نه وود حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص يفن بيان دی چې ما به 
درسول الله صََالِ2 په مجلس کې څه واوریدل هغه به مې ليکل. ماته یو ځل قريشو وويل کوم څه 
چې د رسول الله ؤَا نه اورې هغه لیکه حالانکه رسول الله َتعِمَِاِ بشر دی کله په غضب 
کې او کله په خوشحالۍ کې خبرې کوي. ما د دوي په خبره د لیکلو نه انکار وکړ پيا ما د دې يادونه 
رسول الله صَؤقّتِِةِ ته وکړه رسول الله مَاَِِءِ په خپله ګوته د خپلې خولې طرف ته اشاره وکړه 
وی فرمایل چې وی لیکه په هغه رب قسم د کوم په قبضه کې چې زما اه ده د دې ژبې نه د حق ته پغیر بل 
څه نه ووځي (جواهر الاصول في مصطلح احاديث الرسول ص ٠۰‏ و مستد احمد). 
حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص تين به د دې صحیفې سره د محبت په طور ويل : مایرغیني في 
الحیوة الا الصادقة والوهط اما الصادقة فصحيفة کتبتهاً عن رسول الله صَأّنَدِِرسَارِ وام الوهط 


قارض تصدق بهاً عمرو بس العاص.یعنې زما د ژوند سره محبت د دوه وجو دی يو د صادقې د وجې 
دویم د وهط د وجې. صادقه د احادیثو هغه مجموعه ده کومه چې ما د رسول الله مأبَُِِِ اوريدلې 
او لیکلې ده او وهط هغه وقفي زمکه ده کومه چې زما پلار عمرو بن العاص تََََُِ وف کړې ده (د 
هغې په نګرانۍ سره زه خوشحاله يم). 

)٢(‏ د هشرټ علي تنا محيفه :د بخاري شريف په کتاب العلم کې د ابو جحيفه نه روايت دی 
چې ما حضرت علي َاِْقناته عرض وکړو چې تاسو سره کوم خصوصي کتاب شته دی؟ دوی وفرمایل 
له کتاب و چې په دې صحیفه کې دي د دې نه بغیر بل څه نشته. ما وویل په دې صحيقه کې هدې 

: تا .دا . . ْء‫ - و 1 : 

وې فر پل د دي م دي. د بنديانو د خلاصون مسائل دي او دا چې کوم ملمان دې د کافر په بدل 


کې نه وژل کیږي . 


(۳) د عغرو بڼ حزم صمعِيفه : د سن نسائي په دويم جلد ص ۲۵۱ کې دي چې رسول الله ؤي د 
اهل یمن طرف ته یو خط ولیږلو په کوم کې چې د فرائضو سنتو او د ديتونو مسائل درچ وو دوی دا 
مکتوب د عمرو بن حزم په لاس لیږلی وو او ده د اهل یمن په وړاندې اورېدلی وو عمرو بن حزم هغه 
مَأنِِِةِ د نجرانوالي مقرر کړی وو کله چې د هغه عمر اویا کاله وو 

(۴) صعيفه عمر بن الخطاب وَنَاپِتنۀ :په ابوداؤد او ابن ماجه کې د عبد الله بن عمر بت نه روایت دی 
چې رسول الله ما د صدقاتو متعلق یو تحریر لیکلی وو مګر تر دې وخته يې د والیانو په نوم 
لیږلی نه وو چې هغه مَؤنثتَِِهٍ رحلت وکړ حضرت عمر مَِْعَ هغه د تورې په پوښ کې محفوظط 
وساتلو. کله چې هغه أاللٍِِ رحلت وکړ نو ابوبکر صدیق رع د هغه نه استفاده وکړه دده نه 
وروسته حضرت عمر تدع ترې ښه استفاده وکړه تردې چې حضرت عمر نن اهم وفات شو او هغه 
تحریر محفوظ پاتې شو. 

(۵) صحيفه عبدالله بن مسق د يي حافظ ابو عمرو جامع بیان العلم په اول جلد ص ۷٢٧‏ کې له متصل 
سند سره د حضرت معن روایت کړی دی چې د حضرت عبدالله بن معود تََقة زوی عبدالرحمن 
تََفعَنيو تحریر ولیدو او تسم يې وکړو چې دا تحرير زما د پلار حضرت عبدالله بن معو د تَتَلعَلَۀ په 
خپل لاس سره لیکل شوی دی. 

)١(‏ صعيفه ایو هريره تَبَليَدِعَۀ: حافظ ابن عبدالبر په بیان العم کې د این وهب او د حن بن عمرو په 
طريقه یو روایت نقل کړی دی چې د حضرت ابو هريره تَتَلْكَع پر وړاندې د یو حديث تذکره وشوه نو ده 
ترې د لاعلمۍ اظهار وکړ ما عرض و کړو چې حضرت د تاسو نه مې اوریدلي وو٠‏ وې ويل که چيرته تا د 
مانه اوریدلی دی نو هغه به دماسره دتحریرپه شکل کې ځامخاموجودوی.لهذا زما لاس يې وئيوه او زه 
يې خپل کورته بوتلم اوماته یې دنبوي احاديتوډیرزيات تحریرات راوښودل اوهغه حديث هم پيداشو. 
(۷) صحيفه رافع بڼ خديچ . حضرت رافع بن خديج ويلي دي چې ما رسول الله أِِِةِ ته عرض وکړ 
چې یارسول الله! ماخو ستا نه ډیرې زیاتې خبرې اړړيدلي د يآیا زه هغه ولیکم؟ رسول الله َد 
وفرمايل هیڅ خبره نشته وې لیکه (تدډريب الراوي ص -)۲۷٢‏ 

(۸) صحيفه جاېر بن عبدالله : د حضرت جابر بن عبد الله دع سره هم د احادينو مقد سو یو تحریر وو په 
کومه کې چې احادیث لیکل شوې وو د دې يادونه امام بخاري د تاریخ کبیر په څلورم جلد ص ۱٨١‏ کې 
کړې دی. په ترمذي کې يې هم ذکر موجود دی. 

(۹) صعيفه سمره بن هندب :جلیل القدر صحابي حضرت سمره بن جندب رك سره هم د احاديشو یوه 
صحيفه وه په کومه کې چې ډیر احاديث لیکل شوې وو ددې صحيفې ذکر د ابوداؤد شريف په احاديمو 
د تشهد کې راغلی دی. 


(۰ |) صعيفه ابو شاه يعني :امام بخاري بََحَاللَهُ د حضرت ابو هريره انیو اوږد روایت نقل کړی دی 
په کوم کې چې د رسول الله ؤم د خطبې تذ کره ده. د همدې بیان په اخير کې حضرت ابو هريره 
تع ويلي دي چې د یمن نه یو کس راغلی وو د کوم نوم چې ابو شاه وو هغه وویل یارسول الله 
مَل-2 ! دا خطبه ماته وليکئ او رایې کړئ. رسول الله لت صحابه کرامو ته وفرمایل 


(اکنبوالاني شاه) یعنې د ابو شاه دپاره د خطبې دا مسائل ولیکئ. ۰ 
)١١(‏ د عامو صحابه کرانو تحریرونه :په مسند دارمي کې د حضرت عبدالله بن عمرو تع نه روایت 
دی چې مونږ د رسول الله َؤأِِّةِ نه چار چاپيره په لیکلو مشغول وو چې په دې وخت کې د هغه نه 
پوښته وشوه چې په دې دوه ښارونو کې ړومبی کوم فتحه شو قسطنطنیه که روم؟ رسول الله 
ي2 وفرمايل نه بلکې د هرقل ښار. ددې حديث نه معلومه شوه چې در سول الله مَألِمَِِة 
چار چاپیره د حدیث ليکو دپاره یو کس نه وو بلکې یو جماعت ناست وو» همدارنګه حضرت سعد پن 
عباده د احاديیثو مجموعه ليکلې وه. په کنز العمال کې يو روايت دی (ا کقب ولاحرج) حديث ولیکه! 
هیڅ خبره نشته؛ په مجمع الزوائد کې دي چې یو کس وویل یارسول الله ! زه ډیرې زیاتې خبرې کوم 
رسول الله مَلعلِمَِ2ِ وفرمايل : استصن پیمینک یعنې په ښي لاس سره يې ولیکه د ځان مرسته وکړه. 
دا ټول وائعات او روایات د دې خبرې دلائل دي چې د صحابه کرامو په مبارک عهد کې د حدي کتابت 
وو البته د قرآن کريم سره یو ځای د ليکلو ممانعت وقتي وو» د صحابو د دور سره متصل د ځیر الْقٌرون په . 
دور کې تابعینو د احاديشو ذخیرې په مختلفو ښارونو کې جمع کړې. لهذا امام مالک يَجَكُّ پهمدینه 
منوره کې موطا امام مالک وليکله» ابن جریچ وَعَََّه په مکه مکرمه کې د احاديثو ذخیره وليکله. امام 
اوزاعي د شام په زمکه د احاديشو ذخيره وليکله. حماد بن سلمه َعَاللَهُ په بصره کې په علم حدیث کې 
تصطیف وکړ. معمر په یمن کې کتاب ولیکلو او سفیان ثوري بَفَفللَهُ په کوفه کې یو تصنیف تيار کړ. 
امام بخاري په بخارا کې. امام مسلم په نيشاپور کې» امام ترمذي په ازبکستان کې امام ابوداؤد په 
سجتان کې او نورو محدثینو په خپلو خپلو ښارونو کې د احاديو ذخیرې ولیکلې. ابن اسحاق په 
مغازي بانډې کار وکړ.هيشم په او سط کې داحاديشو دليکل و کار وکړ. ليث او ابن لهیعه په مصر کې کتاب 
ولیکلو .يیاعبد الله بن مبارک کتاب وليکلواوقاضي ابویوسف کتاب ولیکلو. په همدې شان د احادينو 
یوه خزانه جوړه شوه. د کتابت حديث ددې اهتمام او انتظام نه وروسته ييا هم کوم کس چې شک او شبه 
کوي هغه په اصل حقيقت کې د احاديثو نه قلبي نفرت لري. او د قلبي عداوت څوک علاج کولی شي؟. 
قعين الرشاء ع کل عیب کليلةه ٤‏ ولک عين السخطئيدډي الساویا 


وهو هوهوښموموهمههههمو 


اعضهءنمنې)حمن ې مون 
صاحب مصاييح : 


مصاييح او مشکوة المصابيح د دوه جدا جدا مصنفینو جدا جدا تصنیفات دي.ړومبی د صاحب 
مصابیح احوال ليکل کيږي : 

ټوم او تعپ :نوم یې حسین ووء کليه یې ابو محمد وه محی السنة يې لب وو د پلار نوم یې مسعود وواو 
د نیکه نوم یې محمود وو یعنې : هوالامآم می الستة قمع الیدعة | پو محمد حسين بن مسعود بی 
محبود الفراء البغوي. په کال ۴۳۵ هجري کې پیدا شوی او په کال ۶ کې له فاني دنیا نه د ابدي 
دنیا په طرف تللی دی او په مروه کې خښ شوی دی. 

افو : په عربي ژبه کې پوستين ته ويلي کيږي د ده په نیکونو کې کوم يوه د پوستینانو کار کولو بعضو 

ويلي دي چې زیاتره وخت يې پوستین اغوستلو نو ځکه په فرو سزه مشهورشو. 

ېقوي : د ده وطن د بغو طرف ته منسوب شوی دی بِغو په اصل کې بغشور وو کوم چې د کور د باغ په 
معنی سره دی او معرب دی. يغ شور د هرات او مرو په مینځ کې يوه آبادي او مشهور ښار دی د نسبت 
په وجه وي شوی دی شُور د تخفیف په وجه حذاف شوی دی. 

د علم زده کړه:صاحب مصابيح شیخ محی السنة د خپلې زمانې مشهو ر"محدث مفسر قرآن اودمشهورو 
تاتاریانو نه وو» د قاضي حسین بن محمد شاګرد وو ده د علاقې د مشهورو محدثینو نه علم حاصل کړ 
او بيا لوی لوی شيوخ د ده شاګردان شول کوم چې د ده د کمال د پاره ښکاره منار وو دی په خپله په 
اکابرو شوافعو کې شمار شٌوی دی. 

زهد او تقوی : دې په زهد او تقوی کې هم يوه نمونه وه ټول عمر یې په تألِیف او تصنیف د حديث او د 
فقهې په تعليم او تدریس کې تیر کړی. تل به یې په اوداسه درس ویلو» ده اتتهائي د صبر او قناعت 
ژوند تیر کړی. د نفلي روژو نیولو پابندي یې کولهاو د افطار په وخت کې به یې د وچې ډوډۍ څوټوټې 
په اوبو کې پستې کړې او خوړلې به‌يي. 

ده ته طبيبانو ويلي وو چې په دې سره په دماغو کې خشکي پيدا کیدی شي او د حافظې خرایيدو خطر 
هم شته. ييا ده زیتون د ډوډۍ سره د سالن په طور استعمالول شروع کړل. 

ښځه یې دده نه مخکې وفات شوې وه هغې په میراث کې ډیر زیات مال پریښی وو لیکن محی السنة د 
کمال تقوی په وجه د میراث نه خپله برخه وانخیستله. 

د معی السنْة د لق وجه کله چې ده د شرح السنة تصنیف مکمل کړ نو ده رسول الله َِِِِ په 
خوب کې وليده رسول الله مؤلَِِةِ ورته فرمايلي وو (احیاک الله کم احبیت سلقي) يعنې لکه 


څرنګه چې تا زما سنت ژوندي کړل همداسې دې الله تعالی تا هم ژوندۍ وساتي. په همدې ورځې د ده 
النة شو. مع د باب افعال نه د اسم فاعل صيغه ده. د می ١‏ کلونو په عمر کې وات 
و مروه کوم چې د هرات په ولایت کې دی د خپل فقيه استاذ قاضي حسین بن محمد بَعَللَبپِ 
څنګ کې دفن شوی. 


لب محی 
شوی دیا 


لصنیفوله : پا 

د ده د مشهوروت تصلیفونو نه یو کتاب (المصا بیج دی په کوم کې چې ۴۴۸۴ احاديث ليکل شوي دي» 
د دې کتاب په خطبه کې مصنف د مصاً لح لفظا ستعمال کړی دی په همدې وجه د کتاب نوم مصلِعځ 
شو د دې مقٌبول او مشهور کتاب تقریبا ۶ شروحات دي. د دې کتاب د فائدې ورکول او زتالیف 
مکمل تفصیل صاحب مشکوة په خپله مقدمه کې لیکلی دی کوم چې به ان شاء الله په آينده کې راشي. 
الله تعالی ورته په تۀ تفسیر کې هم لوی مقام ورکړۍ وو لهذا د تۀ تفسیر بغوي په نوم سره د ده تفسیر هم 
موجود دی همدارنګه په فقه او قرائت کې يې هم تصلیفونه شته دي. 

نک ردمرخومسشس رمس ناک وتونن فلط یرن غد سلدنا نالتا 

1 صاحب د مشگوة: 

چونکه کتاب المصالِح د ترمیم او اضافې نه وروسته د مشکوة المصا جح په نوم سره عام منظر ته 
راغی د درس او تدریس دپاره علماؤ هغه قبول کړۍ دی په همدې وجه د صاحب مشکوة هم څه تذ کره د 
لوستونکو دپاره کیدی شي 

لوم او سپ : د صاحب مشکوة المصا لح نوم محمود یا محمد دی کنيه یې | پو عبداللّه او لقب یې ول 
الددهۍ او دپلار نوم یې عبدالله دی. نسبًا عمري دی او په خطيب تبریزي سره مشهور دی. یعنې ابو 
عبد الله وي الډدين محمد بن عبدالله العمري الخطیب التبریزي. 
دا په خپل وخت کې ډیر لوی محدث وو د فصاحت او بلاغت امام وو. په احاديثو کې د ده لوړ مقام 
اندازه د ده د تصنیف مشکوة نه کیدلی شي. د ده د ژوند زمانه اتمه صدۍ وه» په دې زمانه کې د 
تاتاریانو لویه فتنه راپورته شوې وه و ځکه د ده حالات لیکل شوي ندي. د تخمینې اندازې مطابق دا د 
۰ هجري نه وروسته وفات شوئ. ځکئا کمال في أُسماء الرجال تالیف نه دا د ۷۴۰ هجري نه مخکو 
فارغ شوی. لهذا وفات یې د دې نه وروسته شوی دی. دومره معلومه شوې او د دې پرته هيڅ هم نه دي 
معلوم شوي. البته د ده شیخ عامه حسین بن محمد طيبي الله دا په بقية الاوليام او قطب الصلحاء 


په مان په شاندارو الفاظو سره یاد کړی دی او ملا علي قاري لل په مرقات شرح مشکوة کې دا په 
البحر العلامة و البحر الفهامة مظهر الحقآلق و موضع الد قآئق الشیخ التقي الغقق په شان په 
ښائسته الفاظو سره یاد کړی دی او بيا یې ليکلي دي چې د فضل او کمال دپاره د مشکوة تالیف کافي 
شافي دی. 

تصفیفونه : دا وخت د امت په مخکې د ده دوه تصنیفونه دي : اول الا کمال في اسما الرجال کوم چې د 
مشکوة په اغیر کې ددې سره ضم کړی شوی دی؛ او دويم تصنيف مشکوة المصا بح دی کومه چې د ده 
نازولې د احادينٌو مجموعه ده کوم چې صرف په صحاح ستو باندې نه دي بلکې په نورو ډیرو د 
احاديو په کتابونو باندې مشتمل دی. ال تعالی دا کتاب په عامه او خاصه کبولتیا مشرف کړی دی. 
په هندوستان کې يوه اوږده زمانه مشکوة شریف د طلباو د تکمیل په وخت کې ویلو. همدارنګه په دې 
زمانه کې مشارق الانوار او مشکوة شریف دواړه ويل کیدل د احادیشو دوره مکمل کیدله» کوم بل 
کتاب نه وو» بیا کله چې د دوره حديث دپاره د صحاح ستو تعین اوشو بیا هم مشکوة شريف په موقوف 
علیه ويل کیدل لازم وګڼل شولء دا د دې کتاب د عندالله د مقبولیت نښانه ده. بلکې يوه زمانه خو هغه 
وه چې خلکو به د قرآن شريف په شان مشکوة شريف په سینو کې محفو ولو 

په علماء هند کې یو کس د بابا داؤد مشکوتي په نوم سره مشهور وو کوم چې مشکوة شریف له من او 
سند سره یاد کړۍ وو نو ځکه ورته د بابا مشکوتي لقب ورکړی وی وه. 

طرز او طریقه د تالیف :په کتاب المصا لح کې محی السنة صرف احادیث جمع کړي وو نه د حدیث د 
سند تذکره وه نه د هغه صحابي نوم وو د کوم نه چې حدیث پیان شوی وو همدارنګه حدیث صحیح 
ضعیف حن تخریچ او مخرج تذ کره هم نه وه پکې شوې» صاحب مشکوة د دې ټولو شيانو اهتمام وکړ 
او د حديث يې د هر حيثیت سره تذ کره وکړه او حَقَيَقت يې واضح کړ. 

صاحب مصابيح د خپل کتاب په هر باب کې دوه فصلونه مقرر کړي وو په اول فصل کې د بخاري مسلم 
او صحاح حدیثونه ذکر کړي دي او په دويم فصل کې يې د ابوداوؤٌد ترمذي نسائي حديونه راوړي دي 
د کوم نوم چې ده حسان ایښی دی. 

صاحب مشکوة د دریم فصل زیاتونه په خپل کتاب کې کړې ده په کوم کې چې ده د هغو حديثونو ذکر 
کړی کوم چې د دې باب سره مناسبت لري او صاحب مصايیح د هغو ذکر نه دی کړی. همدارنګه اقوال 
صحابه او اقوال تابعین یې هم په هغه کې شامل کړي دي ده په همدې دریم فصل کې کله کله د بخاري او 
د مسلم حديتُونه هم راوړي دي. 


پچ || دمصتفاحوال ) 
د مشکوة د احادیلو ټعداډ .شاه عبدالمزیز محدث دهلوي په بستان المحدثين کې لیکلي دي چې د 
کتاب المصاييح د احاديتُو ټول شمیر (۴۴۸۴) وو په هغو باندې د مشکوة صاحب )۱۵١١(‏ ورزیات 
کړل نو اوس د مشکوة ټول حديشونه (۵۹۹۵) دي. بعضو د مصابيح د احاديشو تعداد (۴۴۳۴) ليکلی 
دی بیا مجموعه (۵۹۴۵) شولء په مشکوة شریف کې د عنوان په اعتبار سره ټول )٩٢(‏ کتابونه دي او 
په کتاب الايمان سره لومړۍ عنوان شروع شوی دی. په دې کتاب کې د بابونو شمير )۳۲٣(‏ دۍ او پښم 
هغه کنې ټول (۱۰۳۸) فصلونه دي. 
د مشکوة شریف د قالیف وجه: 

صاحب مشکوة په خپله مقدمه کې د خپل تألیف او تصنیف وجه په خپله ښودلې ده. لیکن هلته دا خبره 
نشته چې په اصل کې د صاحب مشکوة استاذ علامه حسين بن محمد طيبي بَخَةلَهُ ده ته حکم کړی وو 
چې ته په احاديثو کې یو کتاب تصنیف کړه په کوم سره چې د مصابيح هغه کمې پوره کړی شي په کومو 
باندې چې د سطحي نظر والاخلکو په مصابیح باندې يو شمیر اعتراضونه کړي دي. 
لهذا ده د خپل شیخ په حکم د مشکوة شریف تألیف شروع کړو. د هر حدیث په ابتداء کې یې د صحابي 
توم ذکر کړو او په آخر کې يې دا حواله ورکړه چې دا حديث په کوم کتاب کې دی په کوم سره چې د ټول 
ند هم انتظام وسُو. 
ده د مصايیح په دوه فصلونو باندې د دریم فصل زيادت وکړو» په اول فصل کې یې د بخاري او مسلم 
احادیث او په دویم فصل کې يې د سئن اربعه وغیره نه احادیث راجمع کړل. 
او په دریم فصل کې د باب سره مناسبت لرونکي احادیث جمع شوي دي. په دې جمع کې صاحب 
مشکوة د کوم خاص کتاب قید نه دی لګولی بلکې بشمول بخاري او مسلم د کومه ځايه چې کوم 
حدیث حاصل کړۍ دی برابره خبره ده که مرفوع حديث وي یا د آثار صحابو نه کوم اثر وي یا د تابعینو 
اثر وي ټول یې یو ځای کړي دي د احاديشو یوه پراخه ځزانه د علم او عمل ګلدسته یې امت ته وړاندې 
کې ې ده. فجزاه الله عل ذلک احس الجزام. 
ده د خپل دې تالیف نوم مشکو#المص اا کیښود يعنې د چراغونو طاق نو ګویا کې دا کتاب طاق دی 
او د رسول الله مؤَِِِِْْااِ مقدس احاديث د هدایت چراغ دی. په دې کتاب کې د رشد او هدایت هغه 
ټولې ډیوې روښانه شوي دي د کیومو نه چې هرانسان رڼائي حاصلولی شي. د چا زړه چې غواړي رادې 
شي او د نورمنار دې د ځان سره یوسي. 

رړ لل مه دا پهآ ئس لای پا ې را هآ لي د زغ یس اځ ج کا په 

میا ناه کودو خر لل مرک ر ‏ با تیت دوا لک هآے جس لاټ پ ېې 


د مشکوة شريف ششروحان : 


ال تعالی دا کتاب په عامه او خاصه قبولتیا سره داسې نازولی دی چې د پیړیو تیريدو باوجود داکتاب 
د علماء کرامو د توجيهاتو مرکز دی او د نیا په طول او عرض کې د ده تعليم او تعلم درس او تدریس 
برایر جاري دی. په همدې وجه یې ډیر زیات شروحات هم عام منظر ته راغلي دي زه د څو شروحاتو 
طرف ته اشاره کوم : 

)۱١(‏ رح الطیبی : دا د کمال شرح ده او د دې لوی کمال دا دی چې علامه طيبي په خپله د صاحب 
مشکوة شیخ او استاذ دی» ړومبی ده خپل شاګرد ته په احاديثو کې د کتاب ليکلو حکم وکړو او بیا یې 
د همدې شاګرد په کتاب يوه شانداره شرح وليکله کومه چې په دولس جلدونو کې دا وخت موجوده ده. 
په کومه کې چې د حديث فصاحت بلاغت او د دقیق نکاتو زیات اهتمام شوی دی. علامه طيبي شافعي 
المسلک تیر شوی دی د شرح پوره نوم الکاشف عن حقائق السنن دی. 

(٢)لمرقات‏ شرح المشگوة .داد ملااعلي قاري َحَللَهُ په څو جلدونو کې د قدر وړاو لويه شرحه ده په 
کومه کې چې د مقدسو احاديتٌو د تشريحاتو په هر لحاظ سره حق ادا شوی دی. ملا علي قاري َحَللهُ د 
حنفي مسلک پوخ امام او مصنف تیر شوی دی. 

(۳) لمعات التنقِيح : دا عمده شرح په عربي ژبه کې د شيخ عبد الحق محد ث دهلوي رَضَللَهُ مقبوله شرح 
ده. ارمان دا دی چې لاپوره شوې نه ده. 

(۱)۴شعة اللمعات .دا عمده شرح په فارسي ژبه کې د شیخ محدث عبد الحق دهلوي بَيعَفللَهُتصنیف دی. 
(۵) مظاهر حق : دا شرح په اردو کې ده او زیاتره د مرقات او طيبي نه اخيستل شوې ده. محترم نواب 
قطب الدين خان بَهَةللَهُ متوفی ٩۲١١‏ هجري لیکلې ده. 

(٩)التطیق‏ الصبیح : دا شرح د مولانا محمد ادریس کاندهلوي ََعَللُ ده په عربي ژبه کې يې لیکلې 
ده. 

(٢)لتطيق‏ الفصیح : دا شرح د حضرت مولانا قاضي شمس الدين صاحب يَعَةللهُ ده کومه چې په عربي 
ژبه کې ده. : 
(٨)قنظيم‏ النفقاټ : دا په اردو ژبه کې د مولانا محهد ابوالحسن مَحَللَهُ بنګله ديشي تصنیف دی. 

(۹) شرح مشگوة: دا شرح په عربي ژبه کې د شيغ الحدیث حضرت مولانا نصیر الدین غورغشتوي. 
سرحدي رََهلهُ ده. 

١ ٠‏ فحات التنقیح في شرح مشکوة المښابیح :په اردو ژبه کې ده دا شرح اوس اوس راغلې ده تراوسه 
صرف یو جلد چاپ شوی دی. شیڅ الحډيث مولالً سلیھ الله خآن دامت برکاتهھ شاګردانو دده د 


مشکوة فواید او د نورو شروحاتو نه دا مجموعه تياره کړی شوې ده. مګر صرف د منتخب احادينُو 


شرح ده. 
)١١(‏ شرف التوضيح :د مشکوة دا شرح د شیخ الحدیث حضرت مولانا نذیر احمد صاحب د اردو تقریر 
دی کومه چې په دریو جلدونو کې ده 


(١٢)توضيحا‏ اردو رح مشگوة: دا شرح په اتو جلدونو باندې مشتمل ده د بنده ناچیزفضل نتوقمھ 
دا شروحات هغه دي کوم چې متداول او دا وخټ د طالبانو او مدرسينو په استعمال کې دي دې نه 
علاوه د عريي پخوانۍ ډيرې ز زیاتې شرحې دي کومې چې ډیرو مشهورو علماؤ او شخصیتونو ته 
منسوبې دي. 

لیکن دا وخت چوتکه هغه شروحات تاياب دي او د چا په استعمال کې نشته نو ځکه ما د هغو یادونه 
ونه کړه » البته دومره پوهيدل پ هکار دي چې د مشکوة شریف عمده ترین شروحات ټول ۱۶ دي او ددې 
نه علاوه د دروس مشکوة وغیره په نومونو سره ډیر تقریرونه د کتابونو په شکل کې چاپ شوي دي او 
آينده کې به هم راشي 

په دې شروحات کې دهرشارح انداز جدا او علمي تحقیقات او تشریحات په خپل خپل رنګ کې دي 
لهذا د هرې يوې خوندهم جدادۍ نو ځکه يوه شرح نه حرف اول دی اونه حرف آخر دی وقوق کل دی علم 
علیم دی. . 

ال تعالی دې امت مسلمه ته د خواږه پيغمبر محمد رسول الله صأأتِمَِل د احاديتٌو او تعلیماتو د 
عام کولو مزید توفیق او همت ورکړي. او طالبانو ته دې د ښه . محنت او قدردانۍ توفیق ورکړي. آميۍ 
یارب العلبین. 


سمومنتنمننتنتنټ 


سلفٌا او خلقٌا دا طريقه جاري ده چې کله علماء کرام د کتاب تصنیف کوي يا کتاب شروع کوي نو د اتباع 


د بسم الله الرحمن الر خيم بحِث 


قرآناو حديث او د سلفو صا لحینو د ترتيب مطابق ابّداء کې پسم الله او الحمداله سره ضرور لیکي او 
وايي» د مشکوة مؤلف هم همداسې کړي دي. د دې وجه د رسول الله صَأبنِمَِاِ هغه احادیث او 
فرمانونه دي کوم چې په مختلفو الفاظو سره د تسميه او تحمید په باره کې وارد شوي دي لهذا په بعضو 
روايتونو کې دا الفاظ راغلي دي :ګل امر ذۍ پل لم يېدأ یه بيسم الله الرحس الرحيم فهو اپتر 
رخطیب ؤ الجامغ). 

او په بعضو روايتونو کې دي :کل امر دی پل لم يدا فيه يلحم له فهو اجډم (ا بوداؤنسائي). 

په بعضو روایتونو کې د پورته ذکر شوي روایت اخيري الفاظط (فهو اقطع) راغلي دي لکه چې په 
مشکوة کې همدا روایت دی. د مشکوة په )۲۷٢(‏ صفحه کې په بعضو روایتونو کې د پسھ الله او 
الحمدله په ځای ذکر الله الفاظ راغلي دي لکه چې علامه رهاوي په اربعینات کې لیکلي دي. 

اوس دلته د علماو په نزد دلته یو علمي بحث چليږي چې ابتداء خو د کون الڅيء اولاتوم دی او اول خو 
یو شی کیدی شي لهذا که په پسم الله ره ابتداء وشي نو په الحمد له سره نه شي کیدی او که په 
الحمدلله سره وشي نو په بسم الله سره نه شي کیدی. نو دا خو په دواړو روايتونو کې تعارض دی بيا د 
همدې فرعي تعارض لرې کولو دپاره شارحینو لیکلي دي چې د ابتداء درې قسمونه دي:(۱) ابنداء 
حقیقی (٢)ابتداءاضافي‏ (٣)ابتداء‏ عرفي. 

بیا دا حضرات د بسھ الله د پاره د ابتداء حقيقي په منلو سره ځان خلاصوي او د الحمده د پاره یې 
ابتداء عرفي یا اضافي منلې ده ترڅو چې تعارض ختم کړی شي بیا اعتراض شوی چې ابتداء حقيقي د 
بسم الله سره ولې خاص شوې ده د الحمد لل سره ول نه شوه؟ نو جواب ورکړی شوی دی چې په بسمالله 
کې د الله تعالی ذاتي نوم موجود دی او د حمد تعلق د صفاتو سره دی او ذات په صفاتو باندې مقدم 
وي. یا دا جواب ورکړی شوی دی چې د کتاب الله په ترتیب کې او د سلف صالحینو په کتابونو کې بسم 
الله مقدمه وه په همدې وجه د هغوی طرز غوره کړی شو ترڅو چې د سلفو اقنداء وکړی شي. 

بعه حضراتو جمع يین الروایات طریقه داسې خپله کړې ده چې د بسم الله نه ذکرالله مراد دی او د 
الحمد لله نه هم د الله ذکر مراد دی. او په بعضو روايتونو کې د ذکر الله لفظ راغلی دی نو د هغه عموم 


غفهوم ماتحت برایره ده که بسم الله مخکې وي برابره خبره ده که الحمد لله مخکې وي تعارض نه شي 
راتلی. ځکه چې د ذکر الله مقصد په تسميه او تحمید دواړو سره حاصل شوی دی د همدې توجیه په 
تتیجه کې چې کله ولیدل شول نو رسول الله نأ په خپلو مبارکو خطونو کې کله صرف په حمد 
باندې اکتفاء کړې ده او بعضو مصنفینو صرف په بسم الله باندې اکتفاء کړې ده حمد یې ترک کړی 
دی.بعضو حضراتو دا جواب هم ورکړی دی چې په ابتداء باللسان سره هم د حديث مفهوم او مقصود 
پوره کیدی شي لهذا که چیرته کوم مصلف د خپل کتاب په شروع کې د تسميه او تحمید نه گوم ون 
لیکي مګر په ژبه یې وو ايي نو داهم کافي کیدی شي 
د حضرت شاه الور شاه کشمیري که تعقيل د پورته ذکر شوو ټولو توجيهاتو پرته حضرت العلامة 
سید شاه انور شاه کشميري بََللَهُ تحقیق جدا دی» مونږ ته د بخاري شريف لوستلو په وخت کې 
محدث العصر سيد محمد یوسف الینوري ينویل چې حضرت شاه ويلي وو چې د فنونو علماء چې 
د تسميه او تحمید په روایتونو کې کوم تعارض بيانوي دا په اصل حقیقت کې د غیر فن کسانو د حدينو 
په فن کې بې ځايه مداخله کړې ده. په حقيقت کې دلته دوه جدا جدا حديتُونه نه دي چې په هغو کې د 
|'تعارض احتمال راشي. دلته یو حديث دی په کوم کې چې هغه مقاصد بيان شوي دي یعنې کله هم چې 
کوم انسان قابل الاحترام او مهتم بالشان شي شروع کوي نو هغه ته په کار دي چې په بسم الله یا 
الحمد لل سره شروع وکړي. . 
خو اصل مقصود په ابتداء کولو کې تبرک حاصلول دي اوس همدا برکت دې په تسمیه سره حاصل کړي 
يادې په تحمید سره حاصل کړي» نو د حديث په مطلوب او مقصو د باندې به عمل وکړی شی. دلته دوه 
حديثونه نشته چې تعارض راشي بلکې د یو حدیث دوه مطلبونه دي چې د برکت دپاره په بسم الله او 
الحمدلله کې يو نه یو په کار دی که نه نو هغه کار به اقطع (لکۍ پرې کړی شوی وي) بې برکته به وي د 
دې د عموم طرف ته په دې روایت کې اشاره شوې ده په کوم کې چې د ذکرالل الفاظ راغلي دي. 
يوه عامه لوخيه :عضو علماؤ د کتابونو د خطبو په ترتیب کې اول بسم الله ييا الحمد لله بیا د رسول الله 
2-۱ تذکره اوبيا د صحابو ذکرا و بیا د مقاصدو مخکې د خپل ترتیب کرده کتاب تذکرې سره 
متعلق يوه عامه قاعده بیان کړې ده په کومې سره چې د کتاب په خطبه کې د هر شي ترتیب په اسانۍ 
سره په پوهه کې راتلی شي ويل شوي دي چې هر مصلف چې کوم تصیف کوي نو ګوا که دا مصنف په 
موجوداتو کې د یو نوې موجود زیاتوالی کوي لهذا هغه له ترتیب سره د ټولو موجوداتو د حق ادا کولو 
شش کوي. لهذا په موجوداتو کې د ټولو اول موجود د واجب تعالی وجوبي وجود دی د هغه د حق 
ادا کولو دپاره هر مصنف د بسم الله ذ کر کوي. 
په دویم نمبر باندې په موجوداتو کې د الله تعالی د صفاتو وجود دی نو ځکه د الحمد للهذ کر کوي. بيا د 
خالق او مخلوق په مینځ کې د افادې او استفادې دپاره د رسولانو وجود ضروري دی ځکه چې خالق په 


پوره تقدس کې دی او مخلوق په پوره تدنس کې دی استفاده ممکنه نه ده نو رسول د رسالت په حیثیت 
سره له الله نه هداي اغلي او د عالي انساني حیثیت سره ترعامو انسانانو یې رسوي. 
لهذا مصنف په خپل کتاب کې د وجود رسول حق ادا کولو دپاره د شکریې په طور درود او سلام وايي. 
په څلورم نمبر باندې د رسولانو د آل او اصحاب وجود دی لهذا د هغو ذکر هم کوي او د دې وروسته په 
پنځم نمبر کې د خپل کتاب تذکره کوي ترڅو چې د ټولو موجوداتو درجه په درجه حق ادا کړی شوو 
همدا طريقه صاحب مشکوة خپله کړې ده او ټول همداسې کوي. 

په بسم الله الرحمن الر حیم کې د دریو نومونو اختصاص ولې؟ 
اوس دایو جد بح دی چې په بسم الله کې يو نوم ذاتي او دوه نومونه صفتي دي د الله د نهه نوي نومونو 
نه د دې تخصیص ولې شوی دی؟ نو د دې تحقیق دا دی چې د الله لفظ اسم ذاتي لواجب الوجود وود 
هغه ذ کر د ټولو نه مخکې ضروري او بديهي وو همدا اسم اعظم دی کوم چې په قرآن کې (۲۳۶۰) ځلې 
مکرر راغلی دی او ترڅو پورې چې دا نوم په کومه ژبه باندې وي قيامت به نه راځي» د دې نه وروسته د 
صفتي نومونو نه رحمن او رحيم ذکر شوي دا ځکه چې په صفاتو کې د ټولو نه همدا دوه نومونه زیات 
عام وو ځکه چې دا دواړه د مبالفې صیغې دي. یعنې بې حد مهربان او نهایت رحم والا او د دواړو تعلق 
د دواړو جهانو سره دی یعنې عالم دنیا اوعال مآخرت.. 
با رحمت رقة القلب ته ويل شوی دی په همدې لحاظ سره د همدې الفاظو اطلاق ابتداء په الله تعالی 
باندې نه شي کیدی ځکه چې الله تعالی د جم د ترکیب نه پاک دی» په همدې وجه علامه یضاوې 
َعَة ویلي دي چې په الله تعالی باندې د بعضو الفاظو اطلاق په مبدأ او د ابتدا په اعتبار سره نه شي 
کیدی. مګر د غایې او تتیجې په اعتبار سره شوي دي» لهذا در ته القلب نتيجه افاضه خير او شُفقت او 
مهرباني ده په‌همدې اعتبار سره د رحمت اطلاق د الله په ذات باندې روا دی. 
اوس دا خبره پاتې شوه چې رحس په رحيھ باندې ولې مقدم شوی دی نو د علماو وینا ده چې د رمس 
تعلق د دنیا او آخرت دواړو سره دی» همدارنګه دا رحمت غیر مسلم انسانانو او حیواناتو او تمامو 
کائناتو ته شامل دنو ځکه د همدې وسعت په وجه په رحيم باندې مقدم شوی دی. دا هم ويل شوي دي 
چې په رحس کې د رحیھ په مقابل کې حروف زيات دي او کثرةالمبانف تډل عل کیثرة المعاني قاعده 
ده لهذا هغه مقدم کړی شو. 
بعضو دا هم ویلی دي چې د رحمن تعلق چونکه براه راست د د نیا سره دی او د رحيم تعلق د آخرت سره 
دی او دنیا مقدمه ده نو ځکه مقدم کړی شو لهذا په بعضو ادعیو ماثورو کې د یارحس الدنیاً یا 
رحيم الآرة الفاظ هم راغلي دي. ګویا کې د رحس تعلق د ربوبیت عامه سره دی او د رحیھ تعلق د 


سسمم ې ر|)|( مب له بث ) 
ربوییت ځاصه سره دی لکه مخلوقاتو ته خوراک څښاک ورکول وجود ورکول له نعمتونو مالا مال کول. 
هواګانې؛ دریابونه سپوږمۍ ستوري لمر او د نورو نعمتونو څوند اخیستل دي او هر يوه ته د علم په 
داثره کې هغه ته د ژوند تیرولو شعور ورکول هغه که انسان وي که حیوان وي مسلمان وي که کافر وي 
دا ربوبیت عامه دی» لیکن د رحیم تعلق د ربوبیت خاصه سره دی یعنې په عالم آخرت کې صرف 
فرمانبردار او وفادار مسلمان باندې مهريان کیدل او نافرمانو کافرانو ته سزا ورکولء د رب العلمين په 
لفظ کې د ربوییت عامه او خاصه طرف ته اشاره ده چې دواړه امور د الله تعالی په لاس کې دي بهر حال د 
همدې وجوهاتو او نکتو په وجه تقديم او تاعیردی. 

د بسم الله متطق څه دی؟ 
چونکه د پسم الله شروع په په حرف جاره سره شوې ده او حرف جر د عربو په کلام کې له کومې کلمې 
سره تړل شوې وي لهذا علماؤ د بم الله متعلق بیان کړی دی په نحوي علماو کې بصریانو ددې متعلق 
محذوق فعل بللی دی ملا :بکدأْ سم الله الرحس الرحیھ. د بصريانو خيال دی چې د فعل په مقدر 
راويستلو سره جمله فعليه جوړه شي کومه چې زپاته بهتره ده. کوفيانو د دې مقدر شبه فعل اسم فاعل» 
اسم صفت وغیره کیدل راجع بللي دي؛ لهذا د دوی په نزد دا جمله فعليه په ځای شبه جمله اسمیه 
جوړیږي٠‏ 
ياد نحويانو په مینځ کې په دې باندې هم کلام شته چې د هغې مقدر دې د پسھ الله نه مخکې وګڼل 
شی مثلا اقرأً بسم الله الرحس الرحهم یا دا مقدر د سم الله نه وروسته وګڼل شي ملا پسم الله 
الرحس الرحھ اقراًءدواړو طرفونوته نحویان تللي دي په جدا جدا نکاتوسره یې خپل مذهب ته 
ترجیع ورکړې ده.خوښه خپله خپله. خیال خپل خپل.بیا هم لفظ د ابقداً مقدم کیدل راجح خبره ده 
(کثان) 
بیا دلته د په جاره او د لفظ الله په مینځ کې د اسم لفظ په دوه وجهو سره زیات شوی: اول دا چې که 
چیرته پا جاره لفظ په الله باندې داخل شي نو د بالله قسم سره يې التباس راځي. 
دویمه وجه دا ده چې د اسم په زیاتولو کې د عاجزۍ او ادب طرف ته اشاره ده چې ذات باري تعالی خو 
ویر لوړ دی که چيرته د هغه په نوم سره ابتداء وکړی شي نو دا هم لوی غنیمت دی. يو چا ډیر ښه ويلي 
ي: 


زار پار شود ان ځګواسبه ټرزام وکن کاله ال اس 


علماو لیکلي دي چې انسان چې کوم کار شروع کوي په دې مناسبت سره به مقدر فعل راوباسي مثل؟ 
لوستل کوي نو اقراً یس الله به وايي . یا خوراک او څښاک کوي نو آګل و اشرب ېسم الله به وايي . یا 


کوم بل کار کوي نو ددې په مناسبت سره فعل به مقدر راوباسي بيا بأء د الف سره زیاته کړه او بره طرف 


ته‌یې بوځه ددې د پاره چې د الف په حذف باندې يوه نښه باقي پاتې شي . دا بأم د استعانت د پاره هم ده 
او د الصاق د پاره هم ده . 1 : 
د بسم الله فضفیلت 

فل ېی نا جسس لر نف دوا دال الله ې 
د بسم الله د ټولو نه لوی فضیلت دا دی چې په قرآن کریم کې بار بار راغلې ده. د هر سورت په تندي 
باندې په ښايسته اند از د مهر په شان ثبت شوې ده. ګویا کې بسم الله یو سرکاري نشان دی په کوم شي 
باندې چې دغه نشان وي په هغه کې برکت وي او شيطان هغه ته نزدې نه شي ورتللی. 
تفسیر کبیریو روایت ثقل کړی دی چې رسول الله مَأيَِِِاِ ابوهريره ته وويل اې ابوهريره ! 
کله چې ته اودس کوې نو پسم الله وايه ترڅو چې ته د اوداسه نه فارغ شوۍ نه یې فرښتې ستا دپاره 
نيکي لیکي. کله چې د خپلې ښځې سره کوروالۍ کوې نو ِسھ الله وایه نو د جنابت تر سل پورې 
فرښتې ستا دپاره نیکي لیکي. د همدې کوروالي په تتیجه کې که چيرته ماشوم وشي نو د هغه اولاد د 
ساه اخيتو په مقدار نیکي لیکل کیږي اې ابوهريره ! کله چې ته په سورلئ باندې سوریږې نو پسھم 
له او الحمدلله وایه په هر قدم باندې یوه نیکي لیکل کیږي. او کله چې ته په کشتۍ کې سوريږي نو 
ېسم الله او الحمدلله واي ترڅو چې د کشتۍ نه بهر راوتلی نه یې برابر نیکی لیکل کیږي. 
همدارنګه تفسیر کبیر یو روایت نقل کړی دی چې حضرت انس مََُِعُ ویلي دي چې رسول الله 
مَأالِِ 2 فرمایلی : انان چې کله لباس وباسي نو د هغه د شرمګاه او شیطانانو د نظرونو په مینځ 
کې پرده صرف دا ده چې انسان پسم الله الرحس الرحیھ ووايي (تفسی بيرج ١‏ صفحه .)٧۱‏ 
حکایت١١):‏ په تفسير کبیر کې يوه قیصه لیکل شوې ده چې قیصر روم د حضر ت عمر تلع په نوم یو 
خط وليکلو چې زما په سر کې هميشه درد وي ماته کومه دواء راولیږه. حضرت عمر هغه ته وه 
خولۍ (ټوپۍ) ور ولیږله ورته یې وويل چې دا په سر کړه د روم قیصر کله چې هغه خولۍ په سر کړه نو د 
سر درد یې ختم شو. مګر کله به یې چې خولۍ د سر نه لرې کړه نو بیا به درد شروع شو د روم بادشاه په 


سن )و( دي ه‌ بت ) 
دې کار ډیر په تعجب کې شو نو هغه خولۍ یې ټوټه ټوټه کړه چې په هغې کې يې یو کاغذ پیدا کړ په 
کوم کې چې بسم الله الرحمن الرحیم لیکل شوې وه (کقسیر کپير اول جلد صفحه .0١٩‏ 1 
هکين :)٢(‏ حضرت خالد بن ولید َو ته د فارس مجوسیانو وویل چې تا د اسلام د حقانیت دعوی 
کړې ده لهذا مونږ ته په دې باندې کوم کرامتي نشان وښايه ترڅو چې مونږ هم اسلام قبول کړو. حضرت 
خالد بن ولید كَايَعَنۀ وویل چې تاسو زهر قاتل راوړئء خلکو د زهرو قاتل يوه پیاله راوړه. حضرت 
خالد بن ولید ََبیتنۀ پياله واخيستله په هغې يې بسم الله الرحمن الرحيم وويله او ټول زهر یې وڅښل 


او سم دم ودریده. مجوسیانو وویل دا دین په رښتيا چې رښتونۍی دین دى(کفسیر کپیر ع اصفحه 


۱٧۲ 
:ويل شوي دي چې فرعون د الوهیت د دعوې نه مخکې یو کور جوړ کړی وو د هعه په‎ )٣( ثل هګایت‎ 
بهرنۍ دروازه باندې پس الله لیکلې وه« کله چې فرعون د ربوییت دعوی وکړه او موسی -س‎ 
! راغی هغه ته یې د وحدانیت دعوت ورکړو او فرعون انکار وکړو نو موسۍ عَِمالتَلم وفرمايل ای الله‎ 
ما دې ک ته بار بار دعوت ورکړۍ دی لیکن په هغه کې د غیر او د نیکۍ هیڅ شی نشته. الله تعالۍ‎ 
وفرمايل ای موسی ! ته شاید د همدې کس هلاکت غواړې ځکه چې ته د هغه کفر ته ګورې لین زه د‎ 

هغه په دروازه باندې د هغه لیکل شوې بم الله ته ګورم (تفسیر کپیر اول جلد صقحه .)٩٨۸‏ 

حکایت (۴):حضرت عیسی عَيلتَة په یوه قبرستان باندې تیر شو ده ولیدل چې د یو مړي په قبر باندې 
د عذاب فرښتې مقررې دي او هغه ته ډیر سخت عذاب دی دا ورغلو او لږ وروسته بیرته راغی ده 
ولیدل چې د همدې مړي سره په قبر کې د رحمت فرښتې د هر رنګه نعمتونو سره موجودې دي او هغه د 
نعمتونو نه خوند اخلي» حضرت عیسۍ لام ډیر په تعجب کې شو. ده مونځ وکړ د الله تعالی نه يې 
دعا وغوښتله چې اصل حقيقت ورته ښکاره کړي. الله تعالی وحې راولیږله چې ای عسیی ! دا هغه ګناه 
ګار کس وو کله چې مړ شو نو د خپلو ګناهونو په وجه د قبر په عذاب کې مبتلا شوه د مرګ په وخت کې 
يې حامله ښځه پریښې وه د کومې چې وروسته ماشوم پيدا شو هغې ماشوم وپاللو هغه رالوی شو نو 
مور معلم ته ور ولیږلو معلم ورته وویل زویه ووایه پسم الله الرحس الرحيبھ. ماشوم وويله نو ماته 
حیا راغله چې زه هغه کس ته د زمکې لاندې عذاب ورکړم د کوم ماشوم چې د زمکې په سر زما نوم 
اخيستی دی (یعنې په معصومه ژبه وايي چې الله ډیر مهربان دی او بې حده رحم کوونکی دی او د هغه 
پلار په عذاب کې وساتم دا نه شي کیدی)  ٠0٢‏ 


|توضیحات پښتوشن شو )اس ي۴س( پس هع )- 


بس ال بې شماره ګټې او ييشماره برکتونه دي بس مونږ ته په کار دي چې مونږ ترڅو پورې ژوندي یو : 
نو قدم په قدم ووایو چې لس ال کله چې مرګ راشي نو ووایو چې پسم الله کله چې په قبر کې سوال 
وينو ووایو چې سم ال کله چې د حشر ميدان ته څو نو وایو چې ېسم الله کله چې عملنامه راکول 
کیږي نو ووایو چې پسھ الله کله چې اعمال تول کيږي نو ووایو چې سم الله کله چې په پل صراط 
تعالی ديداروي نو ووایو چې بسم الله. 

.لقدبسملت اص غداالقيتها 4 قیياحې اذاک الحېيبپ اليسيل 
کله چې سهر زما ملاقات د لیلی سره وشو نو هغې بسم الله وويله او ملاقات یې راسره وکړو » واه واه د 
بسم الا ویونکي دا محبوب څومره ښه و . 
لف د الله جل جلاله : لکه څرنګه چې په ذات د باري تعالی کې د عارفانو معرفتونه حیران دي او نعره 
وهي چې (ماً عرفناک حق معرفتکگ) همدارنګه د الله د لفظ په تحقِیق کې هم د علماؤ او عقلاؤ 
عقلونه حیران دي چې دا لفظ عبراني دی او که سریانی دی که عربي دی؟ بعضو علماو ملا د ابو زید 
بلخي دا خيال دی چې دا لفظ عبراني دی یا سریانی دی ځکه چې اهل کتابو هغه (الاهاً) ویلی دی او د 
عبراني او سریاني دا خصوصیت دی چې په هغو کې الف غټيږي لکه بسھ الاهاً رحمياناً مرحياناً 
بسم الله کې ويل شوي دي په عريي کې د اځیر الف حذف شو نو الله پاتې شو دا خو د همدې حضراتو 
خیال دی کوم چې دې لفظ ته عجمی وایې» لیکن حقه دا ده چې دا لفظ عربي دی. کلام الله عريي دی 
کلام الرسول عریي دی کلام اهل الجنة عربي دی ځکه باقي چې څومره اسماء حسنی دي له اسماء 
صفات نه دي نو د صفت دپاره موصوف او د نعمت دپاره منعوت موندل ضروري دي. 
دلته علماو دا بحث هم راپورته کړی دی چې دا لفظ که چیرته عربي دی نو بیا دا علم دی که صفت دی 
جامد دی که مشتق دی نو راجح دا ده چې دا جامد دی مشتق نه دی اسم علم دی صفت نه دی ,مدا 
فول امام اعظم يَعَناللهُ امام شافعي نل امام محمد وَعَللَه امام غزالي َفَقلقُ او په ائمو نحاة کې : 
سیبویه ځلیل بن احمد ء زجاج مېرد او ابن کيسان غوره کړی دی. 
کومو حضراتو چې دا لفظ مشمَو ګڼلی دی هغوی دا یا باب فتج يغتح اله یأله په معنی د عبادت او 
بندګۍ اخستلی دی مالوه ای معیود او الله معبود دی یا باب سيع يسمع اله یاله په معنی د تحیر 


٩‏ ؛شلبباې ٢‏ و یسپ الله بحثت 
اودهشت احيسنتُو دی ځکه چې تمام مخلوق د الله تعالی پر وړاندې دهشت زده دي او د هغه په ذات کې ۱ 
حیران دي.سعدي بابا د َمَنئُويلي دي : 
ائے 7 ان خال: ټا سسوګګوانءم را دزم پپپملټه ات دیمح د خو اند دام 
رنترتام شت بپای لر سید ماما چه مااان در اول وصن- ومانده۱م/) 


یو چا ويلي دي :. 
وول ښوا سک سل ايت شښ تيا ياښ ين ې ې 


بعضو ويلي دي چې په اصل کې ولا 6 وه واو په همزې سره بدل شو نو الا شو لکه وشاع اش دی. وې 
صاحب کشاف ويلي دي چې دا په اصل کې الاه وو له ابتداء نه همزه حذف کړی شوه او د هغې په عوض 
کې الف لام راوړئ شو نو ال شو. بهر حال الله حاجت روا او مشکُل کشا ته ویلی شوی دی. چنانچه 


سیبوبه طرف ته منسوب دی : 
کت يه پولهون ئي حوالجهھ لدیه 


ئی د کائناتو ذره ذره هروخت او په هر حاجت کې د الله تعالی په مخکې منت او زارې کوي او هغه په 
يې - ۴ . ۴ 


هیڅیو وخت کې په هیڅ يو څیز کې چا ته محتاج نه‌دی. 
دالله د مبار ک نوم خصوصياټ : 


د دې مبارک نوم څو لفظي خصوصيات دا دي : 

)١(‏ دنوم صرف د ال دی په مخلوق کې د چا نوم کیدی نه شي او نه‌روادی. 
)٢(‏ د همدې نوم طر ته نور اسماءمنسوب کیدی شي لکه : ککاب اله. ناقة الله. ارض الله. بیت الله 
مګردا د چا طرف ته منسوب کیدی نه شي. 

)٣(‏ د حرف نداءد حذف په موقع باندې د هغه پ هآخر کې د مشد د مهھ زیاتول اللهھ ويل صحيح دي. 
(۴) الله لفظ له الف لام تعريف سره یاحرف نداء سره راوړل روا دي نوراسماءداسې نه دي لک یاالله. 
(۵) قم د واله الله الله سره خاص دی. 


بدهېندنندنننننا 


یو اومونږ د خپل نفس دبدواو د خپلوناکاره اعمالونه په الله سره پناه غواړو چا ته چې اللهدایت وکړي د 
هف 5 و تن لل قا هاو 
هغه ګمراه کوونکی څوک نشته اوڅوک چو الله په ګمراهي کو پریږدي هغه ته د نيع لارې ؤرښودونکی 
۳ سورو تک 7 سو ۳وو ء‪ 

شه : اه الا له فَبَاطئً قَكْنْ 


َيِْلًَ .و لع اللَرَجَاتٍ كَفيْلَ. 
توضیح : الحمدلله : حمډ د سم نه د ثُناءاو تعریف په معنی دی. په دې کې الف لام د استراق دپاره هم 
کیدی شي یعنې د حمد او ثناءهر فرد د الله دپاره دی» په دې باندې اعتراض شوی دی چې تعریف خو د 
مخلوق هم کیدی شي نو دا اختصاص څه رنګه دی؟ د دې جواب دا دی چې په اصل حفيقت کې په 
کائناتو کې د ال تعالی نه په غير د کوم شي هم چې صفت کيږي هغه د الله تعریف دی» ځکه په اصل کې 
د هر کائناتو د کمال او جمال خالق| و مالک الله دی همدا وجه ده چې عارفینو ویلي دي چې کله کوم 
ښه آوازیا ښه صورت یا ښه کمال باندې د چا تعریف وکړی شي نو ووایی چې الله څومره لوی دی کوم 
چې دې مخلوق ته ښ هآو از ښه صورت او شکل او اعلی کمال ورکړي دي. 

الف لام د جنس دپاره هم کیدی شي یعنې جنس حمد او ثناءد الله دپاره دي کوم چې د افرادو په ضمن 
کې دي« ځکه چې جنس حقيقت هم د افرادو په ضمن کې دی نو نتیجه هغه ووتله چې د حمد ټول افراد د 
الله دپاره دي. الف لام د عهد خارجي دپاره اخستل کیدی شي بیا به د دې نه به د الله هغه محامد او 
صفات مراد شي کوم چې د کوم مخلوق دپاره په هيح صورت کې روا ندي» یعنې د الله سره مخصوص . 
صفات صرف د الله دپاره دي په دې صورت کې د الحمد له په اختصاص باندې هیڅ اعتراض نه شي 


راتلی ځکه چې داصفات په غیر الله کې راتلی نه شي(الحمډهوالڅداء پاآللسای عل الجمیل الا ختياري 


عل جهة التَعظيئ.دا د حمد اصطلاحي تعریف دی په دې کې د لسان نه مراد د تعبیرآله ده. ئو اوس 
دا اعتراض نه شي کیدی چې الله تعالی کوم خپل تعریف کړی دی هلته لسان او ژبه چیرته دي؟ 
همدارنګه د کائناتو ذره ذره د الله تعالی په تعریف کې مشغول دي هلته ژبه چیرته ده نو جواب وشو چې 
د هر شي د ژبې نه د تعيي رآله مراد ده کومه چې د هغه د حال سره مناسبه وي. 

ڼ کل شي له آپة نڼ# تل عالهاحډ 
په جمیل اختياري سره هغه جمال ووتلو کوم چې په اختيار کې نوي لکه د ملغلرې چمک او پړق چې د 
هغې تعریف حمد ته دی بلکې د هغې تعریف ته مدح ويل شوی دی ملا :مدحت اللول عل صفاله. 
همدارنګه په عل جهة التعظبھ سره استهزاء ووتله لکه څوک يې چې د نالوست دپاره د علامه صاحب 
خبره وکړي دا استهزاءده. په حمد او شکر کې لږ شاتته فرق دی او هغه دا چې حمد دپاره ضروري ده چې 
په ژبه به وي په مقابل کې که احسان او انعام وي که نوي. لیکن د شکر دپاره په مقابل کې د نعمت او 
احسان وجود ضروري دی- 
بیا شکر په ژبه هم کیدی شي او د ژبې نه په غیر په جسم سره هم کیدی شي لهذا تيجه دا راووتله چې د 
دواړو په مینځ کې داسې نسبت دی چې حمد د خپل مورد په اعتبار سره خاص دی غو د متعلق په اعتبار 
سره عام دی او شکرد مورد په اعتبار سره عام دی خو د متعلق په اعتبار سره خاص دی. د مورد نه مراد 
وارد کیدو ځای یعنې ژبه ده. د شکر تعریف دا سې دی :فعل يئ ص تعظيم المنعم. 
لحمده: ړومبی حمد د جملې اسميه استمراريه په صورت کې ذکر شوی وو اوس حمد د جملې فعليه پ 
صورت کې راوړی ترڅو چې په تجده او حدوث باندې دلالت وکړي. ځکه لکه څرنګه چې د الله تعالی 
په نعمتونو کې تجدد دی همدارنګه په مخلوق کې هم د تجدد حمد جذبه لرل په کار دي. 
اوس دلته دا خبره هم په ياد ولرئ چې د جمع متکلم صيغه يې راوړې ده مصنف يَيَعََقَه دې ته اشاره کړې 
چې زه تنهادالله تعالی تعریف څنګه کولی شم چې مونېټول مخلوق سره یوځای شونوڅه ناڅه کولی شو 
ولستعھنه : استعانت د مرستې غوښتلو په معلی سره دی چونکه د کائناتو ذره ذره هر وخت په هر 
ضرورت کې الله تعالی ته محتاج دي نو ځکه په مجموعي طور مونږ ټول د الله تعالی نه مدد او کومک 
غواړو ځکه دلته هم د جمع صيغه راوړی شوې ده او سن او تد طلب دپاره دي. 
ونستغفره: په استغفار کې هم سن او تد طلب دپاره دي او غفر غفران د پټولو په معنی سره دي په 
مغفرت او معافۍ سره هم ګناهونه پټیدلی شي» علماؤ ليکلي دي چې له دې جملې مخکې دا حمد او 
استعانت ذکر وو مصنف اشاره وکړه چې په حمد او استعانت کې که چیرته کوتاهي شوې وي نو په هغې 


ي(ونمتپنوض شور روپ( مسټمټ ) ' 
باندې مونږ اجتماعي استغفار ګووځکه چې ذات باري تعالی د رفعت عظمت جلال او کمال لائق د 
اخلاص سره حق کله ادا کولی شو. 

ولعوۀ له سی شرور الفسناً : په کوتاهۍ باندې د استغفار کولو ته وروسته مصنف مه په دې 
جمله کې دا واضح کړي دي چې د نفس شیطان له داغلي شرارت. خرابي نیت. ریاکاري. حسد او عجب 
او تکبر نه د الله پناه غواړو» یعنې ټول باطني قبائح او ظاهري رذائلو نهد ال تعالی پناه غواړو. 

ومن سيئات اعمالماً : او ټول ظاهري اعمال د سیه د ارتکاب نه د محرماتو او مکروهاتو د صدورنه په 
عباداتو او ریاضاتو کې د سستۍ او غفلت نه پناه غواړو. 

م يهد الله فلا مضل له وم یضلل فلا هادي له : د دې مخکې اعمالو د شرارتونو او سيثات نسبت 
د نفس طرف ته شوی د کوم نه چې دا وهم پيدااشوی وو چې نفس په خپله د افعالو خالق دی د همدې 
غلط فهمۍ لرې کولودپاره یې وفرمایل چې بنده صرف کاسب دی. د اعمالو او افعالو خالق الله دی. 
په خلق شر کې تخلیق کمال دی اګر که د شر استعمال معيوب دی تو د هدایت اضلال او د هغو حکمت 
صرف د الله سره خاص دی هغه لره مکمل اختيار دی هغه چې چاته هدایت کول وغواړي نو هدایټ 
ورته کوي او د چا چې ګمراه کول وغواړي نو ګمراه کوي يې بنده لره اختيار نشته. 

هدایت راه لمآليدن ته ویلې کیږي. دا په دوه کسمه دی: اراءة الطرق: يعنې یو چاته په ژبه باندې 
ورښودل چې نيغه لار دې طرف ته تللې ده د فلانی فلانی نښانې وروسته به ورسیږې دې ته اراظ 
الط رهق ويل کیږي چې په نيغه لاره لاړ شه په دې کې دا ضروري نه ده چې هغه کس به منزل مقصود ته 
ورسيږي بلکې کن ده چې هغه دغه لار پریږدي او ممکن ده چې منزل ته ورسیږي. د هدایت دویم قسم 
(ایصال ا ى المطلوب) دی هغه دا دی چې یو څوک د لاس نه ونیول شي منزل مقصود ته ورسول شي او 
پريښودل شي په دې کې منزل ته رسیدل يقیني دي او د کږيدو احتمال نشته.په قرآن کریم کې چيرته چې 
د انيياء کرامو نه د هليایت نفې شوې ده لکه : هلك هي مَنْ حْمَيُتَ 4. هلته له هدایت نه مراد 
ایصال ال المطلوب دی کنه نو انبياء کرام خو مخلوق ته د هد ايت دپاره رالیږل شوي دي همدارنګې : 
۸ وا کو ۀد ينا مھ فَاستَعَبُوا الع عل اه 4 کې د هد ايت نه مراد صرف اراء الط لق دی 
ايصال ال المطلوپ نه دی. 

باقن د الله طرف ته د اجلال نسبت د وجې او د اثر مرتب او د تخلیق په طور باندې دی که نه نو الله تعالۍ 
چې د انسان په زړه کې د هدایت کوم استعداد د پیداکیدو په وخت کې ایښی دی هغه د ماحول او ټولنې 


په شاو ځوا اثراتو سره په خپله انسان ضايع کړی دی کله چې هغه استعد اد ختم کړي نو په هغه باندې د 
اثر مرتب نوم مهر جباریت دی او همدا اضلال دی نو قصور په خپله د همدې کاسب انسان دی. 
واشهد ان لا اله الا الله : مصلف وََدلَهُ دلته د شهادت په ذکر کولو کې د مفرد صيغه راوړې ده ددې 
يوه وجه خو داده چې شهادت او ګواهي هې امور باطئیه او امور قلبيه دي د کوم ذمه واري چې د هرانسان 
خپله خپله ده. لهذا د ورو په دې کې شريکول مشکل دي. .همد ارنګه د شهادت صيغه په عام طور په 
احاديثو کې هم مفردراغلې ده دهغوپه پیروئ(تابعدارۍ.) کې دمفردصیغه راوړی شوې ده اوصرف 
دخپل شهادت ذ کریې کړی دی. 
د توحید شهادت دا دی چې د عالم د دې کارخانې ذره ذره د الله تعالی په تصرف کې ده او په هغو کې 
حرکت او سکون بغغیر د شرکت نه صرف د الله په قبضه کې دي. هغه فاعل مختار دی د هغه په ذات او 
صفاتو کې هغه لر هيح شریک نشته.سلطان باهو ََعَفلُ ويلي دي : 
يين وق درو صسجوښو سي ولامقصودفي الکوننولاموجودالاهو 
چكن لارست آيياشاو ضشمرریل يه مجوازغير حق ياری که لافتاحالاهو 
شهادة کون للنجاة وسيلة ولرفع الډ جات کفيلة : شهادت منصوب دی او دا مفعول مطلق دی. بیا 
دا موصوف دی او وروسته عبارت د هغه صفت دی. د نجات نه مراد د دنیا| وآخرت د عذاب نه خلاصی 
دی د دې عذاب نه خلاصی موندل جنت ته رسیدل نجات دی. وسیله دا د سبب او ذریعې په معلی سره 
ده. ځکه چې اصل علت د الله تمالی فضل او رحمت دی د رفع الدرجات مطلب دا شو چې کله بار بار په 
شهادت سره ايمان تازه کولی شي نو درجات لوړيږي او همدا د توحيد شهادت د درجاتو د لوړيدو 
ضامن جوړیږي د شهادت سره د دې قيوداتو په لګولو سره مصلف َحَللهُ ښودلې ده چې دا شهادت 
هغه وخت نافع او فائده مند کیدی شي کله چې په دې کې ریاکاري نه‌وي. 


٩‏ شوال ٤٤٤١‏ ھه 


اوه ګواهي ورکوم چ 
چو یوي د هی تب ېسه 
رسول جوړکړواوراوې لیږلو کله چې دايمان نښې ورائ شوې وې اود هغه رڼاګانې ضعیفه شو واو 
ایا . و بقع یښ 


وې او د هغه جوړ شوی منزل دنظروتونه لویدلی وو. 


ټوشيح :هر کله چې د توحید 


او وحدانیت د ګواهۍ نه فارغ شو نو اوس مصنف اقرار رسالت او د اثبات 
رسالت شهادت بيان کړی. . 


محمد : دا د رسول الله َال د مبارکو نومونو نه مشهور نوم دی. د دوۍ دويم نوم احمد دی په ٠‏ 
مخکنیو اسماني کتابونو کې او په اسمان کې د فرښتو په نزد د دوی نوم احمد زیات مشهور دی د 
دوی عَؤَنَئيِِ سل نومونه مشهور دي په دې نومونو کې صرف د نومونو زیاتولو فللقه کار 
ورکوونکې نه ده بلکې هر نوم د يوه اوږده حقيقت طرف ته اشاره کړې ده او هغه اوږده صفات د رسول الله 
لش په شخصیت او مبارک ذات کې موجود وو. لهذا محمد د اسم مفعول صیغه ده. د صفت نه 
د اسمیت طرف ته منقول ده د کوم چې مفهوم د| دی چې هغه ذات د کوم چې صفت شوی دی مخلوق دی 
یعنې د کائناتو ذره ذره د هغه مدح ځوان دي. 

د تاریخ اسلام په کتابونو کې ليکل شوي دي چې قريشو د رسول الله ما د تره ابو طالب نه 
تپوس وکړو چې تا د خپل وراره نوم محمد ولې ایښی دی؟ هغه وویل چې زه غواړم چې د زمکې او 
آسمان والاو د طرفه د هغه مد حه وکړی شي.دې نکتې طرف ته د رسول الله ابا د دربار شاعر 
حضرت حسان تََيَعنَا د ارنګې اشاره کړې ده : 

وضم الاله اسو النيباسه 8# اذاقال ق الس الیؤذن اشین 
فشق له سم ‌اسه‌لیجلهت #8 قاوالعرش محبدوه(امحین 

ال تعالی د خپل خواږه نبي نوم د خپل نوم سره یو ځای کړ کله چې مؤذن پنځه وخته په اذان کې اشهد په 
ویلو سره نوم اخلي. الله تعالی د اعزاز او اکرام په طور د رسول الله لك نوم له خپل نوم نه مشتق 
کړی دی پس دعرش والامحمو دد ی اود امحمد دی دې طرف ته قرآن اشاره کړې د« مَرَقَعْتَاللكَ ٍنُرَهَ 
دغه مبارک نوم کوم کس چې په ژبه باندې واخلي نو دوه ځلې په ميم باندې د شونډو په یو ځای کولو 
سره يوه بلې سره خکلوي. دا نوم په عربو کې ډیر کم پيدا کیږي» بلکې په مخکنيو کتابونو کې د رسول 
الله ملاْمس2 د بشاراتو په نظر کې نیولو سره بعضو خلکو د خپلو اولادونو نومونه محمد ایښی وو 
دې دپاره چې هغه نبي آخر زمان جوړ شي مګر په ټولو عربو کې داکسان صرف شپږ ووکوم چې د نشت 
براېر وو. بهر حال د محمد ملس په نوم کې چونکه صاحب صفات حميده مفهوم پروت وو په 
همدې وجه قريشو چې کله دا مشکل محنوس کړ چې په ژبه کله د محمد نوم واخستل شي نو د صفاتو 
حمیدو اقرار لازم راځي او بیا په بدۍ ویلو سره واضح تضاد راځي نو دوی د محمد ۳-۳ 
ځای د مذمم بدي شروع کړه نو رسول الله مؤّكَِ و فرمایل چې ګورئ الله تعالی چې څنګه د ما 
نه د قريشو مذمت اوچت کړو اوس هغوي د مذمم مذمت کوي او زه خو محمد يم . 


احيل: دا هم د نبي کريم صََِِاِ د مشهورو نومونو څخه‌يو نوم دی چې د وصفیت نه اسمیت طرف 
ته منتقل شوی .داحمدمعنی دټولوصفت کوونکونه زیات حمداوثناءویونکي»یعنې احمد الحامدین 
او نبي عَالَة د ټولو نه زیات د الله تعالی تعریف » توصیف او حمد او ثناء ویونکی وو لکه څنګه چې 
الله تعالی د ټولو نه اعلی تعریف د رسول الله مَلئِمَِل کړی دی . يو چا ډیر ښه ويلي دي : 
څرداراتظار سشرا ات ځر ټم روه نت 

ضدایر عځآمشرن سئوسن ٠‏ ۍګشرمرتمنفنسنس د 

تګګردازټومواجم ګد ارا هھ خم«7 ت۳ . 
عبد« ورسوله : منصب رمنالت اګر چې لوړ مقام دی او په مقامات بشریت کې انتهائي ارفع او اعلی 
دی مګر د عبد رتبه چونکه په اصل عبدیت کې مضمره ده نو ځکه هغه په رسالت باندې مقدم کړی شوء 
په قرآن کریم کې الله تعالی د عبد ذکر د ټولو نه په زبات اعزاز او اکرام ځایونو کې د رسول الله 
َد دپاره کړی دی. لهن| په معراج کې د تلو په وخت کې ؤ سُبْحَان اَي شی بِعَبْيو » 
وفرمايل اوبیاسد رةالمنتهی شريفترين ځای باندې يې د عبد طرف ته اضافت تشريفي وکړی شو فَوْقی 
عَبْدِوِمَأَوق4لهذ اد لته هم دعبددمحبت په ډ کوالفاظو سره انتهائي دقرب اشاره وکړی شوه. 
يو شاعر خلکو ته وويل چې ما ته د محبوبې عبد وايي او په دې سره رات هآواز کوئ : 

لاتدعي الا بياعبدهاً فانه اشرف اسأثياً 

همدارنګې په دې لفظ کې دا اشاره هم ده چې عبد چې هر څومره اوچت مقام ته ورسي هغه هم عبد دی 
معبود نهدی » معبود صرف د الله تعالی ذات دی ء خالق خالق دی او مخلوق مخلوق دی . يو چا ويلي : 

محبد بشر لیس کاليشر ټی ويأاقوت حجر ليس کالحجچر 

وکم طيب يفوح ولاکیسک 9 وک طیریطیرولاکبازۍ 
په رسول او بي کې فرق ارسول په لت کې د قاصد او پيغام رسوونکي په معنی سره راغلی دی او په 
اصطلاح کې د رسول تعریف داسې شوی دی : اسان بعڅه الله ال الځلق لبل يغ الاحکام معه کتاب 
مقجدد. دلته انسان وويل شو د جناتو او ملائکو نه احتراز وکړی شو ځکه انسان د بشر په معنی سره د 
فرښتو او جناتو په مقابل کې راغلی دی. د هدایة النحو په شرح الهاميه کې د رسول همدا تعریف د 
قيوداتو سره لیکل شوی دی چې انسان ته ويل کیږي رجل ته نه ويل کیږي ترڅو چې د انسان لفظ له 
سړیو سره سره ښځو ته هم شامل شي بیا صاحب الهامیه لیکلي دي چې ښځې هم نبي جوړې شوې دي 


لک ه مریم حضر ت آسيه او حضرت فاطمه او حضرت عائشه 35 
په دې ځای کې د پوهې سره او بغیر د پوهې نه ډیرې غلطیانې شوې دي اول دا چې یو خو یې د 
اجماعي عقيدې قرانی نصوصو واضحو تصريحاتو او اشاراتو خلاف د ښځو دپاره د نبوت او رسالت 
ثابت کولو کوشش کړی دی» دويم دا چې ده حضرت عائشه تايا او حضرت فاطمه تلکیتها ته د 
بوت په ثابتولو سره تم نبوت د قطعي نصوصو لاف ورزي کړې ده ځکه چې د دې مطلب دا شو چې 
رسول الله َأتِِاِ خاتم النييین نه وو بلکې د دوي املع نه وروسته فاطمه تيا او 
عائشه مها نبیانې جوړې شوې وی. زه وايم چې د الهاميه صاحب د خپل یو جوړ شوي تعريف د یو 
احترازي قيد دپاره دومره لويه غلطي کړې ده حالانکه دا تعریف کوم اسماني وحې نه ده او په هغه کې د 
دې قید حيثیت هم د یو کس د ذهن سوچ دی. نه دا حدیث دی نه آیت دی نه د امت د اجماع کومه فیصله 
ده د کوم پر وړاندې چې مونږ مجبور يو» د الهامیه په چاپ کوونکو باندې لازم دي چې دوی د قرآن او 
حديث سره په ټکر کې دا خبره په راتلونکي کې ترینه وباسي.د نبي تعریف دا دی چي : اسان بعڅه الله 
ال الڅلق للبلیغ الا حکام. 
اوسل د علماؤ په مینځ کې دا بحث چلیږي چې په رسول او نبي کې څه فرق دی؟. یعضو علماؤ لیکلي دي , 
چې په دواړو کې ترادف دی ځکه چې په قرآن کریم کې په رسول او نبي یاندې په یوه وخت کې په يوه . 
. 7 ځه- همه می 1 : 
ذات باندې اطلاق شوی دی. مشلا وتا نَ َسُولا نوي داد اسماعيل ملاع په باره کې راغلي دي 
بعضو د رسول او نبي تعریفونو ته په کتلو سره د تباین قول کړی دی چې د رسول سره نوی شریعت وي او 
نبي د نوي شریعت سره نوي راغلی بلکې د مخکني شریعت د تجديد دپاره راغلی وي. لهذا د قرآن 
کریم د سورت حج آيت اسنا قََ می مول ولا لي کې په رسول باندې د نبي عطف 
شوی دی کوم چې د مفایرت غوښتونکی دی» همدارنګه په احادیثو کې د انبياؤ شمیر یو لک 
څلیرویشت زره ښودل شوی دی او د رسولانو شمیر درې سوه دیارلس ښودل شوی د کوم نه چې معلومه 
شوې ده چې په دواړو کې تغایر او تباین دی.د رسول په دې تعریف باندې اعتراض دی چې اسماني 
صحیفي ټولې سل دي او لوی کتابونه ټول څلور دي او رسزمان ټول درې سوه دیاراس دي نو د هر رسول 
سره کتابٍ د کومه راغی؟.همد ارنګه اسماعيل يل قرآن د رسول په نوم سره ذ کر کړۍ دی حالا 1 
د هغه کو . کتاب نه وو» د دې اعتراض جواب محدث العصر حضرت مولانا محمد یوسف 
سره لوم نوی اب -. مور ! 
بلوری يَعَتللَۀد درښنخا به دوران د حضرت شاه انور شاه کشميري بََفَلهُ په حواله داسې ورکړی 
بسوري رس پ ريم شوښتم په تهایت د خوشحالۍ په حالت کې يې راته وويل چې په کتا 
و چي شا صاحب یږ ځل زه رر وغوښت په هید خوشحال ۍپ ال کې يې رات ووی چې پهکتاب 
کې مات هد رسول او د نبي فرق پیدا شو او هغه داسې چې نبي هغه کیدی شي کوم چې د مسلمانانو طرف 


ل شوي وي په ټولنه کې غير مسلم هم وي او مسلم هم مګر رسول هغه کیدی شي کوم چې خالص د 


کفارو قوم ته لیږل شوی وي او د هغه د همدې قوم سره ښه مقابل هم وي؛ لهذا د حضرت نوح عببالګګلان 

مخکې چې څومره پیغمبران هم راغلي هغه انبياء وو. اودنوح عَعالكَځ د وخت نه درسولانو سلسله شرو 

شوه اومقابله شوه لهذاپ هآخر کې محمد صَأعِِِء په مکه کې د کفارو طرف ته ولیږل شو چې څرنګه 

دوي راغلل نو دزمکې په مخ باندې کفر او شرک وو دوي د2 مقابله وکړه او غلبه یې پيدا کړه. 
1 الډي بعڅه : دا د رسول صفت دی درسول الله مَاللِرَ بعثت په مکه کې د څلويښتو کالوپه عمر کې 

وشواود پیریانواوانسانانود پاره ددوي بر نبوت عام ووصرف دعربودپاره نه وولگه عیسایان 

چې دوکه شوي ځکه چې قرآن دوی ته ُو اِلعَلَِيَتَذيا 4 ویلی دی اودوي په خپله ویلي : 

وارسلت ال الخلق کافة »یعنې د ټولو انسانانو او پیریانو د پاره زه رسول جوړ شوی رالیپل شوی يم. 

طرق الایمآن قد عفت آثآرهاً : طرق د طريق جمع ده او طرهق لارې ته ويل کیږي او دلته واو ليه دی 

او د طريق الایمآن نه مراد انيياء کرام دي. د هغو تعلیمات او آسماني کتابونه دي چې د هدایت دغه 

ټولې لارې ختمې شوې وې او د هغو نښانونه ختم شوي وو. 

یعنې د دوي من د بعثت په وخت کې د انبياء کرامو تعلیمات ختم شوي وو» د سمې رهبرۍ 

وجود نه وو. ځای ځای په پټو غارونو کې د عيسایانو پادریان راهبانوو لیکن هغوی د عامة الناس په 

مخکې د راتلو په حالت کې نه وو او نه یې قيادت کولی شو د انبياء کرامو د علومو او معارفو د قدر 
او منزلت نه ناخبرتیا عامه وه او د هغوی د دین مراکز د خلکو هیر شوي وو لنډه دا چې د تاريکۍ او 

ګمراهۍ دوروو. 
َقَ هلوك اللهو و علائهۀ طليهو ین ََلَهَا تا عا .د 
پس رول الله مَؤلعبَِِاِ مدا وران شوي نښانونه د نوي سره ښکاره محکم لوړ او مضبوط کړل او د 

, 

17 ٨-4 7 جَلً 5 ُ, پټ ځه . اس .و‎ ٌ ٢ 
قل ین لعَيْ نل قثایډ کيَة اللَوْمِيمِو تن هن غل فا‎ 
٥ 907 حم چو وس 0وو‎ : : 
توحيددکلمې په تعليم سره يې همدې ناروغانوته شفاموروبښله کوم چې د هلاکت غاړې ته رسیدلي ده‎ 


اه 


توښيح : شید له تشهيد نه دی دا د چونه کولو پلستر کولو او مضبوط کولو په معنۍ سره راغلی دی» ' 
وقصر مشيد له همدې نه دی. معألھ : د معلم جمع ده د لارې وغیره نشان ته ويل کیږي. 

مأعفا: کې مأاموصوله دی او عفًصله ده. موصول د صلې سره د شيد مفعول به دی. 

وم معآلمهاً:دايیان مقدم دی د مآعفاد پاره /وصلوات الله عليه وسلامه په مینځ کې جمله معترضه ده 
ای شين ماع من معالمهاً صلوات الله علیه وسلامه 

وشفی من العلیيل في تئيید کلمة التوحيد مس کان عل شفا :د شفی عطف په شيد باندې دی او په شفاً 
ثاني کې صفت اجناس دی چې لفظًا دواړه د کلمې سره مشابه دي » په دې جمله کې د قرآن کريمآیت : 
ؤو نف کل كَقا حُفْرَوِامِنَ النَا 4 طرف ته اشاره ده. 

او ص العليل مقد م شو چې په عبارت کې د سجع حسن پیدا شي. دا د من کان بيان دی ار في تأئید کلمة 
التوحيد جار مجرور د شحف سره متعلق دی او في د تعلیل د پاره ده. عبارت داسې دی وشق پسیب کله 
التوحيد من کان عل شفاً مس العليل. یعنې د توحيد کلمې د تعلیم په ذريعه رسول الله شه 
دې ناروغۍ ته شفا ورکوله کومه چې د تېاهۍ کنارو ته رسیدلې وه. 

سبيل : د سپيل لفظ مذکراو مؤنث په دوٌاړو طريقو مستعمل شوی دی په همدې وجه په سلکهاً کې 
مؤنث ضر د سبیل طرف ته راجع شوی دی همدارنګه دا هم په ياد ولرئ چې ضمير پمؤنت او مذکر 
کې د زيدهاهو په شان د دواړو ګنجایش دی یعنې که د زید لفظ مراد دی نو د هوضمیر دۍ او که د 
هد د لفظ نه کلمه مراد کړی شي نو د هاضمیر راجع کول روا دي نو ويل شوي دي زيډ هاهو. 

کنوز السعادة : نه مراد نیک بختي او سعادت دارین او معنوي غزانې دي لکه علوم دینيه ښه او حميده 
اخلاق او صالح اعمال دا ټول کنوز سعادت دي. 

امأيعد: دکلام د یو اسلوب نه د بل اسلوب طرف ته ه مئتق لګولو دپاره فصحاو او بلفاو د امابعد لفظ 
استعمال کړی دی ترڅو چې په کلامینو کې فصل راشی. دا لفظ مخکنيو د عربو خطيبانو هم استعمال 
کړۍ دی.یو شاعر وايي : 


ق عملم الع اليمالین‌ا ني رن اذا قلت اما بعد اي خطيبهاء 
د کتابونو په خطبو کې د امابعد مضاف الیه عموما محذوفه وي او اما قائم مقام فعل شرط دی یعنې 
چې روا دی. 
بعد : د ظروف زمانیو نه دی که د هغه مضاف اليه مذکور وو یا نسیا منسیا محذوف وو نو په دواړو 
صورتونو کې دا معرب دی او که یې مضاف اليه محذوف منوي وي نو دا مبنی علی الضم دی چونکه 
دا کلمه ډيره خفیفه پاتې شوې ده نو ځکه هغه په اثقل الحرکات ضمه باندې مبنی شوه ترڅو چې د ضمې 
په وجه پکې یو څه ثقل راشي» با چونکه اما متضمن معنۍ د شرط لره دی نو که په وروسته کې فاء 
جزائيه راوړل شوې ده ليکن چیرته چې صرف وبعد دی کله کله قآء جزائيه راوړی شوې ده حالانکههلته 
د قا جزائیه راوړلو هیڅ وجه په پوه کې نه راځي. بعضو شارحينو ویلي دي چې فا د توهم د امد 
وجې ذکر شوې ده یعنې مصنف ته وهم شوی وو چې ایا ما امایعد لیکلی دی او که وېعډ لهذا د 
امأیعد خیال غالب راغی اوبیا یې قام جزائیه ذ کر کړې ده. دا وجه عجیبه او اتتهائي کمزورې ده ځکه 
همدارنګه مجموعه نسیان که چیرته مصنف شي نو هغه به بیا وړاندې څه لیکي کوم ته چې مخامغ په 
لیکل شوي عبارت کې وهم پیدا شو کله یې چې عبارت د قلم په څوکه باندې وو؛ درحقیقت د ويل نه 
وروسته قم جزائیه چې چاذ کرکړې ده ددې وجه داده چې د بعډ زمانيه سره معامله د حرف شرط شوې ده 
لکه څنګه چې په قرآن کریم کې دي  :‏ اَم يَهَعَُوا به فَسَيَقُونُونَ هَدَا فل كي 4 دلته اا ظرفیه 
دی کوم چې معنی د شرط لره متضمن دی لهذا قم راوړی شوې ده نو همدا صورت د ویعل هم دی. 
دا اوس یو جدا بحث دی چې د ټولو نه مخکې اول د امًیعد لفظ چا استعمال کړی دی نو دلته ډیر 
قولونه دي مګر راجح دا دی چې د ټولو نه مخکې اول دا لفظ حضرت داد عَبْالتَم استعمال کړی دیء 
مفسرينو ویلي دي چې كين لحّْمَة وص ماي » کې دا خطاب فاصل د امپعل کلمه وه 


کومه چې داد عََولتَلع استعمال کړې وه.بيا په عامو خطبو کې رسول الله ملد هم استعمال 
کي ده او ترننه استعماليږي لهذا دا مستحب ده هرخطیب په خپله خطبه استعمال کړي. 


د آما غْ ) بَن لست هله سب 


وروسئه دد نه پوهيدل په کار دي 


دنبي يلا اسوه حسنه غوره کول هغه وخت معتب کيدي 


وَالامصاھم بعبل الهِو لا يَيوْ 
دوي ارشادات او احکام همد ارنګه د خد ای مضبو طهرسۍ ي ُ قرانکريم باندۍ اعتمادا 

: بَِياي كَضْفه : 
عمل‌ هلت ه ممکنکيدی شي چو دهغه تشريح په نبوي احاديثوسره وشي(بل طرف ته داحاديشوپه کتابونو 
د کن عتابڼډ لمانح- لَِض عَلَقۀ لام ئي لطشَُه 
)او کتاب المصا بيع هغه . تصنیف کړی دی امام محي السنة (ي ُ 
ام البِنْعَةٍ أَه مُعږ العُسَين اين مَنمُوو الْفَرَاءُ اليََوِيُ رِقع اله 
قامع البدعة ( د بدعت ختمونکی )ای ومحمد حسین القراءالبغوي 
مَرَجَكَهُ أَجَْع کیقاب سَيّفَ 9 


5ک بقوارو العیو و آاېيۍ 
حسن او خوبۍ. سره متشر او متفْرق احادیث جمع کړي وو. 
لوضیح: د دې ځا نه مصنف لل دا يیانول غواړي چې ده سره د دې چې د اعلی درجې قابل اعتماد 
د احادیثو کتاب مصابیح موجود ووییا یې نود مشکوة المصابیح د تالیف ضرورت ولې محسوس کړ. 
لهذا ويلي يې دي چ ېه( رسول الله لع په نقش قدم باندې تلل ممکن نه دي ترڅو چې د دوي 
مََكمَِدرٍ د احاديثو علم حاصل نکړی شو همدانګه د قرآن کریم په تفصيلي احکاماتو باندې عمل 
کول د احاديثو نه علاوه ممکن نه دی.د دې دواړو مهمو مقاصدو حاصلولو دپاره د حديث ضرورت وو 
او د احادينو د حصول دپاره د یو جامع کتاب ضرورت وو په کوم کې چې هر قسم ضروري احادیت جمع 
کړی شوې وي. همدا قسم جامع کتاب د امام حديث. شیخ محی السنة کناب مصابیح وو کوم چې په 
خپل فن کې عمده ترین کتاب وو. 


سکب : دا لفظ د باب اسثفعال نه دی کوم چې په معنی د لاپستقهھ او لائستمر سره دی. 
الاقتفام: 


د تلاش کولو په معنی سره دی. مراد اتباع او پيروي ده. 
مشکاته : مش کا( غير نافذه طاقچې ته ويل شوي دي. د رسول الله يس منور زړه روښانه چراغ 


بلل شوی دی کوم چې په پاکه سینه کې ایښودل شوی دی نو د سينې تشبيه د طاقچې سره ورکړی شوې 
ده په کومه کې چې دننه چې روښانه زړه موجود دی. دا تشبيهات د قرآن کریم په آیت : ظ له نو 
ايض مَقُل نُورو نَمْشْكافِيهَا اح نه ماخون دي (سوره لور .)٥٣‏ 

الاعتصام : منګولې لګول د کوم شي په مضبوطۍ سره د نیولو په معنی دی 

حپل الله : نه مراد قرآن کريم دی. 

لايکء الا ببیان کشفه : د بیان اضافت د کشفه طرف ته اضافت بيانيه دی یعنې پيآن هو کشفه مطلب 
دا دی چې د قرآن کریم د مجملاتو تفصيل د احادیثو نه علاوه ممکن نه دی » په قرآن کریم کې اصول او 
قواعد دي. احاديثو د هغه وضاحت کړی دی. که چیرته د احاديثو تفصيلات د قرآن نه جدا کړی شي نو 
قرآن به معطل پاتې شي. ځکه چې د احکاماتو فرائض واجبات سنن او د هغو د وختونو او کیفیاتو 
تفصیلات په قرآن کریم کې چيرته دی؟, محلدینو دا کوشش کړی دی چې احاديت د قرآن نه کټ کړۍ 
شي ترڅو چې د اسلام دین د جرړو سره ويستل او ختم کړی شٌي. 

اضبط : اضبط په اجمع کتاب باندې عطف دی او دا هم د ګان خبر دی. اضبط د مرتب په معنی سره دی 
يعنې دا کتاب د حفظ او ضبط په سبب سره زیات لائق وو ځکه چې په دې کې سند وغيره نه وواو په 
احاديثو کې تکرار هم نه وو. 

شوارد : دا د شاردة جمع ده یعنې تښتیدونکی اوښ ته ویلی شي همدارنګه اوابد د اب جمع ده 
تریدونکی وحشي څناور ته ویلی شي» په دې دواړو لفظونو سره دا ښودل شوي دي چې يوشمیر 
احاديث کوم چې د احاديثو په کتابونو کې په مختلفو ځایونو کې مذکور دي ګویا دا د طالب العلم ته د 
تښتیدلي اوښ په شن دي نو چې په لاس نه ورځي او د بعضو احاديثو معناګانې د طالبانو پټې دي د 
هغو تشبيه د داسې وحشي ځُناور سره ورکړۍ شوی دی کوم چې متوحش غیر مانوس دي. په دواړو 
لفظونو کې تشبيه ورکړۍ شوې او دا استعاره ده ار اواېد د شوارد دپاره عطف تفسیر دی.ملا علي 
قاري لل لیکلي چې د احاديثو ورکوونکو تشبيه د وحوشو سره ورکړی شوې ده چې لکه څنګه چې 
متوحش ځُناورچې موقع پیداکړي نوتښتي همدارنګه احاديث هم په لږ غفلت سره دضبط اوحافظې نه 
وځي اوورکیږي.په همدې وجه ويل شوي العلھ صيد والتبة يد دلته دا اعتراض بې معنی دی چې 
د احادیثو تشبيه د غیر مانوس وحشي سره ولې ورکړی شوې ده. ځکه چې په تشبيه کې د ټولو صفاتو 
او کیفِیاتو لحاظ نه شي کیدی همدارنګه دا هم ضروري نه ده چې د مشبه نه مشبه به هميشه اعلی او 
ارفه. شي بعضې وخت د مخصوص طرف لحاظ په کولو سره تشبيه ورکړی شي حالانګه مشبه بهادنۍ 


وي لکه څرنګه چې ال نُو الوا َالأرضٍض »آیت کې ( لَِشْكَاةِيهَامضْبَاعُ 4 دی. 
" 
و را تت رورض لهۀ عَپۀ طريق لافيصار وَعلت لاعَايِي 
.« س وځ یو - . ۱ سسسشت شی ٣‏ 
او کله ح مصنف يَعَفلكهُ د احاديثود نقلولوپه وخت کې داختصا رطريقه غوره کړه او اسناديم حذف کړل 
۶ . ډوھ ۹0- ؟ 
ته فپهو هشل لق د لۀ کن تفه 
نوپه دې باند بعضو ناقدینو اعتراض وکړواګرکه مصنف د حديث د سند نه علا وه نقل کول داسو د لک 
و ال من القِقَاتٍ کلاستاد 


شوی لیکن يياهم کوم شی چې بې نښانه وي هغه دنښاند ارشي په شان کیدۍ نه شي نوځکه زه مده غواړم 
له ثقال وشستقلك په قایتغك ځً عَييهيٍ پِۀا 
دالل تعالی نه اوددې توفیق غوښتونکی يم مایه بږ نشانه باندې نشان ولګولواوماهرجديث دکوم باب 


خ مقر فَأَعلْك تا أَْقَلَهُ کا روۀ الگَهُ لْعُقِنَ : الثِقات الرَايِعُوْنَ 
سره ح دهغه تعلق ووپه هماغه باب کو م نمل کړاوقابل اعتمادعلماو او راس خ العلم علماو اومحدثینو 
یئن آَنڼ عبډللهو مُعَّل : 


څرنګه جي دهغه روایت کړی هماغه شان ماهم د کتاب دحوالې سره هغه ذکرکړۍ لکه ابي عبد الله محمد 
ت کړی هم 


٤ ۱"‏ : --- ۳ 
ايس عِي ل البِعَاَريَوأي خي مُسل ني الْحَمَا جَالْفْعَْرِپَهَ أ عب الومالِک نأ الأْمبِي 
اب ناسماعيل البخاري اوابي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري اوابي عبد ال مالک ين انس الاصبحي 

ُرعَبِْالُوأحْمََ بي مُحَبَِّبيِحَنْبَالكَيْبَان 8 

بی عبدالله احمدبن محمد بن حنبل الشيباني 
ي لی ادي واه سلَيَاَ بي له اسَجِستَايْء ال عَبدال لي َد مُعَمّد 
ؤد سليمان بن الاشُعث الجستاني او ابي عم 


ورعت هم 


معم 
محمدبن عيې الترمذي او ابي دا 


توضب ضیحات پښتو شرح معید سګ ٢‏ ۹ ) 
. 4 راو هو وه کوره.ه 
د اَي الأهْعَتٍ ايَجِسْتَاَني ء پا عَبدال ځمي أْخمَدَ بي / 


بي عِیُلى الِقَامِل داو 
بن عیسې الترمذي او ابي داد سليمان بن اشعث السجستاني » او ابي عبدالرحمن احمد بن شعيي 


٢ 0‏ وريت ۶ س وسو مَأجَاً ٤‏ ژ مه -- اله ب ندال خپ اك . 
النلّسانَأَيَعَبالله محَبَّدښي يداي مَاَة القَاو لي واي مُحَمَّعَبْدِالله ښي عَبْدالو ځس الذارئ 
ای او ای عبد الله محمد بن یزید ابن ماجه القزويني او ابي محمد عبدالله بن عبد الرحمن الدارمی 


۶ اسږ ځیه ٣‏ .۳ 3 ۳ اکررنو ۸ ٠5‏ ٢۰7ر‏ 
17 الْحََِصن عُمَرالذَادَ 7 من الْعْسَيي الق الحَسس يَزِيْنَ بي 
رزین بن 


ِ 


او ابۍ الحسن علی پن عمر الدار قُطنی او ابی بکراحمد بن الحسين البيهقي او ابي الحسن 

مْعَاوِيَةً الْقَبْدَرفِ روط ٢‏ 
معاويه عبدري يَعَهلَُ دغوائموڅنګه چې په خپلو کتابونوکې حديث ثقل کړی ما له هغه را اخيستی په 
| خپل دې کتاب درچ کړي .ددي امامانونه علاوه نورومحدثينوهم له کوموکتابونو ح احادیث 
و قة ئتا فو و لي ١‏ تښک لْعَييْک اهم 


نقل کړي مګر دهغوشميرډيرکم دی » او حقيقت دادی ح ماکوم حديت همد امامانوطرف ته منسوب 


7 ې سو ً‫ رً ۶ 
کل سُتَرْت 3 النّيْ اله عَلَيْهِ وَمَََّ لانهُھ 
| کړی دی نوګوياکه دهغه حديث سند رسول الله مته رسولی ځکه دغه ائمه په خپل وکتابونو 
قَئْ ټ ‏ قفَرَهْْ مِنْۀ د أُفْتَوا عَنْۀ. 


سندذکرکولوسره ذ د کارنه فارغ شوي دي اومونږیې هم دد کارنه مستغنی کړي يو. 
توضیح :ولب سلک : صاحب مصابيح په خپل کتاب کې د اختصار نه کار اخيستی دی يو خو ده د حدیث 
سند نه‌ دي ذکر کړی دویم يې د کتاب حواله نه ده ورکړې چې دا حديث په فلاني کتاب کې دی دریم هغه 
په ابتداء کې د هغه صحابي نوم هم نه دۍ اخيستی له کوم نه یې چې حديث اخیستی او پیان کړی یې 
دی.دا داسې شی وو چې د فن حديث په شعبه کې اتتهائي خطرناک وو ځکه چې ماهرین حدیث او 
حفاظ حد يشو نه علاوه د نورو خلکو دپاره د داسې اعتماد په فضا کې فائده اخستل مشکل وه په خپله 
صاحب مصاییح ګویا کې سل فیصده ثقه او قابل یقین وو مګر د ورو معامله بل رنګه وه او د کوم 
حديث د صحت او عدم صحت دپاره د سند کومه سلسله چې محدثینو مقرر کړې وه د هغې قاعدې پوره 
کول ضروري وو ځکه (الاسفاد مس الډهۍ و لو لا الاسداد لقال مس شاء مآشاء) يوه قانوني ضابطه وه ۰ 
کومې پوره کول چې ضروري وو په همدې وجه صاحب مشکوة ته موقع پیدا شوه چې دا په مصاييح کې 
تومیم او زیاتوالی وکړي یو نوی تصنیف عام منظر ته راوړي لهذا ده همداسې وکړل. لگ لیس ما فيه 


ایام کالاغفال : اعلام د علھ جمع ده د نشان په معنی سره. د همزې فتحه ده او اثر هم د هغه ترجمه 
,ږ. او اغفال هم د همزې په فتحې سره دی کوم چې د غقل جمع ده او څل هغې زمکې ته ويل کیږي په 
کومه چې هیڅ نښه یااثرنه وي.د اعلام نه صاحب مشکوة خپل کتاب مشکاة مراداخيستی اود اغفال 
نهیې مصابیح مراد اخیستی» ځکه چې په مشکوة کې د صحابي د نوم نشان لګول شوی دی. د سند نښه 
لګول شوې کوم چې په مصابیح کې نشته.دلته دعبارت تقاضاداوه چې مصنف داسې عبارت راوړ یوی 
لیس ما فيه اغفال کالاعلاھ یعنې بې نشانه مصابیح د دې درجې نه وو د کومې درجې چې نشاندار 
مشکوة دی لیکن قربان شم د هغو صلحاو په ادب باندې چې صاحب مصابيح د صاحب مشکوة استاذ 
هم نه دی او د دواړو په زمانو کې د پیړو فاصله هم ده مګر بیا هم د مشکوةآصاحب د قصور نسبت یې 
خپل ځان طرف ته کړی دی چې په کوم کتاب کې نشان لګول شوی دی هغه د هغې درجې نه دی کوم چې 
بې نشانه دی په دې کې د نفس او ادب پوره پوره لحاظ ساتل شوی دی ځکه چې (ان الدين کله ادب). 
وان انانسبت الحدیث الیهھ : دا عبارت په اصل کې د یو سوال مقدر جواب دی سوال دا دی چې لکه 
څرنګه چې صاحب مصابيح سند ذ کر کړی نه دی نو صاحب مشکوة دې هم سند ترک کړی وی؛لهذا کوم 
اعتراض چې محدثینو په صاحب مصابيح باندې کړی وو هغه په صاحب مکوة باندې هم تراومه 
پورې پاتې دی.په دې عبارت سره صاحب مشکوة د دې جواب ورکړی دی د کوم چې خلاصه دا ده چې 
کومو ائمو محدثینو د کتابونو نه صاحب مشکوة احاديث اخيستي دي او د حديت نسبت یې د هغه 
کتاب طرف ته کړی دی ګویا کې دا حديث د سند په اعتبار سره رسول الله صَأتَِِ ته رسيدلي دی» 
په همدې وجه هغو محدثینو او د همدې کتابونو مصنفینو په ډیر محنت سره د همدې احاديتو سندونه 
ذکر کړي دي ګويا کې د جرح تعديل تحقیق تدقیق بحث او تمحیص ټول مراحل همدې حضراتو تیر 
کړي احاديث یې جمع کړي دي. لهذ ادهغوطرف ته صرف نسبت کول اود هغو حواله ورکول د سند دپاره 
کافي شافي دی. ملا علي قاري يل ویلي دي چې په سپاق او سباق کې چونکه د سند بحث په همدې 
عبار ت کې روان دی لهذا په منه کې مجرور ضمیر او د عنه‌ضمیر د اسناد طرف ته راجع شوي دي. 


۳-4 
للت وااڼيټ کتا عَرقفاً وَاَْلَيت َْرۀ فِیها 
۳ - تلی ماد هغه د نف و 
ب ترتیب هغه ساتلی کوم چ صاحب مصابيح ساتلی د هغه د نش قدم پیروي کړ ده 


تل تخپل 


لوا فو و تا اوَاُقَقي چا د اٍنه افو 


يه لفڼر هلو 7-۶ 0 و الووایَة : و 
اس 
7 أُوْرَدَةٌ ره مِن الْآيُتَةِ الَْذكُوْرِكِدِ ٨‏ 


کې ماهقاحادیش نت لکړيکوم چي دمام م بخاري| وما مسلم نه غیرنورواتمومد ګوروروایت کړه د 
قفا ما اهْقَم ځل مَفق الْبَابٍ مِن مُلْعَقاتٍ مَُاَِة مَغ مْعَافََةِ عل القَّرِيعةِ 
په درم فص کي مي هه آحادينق لکړي چي مناب وودمعي ديسر سره دلحاظ ساتلود ح شراطو 

و ان کان وا هي انف و لَْلفِ ثَُ الک اٍن فَقَْتِ حَدِيْكًً د ټاپ قَلْلِک عَنٍْ 
رتا يویاقو خو اما ييو حرت پد باب کې نو پوه قی چي هق 


ناځځ و .- - 7 و رو په : ءَ 
تكرب أنيفهۀ و لن بَيَلةً تر ښشقۀ عَْْهً عل 
مادتکوارپ وج نقل ړی ته دی اوګهچیرت هتاسو وم حديت داسي پیداکړئ چې پریښو دل شوی وي | 1 
: 

2 ْ. و و 

|اخُتِصَاره 5 مَطْبْزما ليه کامهۀ فَعَن کاې افْتَام رنه و لَحِفَهُ 
أ قر ته اقتصاردوجې ندیادپاتې حديبرغه دهغه سر یوځای شوې ده نوداپریښودل اويوځای ول | 


لن عقرت عل اخحلاڼ ف اْفَضْلَيِ مِن ون قَيْرِ الفَيَْينٍ 


سخ - 


دخاص مقصد لاندې شوي او که په دو اړو فصلون و کې اختلا ط په نظررا سَّي يع دشیځینونه‌علاوه احادیث 


غ لال د وِليهاا ض ان قَطظَ 
پهاول فصلکې راوړی شوي وي اود شیځينو حديشپهد ويم صل کې نقٌل شوی وي نوپوهیدل په کاردي 
ان بَعْن ََبِي کیقاق الْجَْع َيْنَ الصَمِيُعَسِ ِلْحْمَيْردِي اما 
8 ااختلاط د غلط 

چې دا : ۵ يلت وجي تد بنگړ ما سي ېپ کتاب کې مسين لصحيحِيباوپه د 


18-7 زال7لظل7ل7 7 
الْأَصُوْلِ ِعَْمَرْتُ عَل مَحِيْي الفْيُْكَيْتٍِ 
1 کل يي وس 1 ۱ ستسا بس9ص-- 
الاصول کې دډیرلټونتحقیق اوتنبع وروسته همداسې کړي اوپه د ې سلسله کې بخاري او مسلم اوددواړو 


ض 


اوشتھا د لن بلک اِِنتلاف ين تلي لعَِيه قليت 


. اصل نسځواودهغو په متن اعتماد شوې او که په نفس حديث کې تاسوته اختلاط په نظر درشي نودهغه 


مو عوۀ مر کس 0 یوو تّ د کو 
مِن تََعب طرق الْأحَادِيتٍ و لعل ما اقَلَغْت عل يلک الرَوَايَة ال مَننها 


با 


وجه دحدي مختلف اسناددي اوشاید چې زه په دې حديث باندې خبر شوی نه يم لکه څنګه چې روایت 


قوضیح : وسردت الکتب والاپواب : د مصنفینو دستور دی چې په خپل تالیف کې د مسائلو د ذکردپاره 
د کتاب عنوان لګوي لکه کتاب الطهارة بیا د هغه په ضمن کې مختلف انواع مسائل کوم چې د همدې 
کتاب سره مناسپ وي د بابونو لاندې راوړي. لکه باب الوضوه . باب الحیض. همدارنګه د بابونو په 
ضمن کې فصل ذکر کوي او د ټولو مسائلو د جمع کولو کوشش کوي. صاحب مشکوة ويلي دي چې ما 
د محی السنه په تابعدارۍ کې همداسې کړي دي البته په مصابيح کې د اول او دویم فصل يوه نوي 
اصطلاح وه چې په اول کې د بخاري او ملم روايتونه ذکر شوي وو او په.دويم فصل کې د حسان 
احادیث وو. لیکن مشکوة والا په هغه کې یو دریم فصل زيات کړ چې د احاديتٌو مرفوعو نه علاوه د 
صحابو اقوال او اثار هم په هغه کې حسب موقع جمع کړی شی. د بخاري او مسلم روايتونه اګر چه نورو 
محدثینو هم ذکر کړي دي مګر د مشکوةصاحب ويلي دي چې ما په ذکر کولو کې صرف د بخاري او 
مسلم نوم اخیستی دی ځکه چې د دوی شان بل رنګه دی. ۱ 

مغ محأفظة عل الشریطة : يعنې په دریم فصل کې له مناسبت موضوع سره د سلف صالحينو اثار هم د 
مرفوع احاديتٌو سره جمع شوي دي لیکن په اول فصل او دویم فصل کې چې کوم قسم شرطونه وو په 
دریم فصل کې هم دهغولحاظ شوی دی.یعلې دصحابي راوي نوم ذکرکول.د کتاب اومخرج حواله 
اودروایت دصحت غیال ساتل. 

ثم الک ان فقدت حډيثا : یعنې صاحب مصابح مکرر احادیث ذکر کړي وو . د مشکوة صاحب ویلي 
دي چې که چیرته داسې په نظر درشي چې په مصابیح کې یو حدیث شته او په مشکوة کې نشتهنو د دې 
وجه دا ده چې په مصابیح کې د احاديشو تکرار وو او په مشکوة کې د همدې تکرار ختميدو دپاره ما 
دي ترک کړی دی او د باب سره زیات مناسبت لرونکي حديت کې مې درع کړی دی. 

وان وجډت آخر پعضه برکر وکا : په مصابیح کې په بعضو احاديثو کې اختصار وو. صاحب مشکوة په 


ووو ېرز( مصقف). 
هغو کې يوشمیر هماغسې مختصر پریښي دي او بعضې يې پوره کړي دي. علامه طيبي يله ويلي 
دي چې صاحب مصابيح ب برعضٍ وخت د یو اوږده حدیث څه برځه د باب سره د مناسبت په وجه اخیستې 
ده او اوږد حديت یې پریښی دی» صاعُب مشکوة هم د اختصار په نظر کې نیولو سره همدا طريقه خپله 
کړې ده او کله داسې هم شوي دي چې په مختصر حديث د پوهيدو دپاره د همدې اوږد محذوف حدیث 
ذکر کول هم ضروري شوي دي نو صاحب مشکوة هغه ذکر کړی دی لنډه دا چې د ضرورت حديث او 
مناسبت مقام په وجه دا حذف او اثبات او دا ترک او ذکر کول له دې نه په اترکه والحقه سره تعبير 
شوی دی.ملا علي اري ومن ویلي دي چې په اترکه والحقه کې واو د أو په معنی دی یعنې د 
داعي او ضرورت په نظر کې نیولو د مخې کله په ترک او حذف باندې عمل شوی او کله په عمل کولو او 
الحاق باندې عمل شوی دی. 

وان عثرت عل اختتلاف ق الفصليی : صاحب مصاييح دا طریقه خپله کړې ده چې په اول فصل کې يې د 
بخاري او مسلم روايتونه راوړي دي او په دویم فصل کې يې هغه احادیث جمع کړي دي کوم چې له 
بخاري او مسلم نه علاوه نورو محدثینو په خپلو کتابونو کې جمع کړي دي» لیکن صاحب مشکوة په 
بعضو ځايون کې همداسې کړي دي چې مصابیح کوم احاديث د شیځینو طرف ته منسوب کړي دي ډه 
هماغه احاديث د نورو ائمو طرف ته مشوب کړي دي لکه د بب سن الوضوء په اول فصل کې ص ۴۵ 
باندې (رواه مالک والنسافي ولابی داؤد ولحوه) راغلي دي همدارنګه په فضائل القرآن ص ٨۸۵‏ کې د 
انس په حديث کې (رواالترصلي) دی لیکن په فصل اول کې دي. همد ارنګه صاحب مشکوة په بعضو 
ځایونو کې د دويم فصل حديث د شیځینو طرف ته منسوب کړی دی لکه په باب مایقرء بعد التکبير کې 
د سمره بن جندب روايت په دويم فصل کې د مسلم طرف ته مسنوب کړی دی اخیر دا تغیر او تبدیل او 
اختلاف ولې شوی؟.نو د مشک و ةصاحب د دې ردو بدل او فرق په باره کې ويلي دي چې دا زما د غلطۍ 
او د مهوې په بناء باندې نه دي بلکې ما د کتاب (الجم پين الصحيحين) او کتاب (جاٌمع الاصول) 
او همدارنګه د بخاري او ملم د اصلي نسځو او د هغو کتابونو متون په نهایت غور او کوشش او ژور 
تحقیق سره کتلي دي لهذا په همدې څلورو کتابونو کې کوم احادیث چې د شيخیلو طرف ته منسوب 
شوي نه دي او صاحب مصابیح هغه په اول فصل کې د شیځینو طرف ته منسوب کړي دي نو ما په 
مشکوة کې هغه د شیخينو طرف ته د منسوب کولو پر ځای د هغو اصل راوي او ناقل طرف ته مِنسوب 
کړي دي لکه چې په باب سلن الوضوء کې شوي دي.همدارنګه کوم احادیث چې صاحب مصابیح د 
سيحټو نه علاوه نورو ائمو طرف ته منسوب دي په دويم فصل کې نقل کړي وو او ماته هغه احادیث په 


همدې څلورو ذکر شویو کتابونو کې د شیځينو طرف ته منسوب په لاس راغلل نو ما هغه د شیخینو 
طرف ته منسوب کړل.او چوڼکه زما په خپل تحقیق او کوشش باندې اعتماد وو بیا د همدې څلورو 
کتابونو تانید هم پیدا شو نو ځکه ما د صاحب مصابيح د همدې خیال خلاف وکړل چې کیدی شي د 
صاحب مصاييح نه د حديث نقلولو په وخت کې سهوه شوې وي. 

وان رايت اختلافا في لفس الحديث : یعنې صاحب مصابيح یو حديث نل کړی دی او هغه روايت کله 
چې صاحب مشکوة ذ کر کړی دی نو د هغو دواړو په الفاظو کې فرق راوتلی دی د يوه الفاظ یو شان دي 
او د بل الفاظ بل شان دي د دې متعلق صاحب مشکوة ويلي دي چې دا فرق په اصل حقيقت کې د 
سندونو د اختلاف په بناء باندې دی» یعنې صاحب مصابیح ته هغه روایت چې د کوم سند سره پیدا 
شوی په هماغو الفاظو يې نقل کړي او ماته چې په کوم سند سره رسیدلی دی ما په هماغو الفاظو سره 
تل کړی او شاید ماته هغه روایت نوي رسیدلی کوم چې شيخ غوره کړی دی. . 

د قييْلَا ما ثمِن أَقزل تا مَعَنن هنو لرزواڼۀً ض عب الْأَصولِ 
او ډیر وکموځايونوکې هغه ته داخبرهپید اشوې چیرته چې ماکړې چې داروایت په کتب الاصول کې | 


لړ 
يا 


ُ روځ 7 ِ ے 
اَؤْ وَجَنْت خَلَافَهَ فََةَا وَقَفْتَ عَلَيهِ 
مانه‌دی پیداکړی يادهغه خلاف په کې موجود دی کله چې په کوم داسپ اختلاف باندې تاسو خبر شئ 
اقالسب لْفُصُئِ اج لِوَلَةٍ الپرایةٍ لا ال جتاب الفَبْخرقع الۀ قَنْرَۀ 
نودقصورنسبت ز ماک علمۍ په وجه مات وکړئ نه د شی ضر ته اوچته دې کړي ال تعالې درجهدده 
يو انيو عاقا له ین للت تَھ لك من ل6 
.هغه دد قصوراو غلطۍ نه پاک وساثئ او د خدای رحمت دې وي په هغه کس باندې 
ققتک غل فيت تهتا عَليه و أُرقَدَن ريق العَوَابِ وَ لم آل 
کوم ته چې هغه روایت معلوم شي اومونږته خبرراکړي اوحق لارراته وښايي او ماک وتاهي نه ده کړي په 
بُهدًا في الَنوِبْرِ و القَفِِْ بِقَذر الوضع و الق َ نفلت میک الاغَلات کټا 
شش اولټون کې اودخپل وسع اوطاقت مطابق مې مکمل چاڼ کړی او دااختلاف مانقل کړی څنګه چ 
وََدْتُ وتا أْقَار اِليهِ رښي الۀ عَلۀ یِن غریب أَؤ مَعِيْفٍ أَۀ َيرهتا بَيَ 
پیداکړی او په حدیث باندې چې شيخ تفا ضعيف یا د غريب وغيره حکم لګولی ما بیان کړی 


يا وتا لف په ليه نک ال قَقذ في 


: گزکه و اق وف لوي واا ين 
۱ ماي مې پریښی د مګرپّمبهضوځایون وکې دمجبورۍ په وجهماتوض يج کړېاد وکل جې وموندل شي ؛ ١‏ 
مَوَاضة مُهمَنَةً و کت عَيْه نَم يغ عَل رَوايهِ رثا 


نه نو ماهغه ځا نبودو ١‏ 
خي ځايونه د دې وجهداده چې زه خبرنه شوم ددې پر اوي باندې سره دلټون نه نو ی پريېبودو 


٢‏ 1 سک که 

لای قَنْ عَگرت عَلَيْهِ َأَلْحِقَهُ وک 

خالي که چيرته تاسو ته د راوي د نوم علم وشي نو په دې خالي ځای کې د هغه حواله و ورکړئ په دې ١‏ ځا| 
۶ څو 


اخس اه جرتنت و تَيَيْهت لاټ پيشکوة المعايت وسال 
تما تاسوته دعي رز درکړي.اومادد ې کتاب نوم مشکو؟المصایح یښی د او زه سوال کوم أً 
الله القَوْفِيْځ و العا ء الْهِدَابَة په و انديانة و در تا ان 
3 ان توتيق ام داودآیتآوپه سح ارباندېه لو اودآساتی د پل متصه پتکيل کې 
وان 41 موو ٤‏ الْحَيَاةٍ 8 بَعْل ارو َد الْيَيَاتِ و يع الْمُسَِْْ ّ‫ و الْمُسَِاٍِ عَني خو رس 
اوبل داچو قاتده ورکړي په ژون کې اوپس دمرګ نه ټولومسلماتانوسډوا وښځوته 8 
يعغْمَ الْوَكِيُلُ ولا عَول ولا فو 
زمادپاره اوښه کارجوړونکی دی ځکه چې دنیک کارپه کولوباندې قوت اودناکاره اعمالونه دبچ کید و 
٩ ٤ 0‏ 
ال الله الْعَريْرَالْعَكِيھ. 

1 همت د قدرتونو او د حکمتونو مالک د الله تعالی په لاس کې دی. اا 
توضیع : وقلیلا ماتجداقول مأوجدت هذه الروایة ئي کتب الاصول : نه مراد هغه بخاري او مسلم او 
صحاح ته کتابونه دي. صاحب مشکوة په بعضو ځايونو کې د فصل اول یا فصل ثاني روايتونه او 
'احاديو نقل کولو سره د ماخذ او مخرج د حوالې ورکولو پر ځای ويلي دي (ماًوجدت هل الروایة ق 
کتب الاصول او وجدډت خلافهاً) ماته د اصولو په کتابونو کې دا روایت پیدا نشو یا د هغه برعکس 
پيدا شو کوم چې صاحب مصابيح تثقل کړی دی. د دې متعلق يې نهايت د ادب په لحاظ کې ساتلو سره 
ويلي دي چې دا زما د تبع او لټون نقص دی په دې کې د شیخ قصور نشته حاشا وکلا : هغه د دې قصور 


نهیرۍ الد مه دی. ما ډیر کوشش او لټون کړی دی مګر کله چې نه دی پيدا شو ینو څرنګه چې اختلاف 
پیدا شوی هماغسې په اظهار کولو سره مې نقل کړی دی. اوس که چیرته کوم کس ته همدا روایت په 
صحيح طور معلوم شي کوم چې صاحب مصابيح نقل کړی دی او ماته معلوم شوی نه دی نو هغه کس 
دې ما په ژوند خبر کړي که نه نو وروسته دې په کتاب کې زیات کړي په هغه دې الله رحم وکړي. کمال 
ادب اوکمال دیانت اوګورئ د پیړو فاصله باوجود څومره احترام کوي دا د ديني علومو برکت دی. 


وما اشار الیه من غريب او ضعيف : یعنې صاحب مصابیح چې چیرته کوم حدیث ته غریب یا ضعیف 
ویلی دی او هغه یې وجه او سبب نه دی بیان کړی نو صاحب مشکوة په زیاتره ځایونو کې د هغو وجه 
بیان کړی دی چې دا په دې وجه منکر» غریب شاذ یا ضعیف وغیره دی. لیکن په بعضو ځايونو کې 
صاحب مصابيح پخپله سکوت غوره کړی دی نه یې ضعیف ویلی دی نه یې غریب ویلی دی. حالانکه د 
اصولو په کتابونو کې د هغه د نوعیت په باره کې لیکل شوي چې دا ضعيف یا منقطع يا مرسل دی.نو 
صاحب مشکوة ويلي دي چې ما هم په همداسې مواقع کې د صاحب مصابيح په تابعدارۍ کولو سره 
سکوت غوره کړی دی. البته په بعضو ځایونو کې د مجبوریت د وجې څه ويل شوي دي ځکه چې خلکو 
ملا حدیث ته موضوعي ويل یا یې باطل ويل نو ما د خلکو د همدې الزام تردیدکړی دی دترمذي 
وغیره په حوالې سره مې دحدیث نوعیت معلوم کړی مشلا(المراعل دين ځليله فلیتطراحدکم می 
يخالل)(مشکوة) بعضو خلکودې ته موضوع ویلی حالانکه ترمذي ورته حسن ویلی نوصاح ب مشکوة 
ددې وضاحت کړی اګ رکه صاحب مصابیح سکو ت غوره کړی.علامه نوويبَجَانقُويلي اسناده صحيح. 
وربماً تجد مواضع مهبلة : صاحب مشکوة په بعضو ځایونو کې د حوالې ځای خالي پریښی دی دا د 
حوالې نه پیدا کیدو د وجې شوي دي نو ځکه يې دلته ويلي دي چې چاته حواله پیدا شي نو هغوی دې 
دغه ځای ډک کړي او دغه ځای يې د بییاض په نوم سره یاد کړی دی. په مشکوة کې ډیر ځايونه ییاض 
موندل کیږي چنانچه په صفحه ٧٧٢‏ باندې يیاض دی همدارنګې په صفحه ۴۹۸ باندې يیاض دی او بیا 
په صفحه ۴۷۰ باندې بیاض دی .او همدارنګې په نورو ځایونو کې هم بیاض دی او هله محدثینو 
حوالې ورکړې او ځایونه یې ډک کړي دي 

وسمیت الکتاب بمشکوة المصاً بیج : مشکاة د دیوال هغې طاقٌچې ته ويل کیږي په کوم کې چې چراغ 
ايښودل کیږي او مصا بخ د مصباًح جمع ده جراغ ته ويل کیږي. د المصاً بیع نه د شیخ محي السة 
کتاب هم مراد کیدی شي او نبوي احادیث هم کیدی شي ځکه چې کتاب او احاديث د دین په لار د 
تلونکو دپاره په منزله د چراغ دی. مشکاة المصا اص کې په دې نوم کې يوه باریکه شاننه اشاره هم ده 


هغه دا ده چې دغه چِزاغ کله چې په خلاص ځای کې ايښودل شوی وي نو د هغه رڼايي خوريږي او 
. گمزورې کيږي لیکن که هغه په یو طاقچه کې کیښودل شي نو رڼا یې یو ځای کيږي او ډیره تیزیږي» 
همدارنګه دا کتاب یا احادي هم اول هم فائده رسوونکي وو لیکن په مشکوة المصابعځ کې د راتلو نه 
ورومته د هغو آب تاب چمک او پړق دوه چنده نور زیات شو او د هغو په افادیت کې په همدې ترتیب 
سره مزید زیاتوالی وشو.يو چا رښتیا ويلي دي : 
لش کان ف المشکاةي, ضع مصباح یه فزل مشکاةوفیپامصباح 
دلته دا اعتراض پې ځایه دی چې د رسول احاديث او د منور زړه نورانیت ځو د چراغ نه زیات دي بیا 
چراغ مشبه ولې جوړ کړی شو؟ جواب واضځ دی چې د مشبه به قوي اعلی او افضل کیدل ضروري نه 
دي بلکې اوضح او اظهر کیدل يې په کار دي په همدې وجه الله تعالی د خپل نور تشبيه په طاچه او 
ډیوه کې د چراغ سره په دې شان ورکړې ده .مل نُورو شا يا با الْضبَاح في رُجَاجَةٍ ». 
په یو شاعر چې کله دا اعتراض وشو چې تا د بادشاه سخاوت او شجاعت تشبيه د عمرو او حاتم سره 
ورکړې ده د بادشاه شان دې کمزوری کړو نو شاعرددې غیالي اعتراض جواب داسې ورکړو : 
لاتنگروا ضريي له من دوله نا مثلا شرودا في الندۍ والبأس 
قالله تل شرب الاقل لنوره چ#ه ملا م المشکاة والتېراس 
ما د سخاوت او شجاعت تشبيه چې په‌یو کمزوري څیز سره ورکړې ده نو په دې باندې تنقيد او اعتراض 
مه کوه » ځکه چې الله تعالی د خپل نور مثال د یو کمزورې څیزډيوې او طاقچې سره ورکړی دی . 
اللهے تقبل می هذه البضعة الم زج فَأُوث لن الیل وتصدق په عليتاً ‏ 
متفرقه وايد: 
د مشکوة خطبه او د هغې نه مخکې د حدیث متعلق ابتدائي مباحث د تفصيل سره لیکل شوي دي 
همدارنګه د یوه مدرس او یو محنتي طالب العلم دپاره د حل کتاب او درس او تدریس پورې هغه ټول 
شیان ما په یوه ځای کې راجمع کړي دي کومو ته چې د همدې حضراتو ضرورت پیدا کیږي. ما په خپل 
ځان بوج راوستی دی همدا حضرات مې د ډیرو صفحو او ورقٌو د اړولو نه بچ کړي دي او | کو شش مې 
کړی دی. او هغه ټول شیان مې یو ځای جمع کړي دي د کومو د موندلو دپاره چې ډیر وخت دقت محنت 
او ذهانت په کار دی په همدې وجه ما د فنونو ابتدائي بحث مباحئه او د فن د شروع اشکالات جوابات 
ښه خاصه ذخیره د کتاب مشکوة سره یو ځای کړې ده چې طالبان او مدرسين بغیر د کوم زحمت نه تياره 
مړۍ پورته کړي او په خوله کې یې واچوي او د خوند په وخت کې ناچیز بنده په دعاګانو کې ياد کړي.د 
همدې مقصد د تکمیل دپاره ما د کتاب د خطبې د فراغت نه وروسته د فوائد متفرقه ضروريه جمع کول 


ضروري ګټلي نو یو شمیر خبرې ستاسو په غدمت کې حاضرې دي : 
ډابڼ د همزې قواد:د مشکوة په خطبه کې د ان لفظ بار بار راغلی دی او په احاديثو کې هم دغه لفط 
باربار راغلی دی عمو ما د دې د قواعدو نه طالبان او علماء ناخبره وي : 

(١)د‏ لفظ ابن همزه وصلي ده او د همزه وصلي عامه قاعده دا ده چې هغه د کلام په مینځ کې په لیکلو 
کې باقي پاتې کیږي مګر په ویلو کې لویږي. 

)١(‏ قاعده غو هماغه ده کومه چې پورته بیان شوې ده چې الف په لیکلو کې باقي پاتې کیږي لبکن د 
'بن داستعمال يوخاص صورت دی چیيرته چې همزه د لیکلونه هم لويدلی ده داستعمال هغه خاص 
صورت دا دی چې ابن دعلمینو متناسلینو په مينځ کې واقع شي یعنې چې ړومبی علم زوی شي اودابن 
نه وروسته علم پلار شي او دا ابن د ړومبي علم صفت جوړ شوی وي او د دويم طرف ته مض تب وي په 
داسې صورت کې د ابن همزه د لوستلو اولیکلونه غورځيږي لکه محمدبن اسماعيل محمد داسماعیل 
زوی دی اوامماعیل دهغه پلار دی» نو متناسلین یعنې نسل هم يو دی او این د ماقبل دپاره صفت جوړ 
شوی دی اود مابعد طرف ته مضاف هم دی تو دلته الف غورځیږي. نه په لوستلو کې راځي او نه په 
لیکلو کې. د مشکوة په خطبه کې ټول نومونه په همدې طرز باندې راغلي دي او دا قاعده هلته جاري 
شوې ده. 

(۳) که چيرته د ابن لفظ د علمين متناسلین په مايین کې واقٌع وي او نور شُرطونه هم پوره وي لیکن د 
ابن لفظ د سطر په شروع کې راغلی وي بیا د هغه همزه لیکل کیږي. د ابن په دې قاعده کې یو تخفیف دا 
هم وی دی چې د ده نه مخکې د علم یو تنوین حذف شوی دی لکه په محمد بن اسماعیل کې د محمد 
نه‌تنوين لویدلې دی. 

(۴) که چیرته ابن د علمینو متناسلینو په مايین کې واقع دی لیکن د لومړي علم د پاره صفت نه دی جوړ 

شوی بلکې له هغه نه خبر واقع دی نو با الف په ليکلو کې برقرار پاتې کیږي لکه ژيډ ايی عمر زید د 

غمرزوی دۍ. 

حمد بن يزید بن ماجه : د مشکوة په خطبه کې دلته په دې نوم کې دوه ابن واقع شوي دي. له اول ان نه 
د همزې لويدل په کار دي ځکه چې د علمینو متناسلینو په مینځ کې واقع دی مګر د د ویم اب الق ليکل 
په کار دي ځکه چنپ هغه د علمینو متناسلینو په مینځ کې نه ده. ځکه چې يزید د ماجه زوی نه دي بلکې د 

یو قول مطابق د واړه یو دي چې ماجه لب دی د يزید. او په یو قول کې زوجه ده د یزید یعلې محمد بن 
يزید ومحمد بن ماجه نو ماجه د محمد والده شوه او د یزید زوجه شوه. ملا علي قاري يله ويلي دي 

چې د ابن ماجه لففظ لقب دی د یزید دا د محمد نیکه نه دی او په شرح اربعین کې ليکل شوي دي چې 


ماج ه د محمد د والدې نوم وو. 

حاصل دا چې دویم ابن د یزید صفت نه دی بلکې د محمد نه بدل دی یعلې محمد زوی د يزید یعنې زوی 
د ماجه که چیرته ماجه د یزید ښځه وه نو بيا د ابن ماجه تعلق له محمد سره شو چې د محمد زوی يزيد او 
زو د ماجه نو ماجه د محمد مور شوه همدا شان ترتیب په ډیرو نورو نومونو کې هم سٌّه د کوم چې په 
ظاهر وهم کیدی شي چې آخري علم د قريب والا علم د پاره پلار دی حالانکه هغه ریب والا علم ښځه او 


اصل علم کوم چې مخکې ذ کر شوی دی د هغه مورده ملا : 
(١)عبد‏ الله بن عمرو این ام مکتوم د لته د ابن مکتوم تعلق د عبد الله سره دی عبد الله زوی د عمرو زوی د 


دا مون 


ام مکتوم. 


(٢)عبدالله‌بن‏ ابی ابن سلولء سلول د عبد الله والده او د ای ښځه ده عبد الله زوۍ د ابی زو د سلول. 
(٣)عبدالل‏ ین مالک ابن بحينه د عبدالله مورده اود مالک ښځه ده. 
(۴)محمد بن علۍ ابن الحنفيه. حنفيه د محمد مور ده د علي ښځُه ده. 
(۵) اسماعیل بن ابراهيم ابن عِلِية عليه د ابراهيم ښځه او د اسماعيل مور ده. 
)٧(‏ اسحاق بن ابراهيم ابن راهويه راهويه د ابراهيم لقب دی. 
غرض پورته پنځه نومونه داسې دي چې د مور او پلار دواړو طرفُونو ته منسوب دي یعنې عبدالله د 
عمرو زوی او د خپلې مور ام مکتوم زوی دی. عبدالله د خپل پلار ایی او مور سلول زوی دی په دې 
نومونو کې اځيرني نوم کې اسحاقبین ابراهيم این راهويه کې راهويه او ابراهيم یو شی دی او همدا رأیه 
د بعضو علماؤ په ماجه کې ده چې دا د یزید لقب دی. یعنې محمد د يزید زوی او د يزید لقب ماجه دی» 
اوداهم کیدی شي چې محمدزوی دماجه که دی چې ماجه اویزید یو شی دی محمد د دواړو زوۍ دی. 
الجمع بین الصحيحين للحعيدي:د مشکو ة شريف په خطبه کې دالفظ راغلى:الجِمغ بين الصحيحين. 
: شیخ حمید یآ بَعَاللهُ تصلیف دی د ده نوم حافظ ابو عبدالله محمد بن ابی نصر وََعَللهُ دی دا خپل 
نیکه حمید طرف ته منسوب دی. د ابن حزم خاص شاګرد دی په ظاهري مذهب باندې وو د لویو 
کرامتونو والاوو: صاحب تقوی وو علامه حميدي بَمَ الله په الجمع بیی| لصحيحين کې د بخاري او 
مسلم احاديث جمع کړي دي د بعضو روايتونو تشریح یې هم کړې ده او د بعضو تکميل او تتميم يې هم 
کړی دی مګر امتیاز یې ساتلی دی. د پنځم قرن د مشهورو مصنفینو نه وو په په ۴۸۸ هجري کې وات 
شوی .یود امام بخاري بََدلَلَهُاستاد حميدي وو هغه بل دی دابل دي.دده یو شعردی: 

. لقا الداس لیس يقيد یق 8 / سو الهازیان م قپل ږقال 

قأقلل مس لقاءالناس الا ټ# لاخ العلماواصلاحالل 


چامع الاصول :د مشکوة په خطبه کې د دې ذکر هم راغلی دی. دا د علامه این اشیر جزري بََََُ مشهور 
او معروف کتاب دی په کوم کې چې .د صحاح ستو احادیث جمع کړي دي او د بابونو ترتیب یې د 
حروف هجاو په بنياد باندې ایښی دی. دا د ابن لير بنزري په نوم سره مشهور دی. ده په لفات الحدیث 
کې یو نهایت عمده او مید کتاب نهايه ابن الاثیر لیکلی دی. جامع الاصول د لسو نه په زیاتو جلدونو 
دی. 
با ۰۸ اوه وه 5 
محدن شهیر ابوالعسن رزین بن معاویه : شیخ رزين د اندلس اوسیدونکی وو د قریشو يوبطن عبدالدار 
بنین قصی طرف ته منسوب شوی عبدری شوی دی. دا حافظ الحديث او جلیل القدر محقق وو. په 


"علم حديث کې ده د(تجريد الصحاٌح) په نوم سره کتاب لیکلی دی په کوم کې چې ده موطا امام مالک 
او صحاح سته جمع کړي دي. علامه ابن اثیر جزري يَعَلنه د جامع الاصول په تصلیف کې په همدې 
کتاب باندې اعتماد کړی دی دا په مکه مکرمه کې په ۵۳۵ هجری کې وفات شوی. د رزين نوم د راھ 
پ‌ضمه د زاء په فتحې یا سکون سره د لجين په شان ويل شوی دی. ,: 

الفراء الیقوي : د کتاب په خطبه کې دا لفظ راغلۍ دی. د محی السنة د والد صفت دی د کوم نوم چې 
معود دی. فراء د فرو نه دی. رو رمن ته ويل کیږي. شيخ معود شاید د څرمنو تجارت کولو یا دا 
چې هغه يې زیات اغوستلو او استعمالولو یې یا کوم کورنۍ نسبت دی يو چا دا کار کړی دی. لفظ 


فراء کله چې مسعود صفت شو نو بیا مجرور ويل کیږی. البغوي مرفوع ويل کیږي ځکه چې دا د 
حسين صفت دی او هغه مرفوع دی نو دا هم مرفوع دی» علماؤ ليکلي دي چې د نومونو په تسل کې 
کله چې په آخر کې کوم نسبت راشي نو قاعده دا ده چې دا نسبت د ړومبي نوم سره په لګولو صفت 


جوړيږي. لکه بغوي یعنې حسين بغوي بیا بغوي په اصل کې د يي طرف ته منسُوب دی یا د بغشور 
طرف ته منسوب دی چې دا د مرو او هرات په مینځ کې د خراسان د علاقونه د یو کلي نوم دی په دې 
نسبت کې بغوي هم روا دی اوبغشوري هم صحیح دی. یا د ټولو مرکب طرف ته نسبت وکړه که آخري 
جزه کټ کړی ړومبی جزء طرف ته نسبت وکړو لکه په هلیک کې پجلیکی بل د واړه روا دي دلته دي 
نسبت بل راغلی دی مګر د دې لفظ معنی زانیه راغلې ده نو ځکه د یڅ په نسبت کې واو زیات شوی 
بغوي شوی دی او په اسماء محذ وفة الاعجاز کې همداسې کول روا دي. لکه په دم کې دموي په اب 


کې اېوي دی او په اڅ کې اڅوۍ راغلی دی. 


د ذکرشوو امامانو دوفان کلونه. 
)١(‏ د حسین بن مسعو د بغوي ولادت ۴۳۵ هوفات ۵۱۶ ه( په مروه کې دفن شوی دی). 

)٢(‏ د محمد بن اسماعیل البخاري ولادت ۱۹۴ ھ وفات ۲۵۶ ه( په بخارا کې دفن شوی دی). 
)٣(‏ د مسلم بن ححاج القشيري ولادت ۲۰۴ هوفات ۲۶۱ ه (په نیشاپور کې دفن شوی دی). 
(۴) د امام مالک بن انس, لاد ت. ۹۵ ه وفات ۱۷١‏ ھ (به مدینه منوره کې دفن شوی دی). 

(۵) د محمد بن ادریس الشافعي ولادت ۱۵۰ ھوذات ۲۰۴ ھه(په مصر کې دفن شوی دی). 
(۶) د احمد بن حثبل ولادت ۱۶۶ هوفات ۲۴١‏ ه (په بقداد کې دن شوی دۍ). 

(۷)د محمد بنعیسی ترمذ:.ولادت ۲۰۹ ھوفات ۲٧٢‏ ھ(په ترمذ کې دفن شوی دی). 

(۸) د ابوداؤد سجستانی ولادت ۲۰٢‏ هوفات ٧٧٢‏ ه ( په بصره کې دافن شوی دی). 

(۹) د احمد بن شعیب نسائی ولادت ۲٢۵‏ ھوفات ۳٠٣‏ ه( په مکه مکرمه کې دفن شوی دی). 
)٠١(‏ د معمد بن یزید ابن ماجه ولادت ۲۰۹ هوفات ٧۷٢‏ ھ (په زوین کې دفن شوی دی). 
)١١(‏ د عبدالله ین عبد الرحمن دارمی ولادت ٧٧١‏ ھ و نات ۲۵۵ ه. 

(١۱)د‏ علی بن عمر دازقطنی ولادت ۳۰۶ هوفات ۳۸۵ ه. 

(۱۳) د احمد بن حسين البیهقی ولادت ۳۸۴ هوفات ۴۵۸ ھ (په نیشاپور کې دفن شوی دی). 
(۱۴) د رزین ین معاويه ولادت معلوم نه دی وفات ۵۳۵ ه( په مکه مکرمه کې د فن شوی دی). 


تنييه. 


دا خبره د يادولو ده چې د پيدائش او د وفات په کالونو کې د تاریخ علماو اختلاف را روان دی. لهذا په 
پورته ذکر شوو تاریځونو کې که چیرته تفاوت ولیدل شي نو هغه د دې په پس نظر کې کتل په کار دي. 


سو غړ 


()عن عُمَر بي الْعَكابٍ ري الله عَنْهُ ال ال رَسُولْ الله صَلً ال عَلَيْهِ وَسََمَالََالْأَعَْانُ 


و ۶ 


مجرنه 


قوضیح : د ټولو نه مخکې غبره دا ده چې دغه حديث عموما د بل باب سره د مناسبت نه بغیر مخکې 
راوړل کیږي د دې څه وجه ده؟.علماء کرامو په دې باره کې لیکلي دي چې د دې يوه وجه خو دا ده چې د 
همدغه حدیث طرف ته د لوستونکو دتوجه را ګرځولو په غرض د مناسبت نه بغیر په ايتداء کې راوړل 
کیږي. لکه څرنګه چې د دنيا د خلکو رواج دی چې دوی دخلکو توجهات د کوم کار په طرف د راګرځولو 
دپاره عجیب او غریب شکلونه وړاندې کوي""نو خلق چې هغه ګوري نو غور او فکر کوي او دلچسپي 
اخلي. دغه حديث هم تنها او جدا د دې دپٌاره راوړل کيږي چې علماءاو طلباءمتوجه کړی شي چې دلته 
د احاديشو بحر او ذځیره ده. چې په دې کې غوپې ووهو نو ملغلرې به ترلاسه کړو.دویمه وجه دا ده چې 
سلتٌااو خلامحدثینو دغه حدیث بې ربطه اوبې جوړه په ابتداء کې راوړی دی ترڅو چ يږ د هرلوستونکي 
اولنی نظر د احوالو د اصلاح د افعالو اقوالو او د نیت په سموالي په دغه روښانه منارې باندې ولګيږي 
او وړاندې ټول سفر د صحت نيت خلوص افعال او اعمالو سره شي چنانچه ددغه حديث د عظیم شاناو 


)١(‏ اخرچه البغاري۱/ ٠‏ رقم الحدیث ٠٥:‏ کتاب الاپمان باب ماجاء ان الأاعمال بالنیة والحسبة: سلم في صحيحه ج ٤٣ص ١۱٥٥١٥‏ رقم: 
٧۷٧‏ کاب الامارة باب قوله نما الأعمال بالنیة.وابن ماجه ج٤ص ١١١١‏ رقم ٢٢٤‏ کناب الزهد باب التیة واحمدقي مسنده ج١ص ٥٢‏ . 


عفظيم مقام متعلق علماء کرامو او ائمه عظامو عظيم الشان رایې وړاندې کړي دي. . 

ددې حديث مان . (۱) عبد الرحمن مهدي نرمايي : (من ارادان یصنف کتايا فلیبتداًبهذا الحديث, 
یعنې کوم کس چې د تصیف کولو ته اراده وکړي په هغه باندې لازمه ده چې په دغه حديت باندې د 
کتاب ابتداء وکړي.(۲) علامه خطابي بَعَدلهُ ویلي دي چې چې زما استاذانو او متقدمینو په هرنیک 


کار او ديني امورو کې په دغه حدیث باندې شروع کول خوښ کړي وو.(۳) امام شافعي بَعَللَه دغه 


حدی تده نيم علم درجه ورکړې ده. ځکه چې علم د زړهسره تعلق لري یا د ژبې یا د جوارحو سره اود 
قالب سره تعلق لري. او د ښه نیت تعلق د قلب (زړه) سره دی نو دا نیمايي علم دی.(۴) امام ابوحنيفة 
بَجَهلنَهُ دغه حدیث د علم څلورمه برخه گرځولې. ځکه چې د اسلام دین په څلورو شعبو باندې داسې 
تقیم شوی:() اتقآء الشبهات (» زهد ‏ الدنیاً (« ترک مالایعنيه (۳) خلوص النیة.چنانچه 
څلورمه برخه په دغه حديث کې ده چې هغه خلوص نیت دی.(۵) امام احمد بن حنبل بََللَهُ او نورو 
علماؤ دغه حديت د علم دريمه برخه گرځولې ده. ځکه چې د علم تعلق د زړه سره دی يا د خوارحو سرهپ 
د ژبې ره دی او د زړه سره چې کوم عمل تړل شوی دی هغه حسن نیت او خلوص نیت دی. په کوم باندې 
چې دغه حديث محيط دی . 

د حدیث شان وروه: په سنن سعید بن منصوراومعجم کبیر کې طبراني د دغه حدیث په شان ورود کې یوه 
واقعه نقل کړې ده چې یو کس کومې ښځې ته د نکاح پيغام ورولیږلو هغې د نکاح دپاره داشرط 
ولګولو چې که چیرته ته هجرت وکړې نوماسره به نکاح وکړې. دغه ښځه په ام ټیس سره مشهوره وه د 
کومې نوم چې قیله وه لخه کس کله چې دهمدغې ښځې سره د نکاح کولو دپاره هجرت 
وکړونو خلکوبه هغه به مهاجردام قیس ويل.علماءليکي چې الله تعالی د صحابي د شان ساتنه وکړه 
اوتراوسه پورې معلومه نه شوه چې ددغه کس نوم څه وواوداکس څوک وو؟ اوس دلته یو اصولي 
اعتراض دی اوهغه داچې حضرت ابو طلحه بلق ام سليم مَِلَهَا ته د نکاح پيغام ورلیږلی وو۰ ام 
سليم شرط ولګولو چې که چیرته ته اسلام راوړې نو نکاح به وشي هغه اسلام قبول کړ او نکاح 
وشوه .اوس سوال دا دی چې دلته اسلام قبول کړی سو اوهلته د هجرت ټول ثواب ضائع شو حالانکه په 
دواړو ځایونو کې د نکاح خبره شوې وه؟ د دې جواب داورکړی شوی دی چې په هجرت او اسلام کې د 
امتداد او عدم امتداد فرق دی. هجرت یو آنی عمل دی یعنې چې یو حد ته ورسيږي نو ختميږي په دې 
کې امتداد نشته.اواسلام یو فعل ممتد او امتدادي امر دی هر ځای ته چې لاړ شي د هغه حدود نه 
ختمږي . لهذا کله چې یو څوک د خپل غرض دپاره هجرت کوي نو په اخیري مرحله کې هغه خپل 
مطلوب مومې او بیا هجرت غتم شي. نو تر اخیري مرحلې پورې خود غرضي وه او وړاندې هجرت نه وو 
نو ځکه هغه راب پاتې شو . ددې برعکس اسلام يو ممتد عمل او یو ممتد امردی. که چیرته نن په هغه 


کې د نيت خرابي وه او اسلام مقبول نه س . 1 1 
یٍ 0 به سي نو صبایې نت صحیح کیدلی اردانلا 

٧-7‏ ۱ شي او اسلام یې صحیح 
یږلی شي نو ځکه د ابوطلحه,اسلام ضائع نه کړی شو. يې 

. . ءٌ ى . . 
ډا حديث غریب دق : د دغه حديث په سند کې غرابت دی او د سعید بن منصور د راوي له ورو ته په 
ټولو واسطو کې غرابت دی. مګر د کثرت طرقو په وجه دا قوي شوی دی. په دې سره دا خبره ثابته شوې 
ده چې په بخاري شریف کې هم غریب احادیث موجود دي. غریب څه نامقبول نه دی. دغه حديث ته 
حډیث النبر هم ويل شوی دی چې حضرت عمر بَيَكَۀ يا رسول الله عَأأعِس2 دغه حدیث په منبر 
باندې بیان کړی وو. 
مفرت عمر فاروق رَتَُکنۀ: عمر فارو ق بََايّعَۀ عدوي قريشي او ابوحفص الفاروق دی کوم چې په شپږم 
نبوي کې د څلويښتو کسانو نه وروسته اسلام راوړی. د ده د ايمان نه وروسته اسلام ته عزت ورسیدو» 
د حضرت ابوبکر صديق تَفيِّعَةُ نه وروسته د مسلمانانو خلیفه جوړ شو په ٣٢‏ لکه څلويښت زره مربع 
میل زمکه باندې يې تر لسو کلونو پورې د عدل او انصاف نه ډک حکومت وکړو. د دنیا په فتح شوو 
علاقو کې یې څلور زره عام جوماتونه جوړ کړل او ٠۰۰‏ لوي جامع جوماتونه یې جوړ کړل» شام. مصر. 
دياربکراو فارس یې فتحه کړل اوپه ٣۳‏ هجري کې دابوالوْلوْمجو سي په لاس په اول دمحرم الحرام شهید 
کړی شو(۵۳۷)احادیث یې روایت کړي. د ده د ګوتمې په مهر کې دا عبارت وو (کق بالموت واعظا). 
د انا تعقِیق: اهل لغاتو او اصولیانو په دې اتفاق کړی چې واضع انما د حصر دپاره وضع کړی د ی او 
په دې د حکم تاکید مقصود دی لکهزا لما عل رسولنا البلاغ اليبيي. انم الهيکھ اله واحد) بهر حال په 
انماسره دمذکوراثبات کیږي اودغیرمذ کورورباندې نفې کیږي.دحصرمعنی به داسې شي:(انماً 
الاعمال کمدیر بالنیة ولاتعتبر بغیرها)يا به اې شي :رلیست الاعمال حاصلة الا بالنیق). 


د الاعمال تعقیق: اعبال د عمل جمع ده دده په مقابله کې الفیأت ذکر دی او کله چې د جمع مقابله د 
جمع سره راشي نو تقسیم په احادو باندې وي نو نتیجه یې داسې راووتله چې هر عمل د نيت ره تړل 
شوی دی. په عمل او فعل کې لږ شانتجافرق علماو ښودلی دی هغه دا چې د عمل اطلاق صرف په 
اخیاري کارونو باندې کیږي غیراختیاري کارته عمل نه ويل کیږي. او فعل عام دی که اختیاري وي 
که غیر اختیاري وي. چنانچه (اعملوا صالکً) راغلی دی (افعلوا صألکٌاً)نه دی راغلی. دويم فرق دا 
دی چې د عمل په مفهوم کې دوام او استمرار پروت دی او په فعل کې نشته. ۱ 

په بالنیات کې د پاء مقعلق څجه دي؟ اوس رال دا دی چې ډیر زیات اعمال داسې دي کوم چې ح او 
صور؟ نيت نه بغیر حاصليږي او کوم اعمال چې غیر اختياري دي مثلا د چت وغيره نه رالویدل دا ټول 


بپ ٤-0)‏ اخلاص نیت 

د نیت نه غیر په وجود کې راځي. لهذا دلته د بالنيات دپاره د یو داسې مقدرعبارت راويستل په کار 
دي په کوم سره چې د حديث مفهوم واضح شي. همد ارنګه په بالنیات کې د جار مجرور متعلق هم ورسره 
معلوم شي.اوس یو صورت دا دی چې یا د افعال عامو نه کوم فعل مقدر راویستلی شي يعنې (کون, 
بوت. حصولء وجود) په دې څلورو افعال عامو کې کوم يو فعل مقدر راویستلۍ شي. لیکن په دې کې 
دا نقصان دی چې د افعال عامو تعلق د حسي افعالو سره دی لهذا په دوی کې د کوم فعل په مقدر کولو 
سره دا لازمیږي چې د افعالو حسي وجود د نت نه بغیر نه شي کیدی. دا خبره صحيح نه ده ٠‏ ځکه چې د 
حسي افعالو وجود د نیت نه بغیر کیدلی شي.اوس ضروري شوه چې دلته کوم خاص فعل مقدر ومنل 
شي اوس به کوم خاص فعل راویستلی شي؟نوجمهوروائموددې متعلق (صحة. یا تصح یا منوطة 
التیات) منلی دی. یعنې هیڅ عمل د نیت نه بغیر صحيح نه دی» د هر عمل دار مدار په نیت باندې دی. 
ائمه احنافو د (کاملة او ثواب) فعل مقدر منلی. یعنې (الماً الاعمال ِڅآب بألنیأت) یعنې که چیرته 
نيت نه وو نو په عمل باندې ثواب نه مرتب کیږي» مګر د نفس عمل وجود به وي.په دې دواړو مقدراتو 
باندې په خپل خپل ځای په خپل خپل انداز سره اعتراضات دي» احناف د ثواب مقدر منلو ته ترجیځ 
ورکوي او وايي چې د ثواب په مقدر منلو سره ټولو ته فائده ده» لیکن که چیرته صحة راويستل شي نو 
دا د جمهورو هم خلاف دی ځکه ډیر زیات افعال داسې دي کوم چې د دوی په نزد د نیت نه بغیر محقق 
کیږي.د ملا علي قاري وَفَللَهُ په نزه د تعثبر او معتبرة منل زیات واضح دي ترڅو چې ټولو عباداتو ته 
پ هآسانۍ سره شامل شي یعنې (اثما الاعمال معقبرة او تعتبر بألنیأت) په دې کې ټول اعمال راغلل. 

)١(‏ برابره خبره ده که عبادات مقصوده وي لکه لمونځ؛ روژه. زکو5ء حج وغيره. دلته (انماً الاعمال 
تعتبر لصحتهاً اللیة) یعنې د همدې فرضيه عباداتو د صحت دپاره نیت ضروري دی او د نیت نه بغیر 
فرضي عبادات نه صحیح کیږي.(۲) یا همدغه اعمال د فرضيه عباداتو دپاره د شرائطو په درجه کې 
وي لکه طهارت. سترعورت وغیره. دلته لحصول ثوابهاً مقدر منل په کار دي لکه : اتم الاعمال تعتېد 
لحصول صوابها اللية یعنې ترڅو چې د شرائطوددرجې په اعمالوکې مثلا غل. تیمم. طهارت دځای 
اودبدن اوطهارت دلباس وغیره کې دثواب نیت ونه کړی شي نوثواب نه ورکول کیږي اګرچه عمل 
صحيح وي(۳) یاهغه اعمال مباح اموروي نوهلته دتعتبروروسته تصيراوتنقلب مقدرکولی شي 
لکه: لباالاعمال المباًحة تعدبرای تصیر وتنقلب بالنیة الحسنة حسنات وبا لنیة السيعة سيثات. 

بهر حال د تعتبر لفظ عام دی.د همدغه عموم په نظر کې نیولوسره دموقع او محل مناسب فعل راویستل 
کیږي نو عبادات مقصوده او غیر مقصودو او مباحو ټولو ته به شامل شي. بلکې متروکات لکه شراب 


باو غیرهپريښودلو ته بد امل شي چې د نیک (حسنه) نیت سره د دې شيانو په پريښودلو پاندې اجر 
ږ ثواب ملاويږي.ابن دادیق اعيد هم ددې تاييدکړی چې د متروکاتو په ترک باندې اجر اوثواب 
يلاويږي.امام غزالي بَعََلَة : اعمال متعلقو بالنیات تفصيل داسې بیان کړی دی:١۱)‏ مقاصۍ : به 
ریښیت کې په نیت سره هیڅ تغیر نه راځي. د ګناه کار په ښه نیت سره نیک کار نه جوړیږي لکه چې د 
را مال په مصرف کولو کې د ثواب نیت وکړی شي. یا په هغه سره جومات جوړ کړی شي. یا ورباندې 
ردرسه جوړه کړی شي» یا په کوم بل نیک کار کې ولګول شي په ټولو صورتونو کې هیڅ ثواب نه 
ررکول کيږي.(٢)‏ طاعات او عبادات مقصو ده : دغه عبادات په اصل صحت کې هم د نيت صحت ته محتاج 
دي او په زیات فضيلت کې هم د یت طرف ته محتاج دي. په اصل نیت کې خو د دې دپاره چې عبادت 
ښائع نه شي. او د فضيلت د زیاتیدو او د درجاتو لوړولو دپاره په دې کې دې داسې نيت وکړی شي چې 
ډیر نيتونه دې په یو عمل کې سره شریک کړی شي او ډیر ثوابونه دې حاصل کړی شي. ملا د مونځ 
دپاره جومات ته راغلو نو قبلې ته د مخامخ کیدو نیت یې هم وکړو. د اعتکاف نیت یې هم وکړو» مونځ 
ته د انتظا رکولو نیت يې هم وکړو» د غریب سره د مرستې کولو نیت یې هم وکړو وغیره وغيره نو په دغو 
ټولو نیتونو باندې ثواب ورکول کیږي.(۳) هپاع مل : مباح کار د یو پاک نیت احتمال لري لکه عطر 
لګول په نیک نیت سره یو مباح امر دی» مګر د فخر مباهات او تکبر په طور ناروا او ګناه ده. خو که 
چیرته د رسول الله يلا2 د اقتداء په نیت وکړی شي نو ثواب هم دی که نه نو د داسې مباح عمل په 
کولو کې ثواب نشته . یا د جومات د احترام نيت وکړی شي نو په دغه مباح عمل سره هم تٌواب ورکول 
کیږي. په دې باندې يوه اختلافي مسئله متفرع ده کومه چې په راتلونکي درس کې را روانه ده. 
بأللیات: دا مشده هم صحیح دی او د شد نه بغیر هم صحیح دی. نیات د نية جمع ده او نيت په لفت کې 
د قصد په معنۍ دی او اصطلاحي تمریف یې داسې دی :(کوچه القلپ لحو الفعل ايتغاء لوچه افْ. 
یت اقسام : د نيت درې قسمونه دي یز العبادة مس العادة (« تيييز العيادة مس العباد5. لکه 
د ماسپښين نیت له مازيګر مستاز شوی دی (۳) تيييیز المعپوه الحق من المعبود الباطل. مثلا مونځ 
صرف اد یو معبود دپاره دی. روژ ه صرف د یو معبود دپاره ده د بل چا دپاره نه ده. 

دق اخقلاف : په بالنيات کې د جار مجرور کوم متعلق چې مقدر راویستل شوی هلته د فقهاء کرامو 
په‌مینځ کې په اودس کې دنیت کولواونه کولواختلافي مسئله شروع شوې.جمهورو چونکه د تص لفظ 
مقدر مل د همدې وجې دوی د هرعمل په صعحت کې د صحت د پاره نیت شرط ګڼلی . لهذا ددوی په 


دی. ځکه چې اودس هم د اعمالو نه یو عمل دی. ائمه احنافو سقفیان 


نز په اودس کې هم نیت صروري 
ثوري ََمَدللَهُ او نورو فقهاؤ ويلي دي چې د اودس د صحت دپاره نیثت ضروري نه دی" جمهورو په الماً 


الاعمال بالِیات استدلال کړی. احنافو په دغه حدیث استدلال کړی. مګر د ثواپ لفظ په مقدر کولو 
نه دی. خو د نیت په کولو سره ثواب حاصلیږي. احنافو 


سره وايي چې نفس وجود د یت نه بغیر صحيح ۱ 
ط دی نو ستاسو په نزد د جامو 


په شوافعو باندې اعتراض کړی دی چې که چیرته په هر عمل کې نیت شر 
په وینځل وکې بيا نیت ولې شرط نه دی؟ شوافعو جواب ورکړۍ دې چې د جامو په وینځلو کې د نجاست 
حکميه لرې کول نه دي بلکې د نجاست حقيقيه لرې کول دي او په اودس کې د نجاست جکميه لرې کول 
"دي نیت د نجاست حکميه د ازالې په صورت کې ضروري دی» احنافو ویلي دي دا فرق تاسو د کوم 
ځایه پیدا کړی. حالانکه اوبو ته الله تعالی َنِم الما ام هُوا #ويلي دي د هر شي دپاره 
يې د نیت ته بيز پاکې ګرځولې» بیا تاسو د اودس دپاره مطهر بالنیة او د جامو دپاره مطهر بغیر نیت 
فرق د کوم ځای نه را ویستلی دی. 

د اخټلاف منشاء: دنتهاو په سنځ کې دلته د اختلاف منشاء دا ده چې جمهورو اودس ته عبادت محضه 
غیر مدرک بالعقل ویلۍ دی نو د باي عباداتو محضوٌو په شان په دې کې هم نیت ضروري دی احنافو 
اودس د عبادات محضو دپاره وسیله او واسطه منلې ده چې اودس د مونځ دپاره وسیله او واسطه ده په 
خپله عبادت محضه نه دی» اوس د اودس د عبادت محضه ره هم مشابهت دی او د د وسیلې سره یې 
هم مشابهت دی. ځکه چې عبادت هم دی او د نورو دپاره طهارت هم دی. نو د همدې وجهې د فقهاو په 
مینځ کې اختلاف شو جمهورو د عبادت سره مشابه ګرځولی دی او احنافو د طهارت سره مشابه 
گرځولی. په عبادت محضه کې د ټولو په نزه يت ضرؤري دی لیکن د اودس د حیثیت په تعین کې 
اختلاف شوی نو په دې سره د نيت په حکم کې اختلاف هم پيدا شو. اوس دې ته کتل په کار دي چې د 
اودس د کوم سره زیات مشابهت دی د طهارت سره که د عبادت سره؟ ترڅو د کوم سره چې زیات مشابه 
وي چې د هغه سره یو ځای کړل شي. نو.'حناف وايي چې قرآني نصوصو او احاديثو تصریحاتو دا 


ښودلي چې د اودس تعلق د طهارت سره دی. يه قرآن کې د اودس متعلق آیت داسې یف عَيْرِيدُ له 
لعل عَليُّھ قِ عَِچ ولک يُرِيد له رھ 4(مائده٧)‏ په دغه آیت کریمه کې اودس د طهارت 
په محموعه کې شمار شوی. همدارنګه (مفتاح الصلوآ الطهور) حدیث اؤزدس په طهارت کې شُمار 
کړی . لهذا لکه څرنګه چې په ابق فو ٤‏ کې د هيچا په نزد دجامو وینځلو د پارهنیت نشتهنو په 


اودس کې هم داودس دپاره نیت ضروري نه دی خوثواب جداشی دی. 


ارس دلته‌یو اعتراش دی کوم چې احناُوطرف ته متوجه دی او هغه دا چې په تیمم کې هماحتافو نيت 
فرض ګرځولی حالانکه تیمم هم د وسیلې نه دی او د عبادات محضو نه نه دی؟ احنافو جواب ورکړۍ 
چې په تیمم کې د دوو وجهو احنافو نیت فرض کړی دی اوله وجه دا ده چې د تيمم په مقهوم کې د لت 
په اعتبړ سره د نیت معنی نه بعیر ده» دويم دا چې خاورې اصلا ملوثې دي. جسم ککړوي نو په نيت 
کولو سره طهارت راشي او اوبه څو اصلا پاکې دي. کله چې تاسو یو پاک شی استعمالوئ نو طهارت 
حاصل شي کوم چې د اوبوطبعي اثردی په هغو کې مزید نیت کول صرف دمزيد ثواب دپاره کیدلی شي. 
بعد اللتیاً والقي اصل صورت حال دا دی چې نزاعي مسئله په اصل نې اجتهادي مسئله ده کومه چې 
دقواعدو مستنبطه ده» د شوافعو او جمهورو جدا اجتهاد دی او د احنافو جدا اجتهاد دی. مسئله په 
خپل ځای باندې ده. لیکن د همدغې اغتلافي مسئلې ددغه حديت سره هیڅ تعلق نشته اونه ددغه 
حدينه مستنبط ده که چیرته کوم کس همدا مسئله د . دیث طرف ته منسوبوي د ادهغه خوښه ده. که 
نه‌نو حديت خو صرف د نیک نیت او بد نيت دپاره راعىی دی چې که ښه نیت وو نو په عمل باندې ثٌواب 
ورکول کیږي» که بد نيت وو نو په عمل باندې ثواب نه ورکول کیږي. دا د باب د اخلاص له قبیلې نه دی 
د کوم چې بار بار قرآن کریم اعلان کړۍ دی او په مقدسپو احاديشو کې يې بار بار ذکر راغلی دی.په دغه 
ذکر شوي حديث کې دا د تعلیم ورکړۍ شوی چې د قربانۍ په لحاظ سره د ټولو غټ عمل هجرت دی. کله 
چې په غلط نیت سره همدغه غټه قرباني ضائع کيږي نو د وړو اعمالو به څه حال وي. تاسو فکر وکړئ 
و دا خبره به درته وا ضحه شي چې د نیت نه بغیر د اودس کول خو ممکن نه دي. کله چې یو انسان 


راپورته شي اودس وکړيبيا جومات ته لاړ شي. په ګرمۍ او يخنۍ کې مشقت کلوي او اودس کوي نو 
دا دومره اوؤږد عمل د نی نه بغیر کیدلې شي» حالانکه نیت خو د قلبي ارادې نوم دی کوم چې د یوه شي 


طرف ته متوجه کیدل دي نو اودس د نیت نه بغیر ممکن نه دی» لهذا دا بحث په خپل ځای باندې صحيح 
دی لیکن د هغه د دې حدیث سره هیڅ تعلق نشته دی. هو د ارادې نه بغیر اودس په هغه وخت کې متحتق 
کیدلی شي چې یو انسان په کو کار پسې روان وي او یو ناڅاپه په کوهي کې وغورځیږي. یا په راز 
کې سفر کوي او ټول بدن یې لوند شي نو په دغه وغت کې دغه مسئله راپورته کیدلی شي چې د نیت نه 
بغیراودس‌یا غسل صحیع شو او که صحی نشو لیکن دغه صورت نادر دی او نادر کالمعدوم دیا 

د مقدر په راویسټلو باندې د جانپینو لغوا اعقراض : دغه حدیث سه د ذکر شوې نراعي مستلې تعلق 
ددې وجې هم نشته چې د مقدر يه ,اويستلو باندې هر جانب په بل باندې اعتراض کړی دی. شافعیانو 
چې کوم (تصعع) مقدر منلی دی په دې باندې اولنی اعتراض دا دی چې صحیح عمل هغه وي په کوم کې 
چې ټول شرائط موجود وی. نو د صحت دغه حکم خو په دنيوي اعمال باندې لګيدلی شي چې شرائطلو 
تهوکتلی کی اوحک پرې ولګولی شي. لکن د اخروي اعمالو په«صحت باندې دا حکم نه شي لګیدی. 


حالانکه (الماً الاعمال بالنیات) عام دی. د دې د دنيوي اعمالو سره خاص کول مناسپ نه دي.دویم 
اعتراض په شوافعو باندې دا دی چې د صحت حکم او د عدم صحت حکم دا نوې اصطلاح ده. د رسول 
الله مِأنُعَكِ په مبارکه زمانه کې دا اصطلاح نه وه. نو حدیث په دې باندې نه شي حمل کیدی.دریم 
افعو د ټولو اعمالو د صحيح کیدو دپاره نیت شرط ګڼي نو ييا خو په 
دغه حدیث باندې دو په خپله هم عمل نه کوي . ځکه چې په اخلاقو . آدابو. معاملاتو. عقوباتو. 
اماناتو. مناکحاتو ‏ خصوماتو وغیره داسې احکام دي په کومو کې چې د ټولو په نزد نيت شرط نه دی. 


اعتراض دا دی چې که چیرته شو 


احنافو د (ثواب) لفظ مقدر منلی دی. په دې باندې هم په یو څو وجوهاتو اعتراض دی:اول اعتراض دا 
دی چې د ثواب تعلق صرف د آخرت د اعمالو سره دی» د دنیا د اعمالو سره نه دی. حالانکه حديتْ عام 
دی د دنیا او آخرت دواړو سره متعلق دی.دويم اعتراض دا دی چې د ثواب دار مدار په صحت عمل 
باندې دی که چیرته عمل صحیح وو نو ثواب ورکول کیدی شي او که صحیح نه وو نو نه شي ورکول 
کیدی نو بالآخره دا مقدر هم د شوافعو د مقدر (صحث) طرف ته راګرځي. نو څبره ييا هغه ځای ته 
ورسیده د کومه ځايه چې شروع وه» معلومه شوه چې دغه حديث د حن نیت او قیح نیت سره متعلق دی 
. او د تعتبر مقدر راويستل او هغه په خپل عموم باندې پريښودل زيات مناسب دي . 

ه ذیقعله ٤٤٤١‏ ھ 

د زیر بح حديت جملې درې دي. هره جمله تفصيل غواړي. اوله جمله انم الاعمل ده په دې باندې 
خبره شوې ده. دويمه جمله والم لگل امرء ما لوۍ ده د کومې متعلق چې اوس تفصيل راتلونکی دی. 
او دريمه جمله هس کالت هجرته ال الله النده په دې باندې هم خبره شوې ده. د انيا لکل اهرم مانوۍ 
تحقیق وګورئ :د (امر) په لفظ کې چې کومه را ده دا د اخیر حرف د همزې د اعراب تابع ده. که چیرته 
په همزه باندې پیښ وو نو په رام باندې به هم پیښ وي که چیرته په همزه باندې زور وو په رام باندې به 
هم زور وي. او که چیرته په همزه باندې زیر راغی نو په رام باندې به هم زیر راځي. په همدغه لحاظ سره 
یوه عجیبه کلمه ده په کومه کې چې د شاته حرف باندې هم اعراب جاري شوی دی. په (مانوۍ) کې ما 
موصوله دی او په لوۍ کې ضمیر منصوب محذوف دی. اصل عبارت داسې دی (ماأنواه) یعنې هر 
انسان ته هغه څه ورکول کيږي د کوم چې هغه نیت کړی دی. یعلې د نیت په اندازه ثواب ورکول کیږي 
اوس که چیرته په يوهنيکۍ کې ډیرليتونه‌وکرې شين :- ثوابونه ورکول کیږي. 


په دواړو جملو کې ربط: (انىاالاصال» او (الما لل امرم ما لوی) دا دوه جملې دي. اوس د دوي په 
مینځ کې ربطء جوړ او مناسبت څه دی؟ په دې کې ډیر اقوال دي )١(:‏ علامه قرطبی بََنأَلةُ ویلی دې 
چې دا دویمه جمله د اولې جملې دپاره تکید دی. په دې سره د اولنۍ چملي تحقيو او تکید مقصو؛ 
دی چې د يت معامله دومره مهتم بالشان ده چې یو مضمون یې په بل عنوان دوباره ذکر کړو په اولنۍ 
سره ثابته وه چې نیت د عمل دپاره علت باعثه دی. که چیرته نیت صحيح وي نو عمل مقبول دی. او که 
چیرته نیت فاسد وي نو عمل مردود دی. بیا تاکيدً ويل شوي دي چې هر اسان ته هغه څه ورکول کیږي 
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د کوم چې هغه نیت کړی وي (أن خیرأ فخیر وان شرٌا فشر).(۲) دا جمله تاکید نه دی بلکې تاسیس 
دی. تاسیس دې ته ويل کیږي چې کومه جمله د ماسبق جملې معنۍ نه راګرځوي بلکې هغه د نوي حکم 
دپارهراځي» همدا وجه ده چې علماؤ لیکلي دي چې تاسیس اولی او افضل دی د تاکید نه. 

اوس په دويمه جمله کې هغه نوۍ حکم کوم او څه دی؟ په دې کې د علماء کرامو نظرونه ډیر زیات دي او 
ډیر اقوال په کې دي :(۱) اول قول دا دی چې اوله جمله د اعمالو د حالت متعلق ده چې عمل کله د نیت 
تابع کړی شي نو په هغه باندې ښه حکم مرتب کیدی شي او دويمه جمله د عامل د احوالو متعلق ده چې 
مزدور ت ههغه څه ورکول کیږي کوم څه يې چې ترسره کړي وي.(۲) په دویمې جملې سره په اصل کې دا 
ښودل مقصود دي چې په نیت کې نيابت قبول نه دی پځپله نیت لره اعتبار دی. د بل چا د نيت هیڅ فائده 
نشته. او په اوله جمله کې ښودل شوي وو چې د اعمالو مدار په نیت باندې دی.(۳) عزبن عبدالسلام 
ويلي دي چې اوله جمله د دې دپاره وه چې په اعمالو کې کوم عمل معتبر دی؟ نو وښودل شوه چې د ښه 
نیت والاعمل معَبر دی. اوس په دویمه جمله کې د هغې نتیجه ښودل شوې ده چې په صالح نیت باندې 
دا ثمره ملاويږي.بعضو علماو ويلي دي چې اوله جمله د عربو د محاورې مطابق بطور مقدمه عقليه 
عرفيه ذکر شوې چې د خلکو خبره ده چې د اعمالو ميوه په نیت سره ملاویږي. په دويمه جمله کې همدا 
عرفيه مقٌد مه د شرعيه مقدمې په طور منل شوې چې کوم عرف عام وو شرعي حکم هم هغه دی. 

لس کانت هجرته : له نصر پنصر نه هجرا وهجرانًٌ وهجرة په لوي اعتبار سره د ترک کولو په معنۍ 
سره ده. په دې معنی سره الهاجرة والهجرة هم دی کوم چې غرمې ته ويل کیږي ځکه په دې وخت کې هم 
خلق کار روزګار پریږدي. په دغه لغوي مفهوم باندې والمهچر من هجر الخطأيً والذلوب) وغيره 
الفاظ راغلي دي.د هجرت شرعي مفهوم او اصطلاحي تعریف داسې دی : د الله تعالی او د هغه د 
رسول مَؤلتِمِاِ د رضا او د خپل ځان مال او د عزت ساتنې دپاره خپل وطن پريښودل.يياددې درې 
قمونه دي :(۱)لانعقال من دارالکفر ال دار الامن چې د دار کفر نه هجرت وکړي داسې ملک ته 


لاز شي چیرته چې د ځان مال او عزت دپاره امن موجود وي. د صحابه کرامو َد مکې مکرمې نه 
0 طرف ته هجرات همدا قم وو.(۲)لانعقال من دار الکفر ا ی دار الايمان دا هجرت له مکې 


سََالدِه2 کړی وو.(۳)الالتقال مس دار 


مکرمې نه د مدینې منورې طرف ته وو کوم چې رسول الله 
الفجور ال دار التقوى چيرته چې د شریعت نفاذ وي. په الهي احکامو باندې عمل وي. تقوی او امن 
وي. د فجور دروازې بندې وي د داسې هیواد طرف ته هجرت مستحب او غوره عمل دی. لیکن د 
اسلام په ایتدائي دور کې دوه قسمه هجرتونه وو او د مکې نه هجرت کول فرض ګڼل شوی وو. د هيڅ 
انسان ايمان تر هغه وخته پورې معتبر نه ګڼل کیده ترڅو چې هغه همدغه خاص هجرت نه وي کړی. بیا 
چې کله مکه فتحه شوه نو دغه خاص هجرت موقوف شوء د دې نه غیر نور هجرتونه به تر قیامته پورې 
جاري وي. ځکه چې هجرت د جهاد پيش خیمه ده و ترڅو پورې چې جھاد وي تر هغه وخته پورې به 
هجرت هم وي.په اسلام کې د هجرت ډیر لوی مقام دی. ځکه په دې کې د مال . وطن. هولت. ارام د هر 
شي قرباني ده» ګویا چې په دې کې هره ورځ د مرګ او شهادت مقام ملاویږي. ځکه چې په مرګ یا په 
شهادت سره خو انسان د دیا د مصيبتونو نه جدا او ترې پناه شي مګر مهاجر خو هره ورځ مصيیتونه 
برداشت کوي.همداو جه ده چې عمر فاروق بَفَعاد صحابه کرامو مَيَلپََِ په مشوره د اسلامي تاریخ 
اولنۍ ورځ د هجرت په ورځې مسمی کړه. ځکه چې په دې کې ډيره غټه قرباني او تاربخي يادګاروو. 

یا په دې پوهیدل ضروري دي چې هجرت د تښتٌیدلو نوم نه دی» بلکې بيرته د راتاویدو او حملې کولو 
نوم دی او د مسلمانانو نه د یول شوې زمکې بیا نیول یو شرعي حکم دی. قرآن اعلان کړی دی: 


: ‫َ 


(وَأِجُرهُھ من يگ هورم هن ِ الق یعنې د کومې زمکې نه چې دغو کفارو 
تاسې ویستلی یې د هغې نه تاسو کفار اوباسئ» په دغه آیت کې د مسلمانانو؟ زمکه څومره مقدسه 
ګرځولی شوې؟ کاشکې مسلمان واکمنان په دې خبره پوهه شوي وی چې د دين دپاره د زمکې حصول 
څومره ضروري دی.دلته شرط او جزامتحد دي. فس کات هجرته ال الله: په دې جملې باندې یو فني 
اعتراض دی او هغه دا دی چې د شرط او د جزاء په مینځ کې تغایر وي اتحاد نۀ وي او یعنې (فمن کالت 
هجرته ال الله ورسوله او هجرته ال الله ورسوله) یو شی دی لکه : (ص اطع اطع نو د کلام د مهمل 
کيدو خطره ده. د دې جواب علماو دا ورکړۍ دی چې د اولنۍ جملې په شرط کې لفظ د دلیاً مقدر منل 
شوۍ دی او په جزاء کې لفظ د عالبۍ مقدر دی . یعلې ( قمن کالت هجرته ا ی الله و رسوله في الدنياً 
فهجرته ال الله ورسوله ‏ العقی)نو په دواړو کې تغایر دی. 


رویم جواب دادی چې په اوله جمله شرطيه کې قصداً او لي الفاظ محذوف کړی شوي دي او په جمله 
يزائيه کې به ثمرة او منفعت مقدر وي نو اوس به هیڅ اعتراض پاتې نه شي. 

ولیا: دا لفظ د الف له قصر سره دی په دې باندې تنوين نشته. دا د دن يډنوا دوا نصر ينصر په معنی د 
رب ره دی او دنيا هم د اخرت سره قریبه ده. یا دا چې هر انسان د هغې سره قرب دی. او یا دا لفظ له 
سیع يسمع نه دفی يدن دت ودنا ءة نه دی کوم چې د ذليل او د رذيل په معنی سره دی. د دې بې حقيقته 
نیا په حقیقت او د هغې په تعریف کې اختلاف دی چې دا د کوم شي نوم دی. 

۸ ران الډتیاً هو اسم مجموع هذا العالم المتناهي) )٢(‏ (کالیڅلوقاٌت من الجواهر والاعراض :ْ 
الموجودة) (۳) هي ما عل الارض من الهواء والجو والفضاء). یو عارف د دنیا باره کې ويلي دي : 
دنياتخادعي کان لست اعرف حالها 68 مدت ال يينها فقطعتهاوشانها 

منع الاله حرامهاواٌنااجتنيت حلالها" 089 فرأيتهامحتاجة فوهبت جيلتهالهاً 


یا پا راد ووسکت مار ته ږو اس رر سشا اك ګن ھ ار 
ټکه ټی نک دنا کښې وه برت بلې تا شا ې 


په دغه حديث پاک کې د دنیا وروسته د او امراء 8 يصهبهاً ذکر شوی. حالانکه د دنا په مفهوم کې امراة 
(نځه) له مخکې داځله ده نو د دې په جدا ذکر کولو سره د هغې کاملې او مؤثرې فتنې طرف ته اشاره 
شوې ده. دا تخصيص بعد التعميم دی» د هغې د خطراتو ښکاره کولو او د هغو نه د خبرولو دپاره داسې 
شوی دی بعضو دا جواب ورکړی دۍ چې د حدیث شان ورود چونکه د ښځې معامله وه نو ځکه د 
تعميم نه وروسته په تخصیص کې د همدغه واقعي امر ذکر شوی. بیا دا خبره هم ملحوظ ده چې د حدیث 
په اوله برخه کې ا ی الله ورسوله مکرر راوړل شوی دی حال دا چې په أخیرنۍ برخه کې ال نيا يصييهاً 
اوامرأُة ړکزوجها الفاظ مکرر نه دي راوړل شوي. بلکې مبهم پريښودل شوي دي. فهجرته ال ماهاجر 
اليه ول شوي. د دې وجه دا ده چې په اوله جمله کې د لذت او خوند حاصلولو دپاره د اللّاو د رسول 
نوم مکرر راوړل شوي لکه: 
پالله پا طبياتالقاع‌قلیلناً «ځ الیلاى منکن ار ليل ص ‌البشر 

په دې شغرکې هم دلیلی نوم د وباره ذکرکول په طورداستلذ اذاوخونداخیستلودی او په دويمه جمله کې 
ددنياذکرواو د ښځې ذکرؤ په هغې کې استلذ اذ نه وو نو مبهم یې کړواو ا ى ما هاجر اليه يې وفرمایلو. 


يمان لم 


يقمده ٠٤١‏ ھ.أ 

ما ايتاي 

دايمان بابونه 
د ټولو بحتُونو نه مخکې دا خبره په ذهن کې راوستل په کار دي چې د صاحب مشکوة د کتأب الاپیان 
نه مخک, د "نما الاعمال بالنیات "حديث په ابتداء کې ولې راوړ؟او بیا يې په ټولو اعمالو او غباد تو 
باندې کقاب الايمآن ولې مقدم کړو؟ همدارنګه په کتاب الليمآن کې يې د ټولو مخکې حدیث جبریر 
ذ کر کړ د هغه د "نما الاعمال بألنيات" د حديث ره څه تعلق دی؟ 
جواب دا دی چې د " کقاب الايمان " د مقدم کولو وجه خو ښکاره ده چې چونکه د اعمالو او عباد تو 
قبولیت او صحت په ايمان باندې مووف دی پرایره ځبره ده که هغه اعمال د عباداتو د ګب ته وي. 
برابره خبره ده که د هغو تعلق د غم د احوالو یا د خوشحالۍ د احوالو سره وي.د ټولو د ئبولیت دارم 
په ايمان باندې دی» نو ځکه یې کتاب الايمان په ټولو اعمالو باندې مقدم کړو. 
بیا د حدیث جبريل د تقديم وجه او دا چې د هغه د" الما الاعمال بألتيات" سره مناسبت څه وو د دې 
متعلق علامه طیبي. قاضي عیاض مالکي. ملا علي قاري او شیخ عبدالحق محدث دهلوي يَعَهْْْ 
لیکلي چې چونکه حديث جبریل په هرقم ظاهري اوباطني عباداتوباندې مشتمل دی چن نچه دعق تد 
قلبيو طرف ته په لفظ د "الايمآن" کې اشاره ده او د ظاهري اعضاو سره متعلق امورو طرف ته په اظ د" 
یِ ٍ 

الاسلام " سره اشاره ده د اخلاص او اسرارو طرف ته په لفظ د "الاحسان" ره اشاره شوې ده. لنډهد 
چې دغه حديث په شریعت. طريقت او حقیقت باندې په اجمالي طور مشتمل دی او په سلن نبویه و 
آداب شرعیو باندې د اختصار په طور حاوي او محيط دی. د همدې وجهې په" ام الس ة" نوم سره ید 
شوی دی. لکه څرنګه چې سورة فاتخه د ټول قرآن کریم په مضامینو باندې مشتمله ده نو هغې ته اه 
القرآن ويل شوې ده .اوس ربط او ترتیب په دې طور جوړ شوی چې حديث د" الما الاعمال پالنیأت" په 
منزله د بسم الله دی او د جېرئيل حديت د جامعیت او ام السْة کیدو د وجهې په منزله د سورة فاتحه دۍ- 
علامه طیبي لیکلي دي چې همدغه وجه ده چې امام بغوي فل خپل کتاب مصايح په همدې 
دواړو حدیلونو سره شروع کړۍ دی ترڅو چې فی | لجمله ه قرآن کريم اتباع وشي. ييا حدیث د جیرئيل د 
ټول دين دپاره په منزله د خلاصهاو نچور دی چې په درويشت ۲٢‏ کلونو کې کوم شریعت چې د اسماننه 


نازل شوی وو د هغې خلاصه او اجمال په حديیث جبریل کې دی. په روايتونو کې تصريع ده چې جبریل 
ولتد نبي کريم ملَكَتِةُ نه په اخيري عمر کې دا پوښتنې کړې وې. په فتج الملهم کې دي چې 


دغه سوال او جواب د حجةالوداع نه وروسته ‌شویوو. 


صاحب مشکوة د کتاب الاییاآن عنوان ایښی دی او بیا یې د اسلام 


ذکر هم کړی. په دې سره د ايماناو 
اسلام اتحاد طرف ته اشا : 


ره شوې ده او که چیرته په دواړو کې اتحاد نه وای تو بیا به ايمان په اصل وجه 
ذکر شو وو په ضمن کې به يې اسلام هم راغلی وو. د حديث "الما الاعمال باألنیات" د کتاب الايماٌى " 
نه د مځکې راوړلو وجوهات د دغه حدیث په شروع کې مفصل بيان کړی شوي دي. 

د کتاب. باب او د فصل تفريیف : 
( الاب هو طأَئفَة من المسائل اعدبرت مستقلة اشتملت |نواعًا او تشتمل. 
(۳ لباب نو ع من المسائل اشتمل عليها الْكتَاب و لیست بفصل. 
کتاب په معلی د مکتوب او مجموع دی» ځکه چې الکتاب والکتیبه د جمع او مجموعې په معلی سره 
دي٠نو‏ د کتاب الايمان ترجمه داسې شوه :ها مجموع ومکتوب ق الا حاديث الواردة ‏ الايمان. 
د يمان لفوي ن تعقیق. ايمآن د امن نه ماخوذ دی کوم چې د خوف ضد دی. امن من سیع يع نه په 
لازمي معنی سره : ل شوی دی یعنې بې خوفه کیدلء او د باب افعال نه آص ايبانً متعدي دی. 
يعلې بې خوفه جوړيدل. د متعدي کیدو په صورت کې اص ايمانأ د یو یا دوو مفعولو طرف ته متعدي 


. .ْ 7 ٢ 
دی. لکه  :8 زيدٌا ما زید ته امن ورکړ او آمئت زیدا اوعمرًا ما زید او عمر دواړو ته امن ورکړ. د‎ 


و 


متعدي کیدو په صورت کې دا کله بنفسه متعدي کيږي لکه وَآعَتَهُھ فِنْ خَوْنٍ 4 او کله بالصلة 
والحرف متعدي کيږي. بیا دغه صله په دوه تسمه باندې ده کله د بِأھ او کله د لام سره راځي. که چيرته 
پهصله کې پاء راشي نو د اه مد ځول کله به له حکامو نه وي لکه فآ لوو انيو یس بو 
والمُأُمُِونَ ما نزل احکامات دي او کله به یې مد خول د ذواتو نه وي لکه کلم پل وَمَليِكَِِ 
وَُكِِ وسل # دا ټول ذوات دي. او که چیرته امن متعدي بحرف اللام وو نو ايمان کله په معنی د 
اعانيقین او تصدیق سره راي لکه فل لُأمِن لق ری اه جَهَْةً4 یعنې مونږیقين نه کوو. 


سپطر(میمت) 


اذعان او تصدیق نه کوو .ماب ينومن صَاقينَ ) اى وما انث ببصيق لناء او کله د 


رر 


اطاعت| .نباد په معنی ره راځي لکه َن لقع لآَرذَُوَ 4 خلاصه داده چې د ايماند 
لفظ معنی د صلې په تبديلي سره بدلیدلی شي. 

د ايمان شرعي او اصطلاحي تعریفات :2 ایمان اصطلاحي تعریفات د الفاظو په اختلاف سره ټول شُپږٍ 
دي. اګرچه مفهوم او مرجع د ټولو یو ده. بیا هم څه فوائد د تعریفاتو په تعدد کې شته. په همدې وجې زه 

شپږوا اړه مکمل تعریفات نقل کوماګرچې يوهم کافي دی لیکن ان شاءالْ په نقل کول و کې یې برکت دی: 
(١)علامه‏ سید محمود آلوسي بغدادي يَجَنَهُد ايمان تعریف داسې کړی دۍ :يمان هو القصدیق 
بماً علر مچ النبی صَكعِمَِرِ به ضرورة تفصیلا فیماً علھ تفصیلا واجمالا فيماً علم اجمالا) 
.وروح المعاق ج). ص ٨).یعنې‏ ايمان د هغه څه نوم دی چې انسان د هغو شيانو تصدیق وکړي د کومو 
ثبوت چې د نبي عَيْعالتَ نه په يقیني طور متحقق وي. کوم شيان چې په تفصيل سره ثابت او معلوم وي د 
هغو په تفصيلي طور اقرار او تصدیق وکړي او کوم شیان چې په اجمالي طور ثابت دي د هغو اجمالی 
اقرار وکړي. ملا د مونځً حکم. د هغه د رکعتونو حکم د تفصيل ره بديهي او ضروري دي. په دې 
باندې په تفصیل سره ایمان راوړل ضروري دي.همدارنګه زکوة. روژه. اود خُج حکم په تفصيل سره 
معلوم معروف ظاهر بديهي او يقیني دي نو په دوي باندې په تفصیل سره ايمان راوړل فرض دي. دغه 
شان په اجمالي طور د قبر عذاب بديهي دی په هغه باندې په اجمالي طور ايمان لرل لازمي دي. او د 
عذاب قر د تفصیلاتو علم د اخبا رآحادو نه ثابت دی او ضروري نه دي.د تصدیق نه مراد باطتي انقياد 
دی. صرف زباني نه دی. د همدې وجې نه د هرکل اسلام معتبر نه دی. همدارنګه د تصدیق نه منطقی 
تصدیق مراد نه دی.د (ضرورة) نه مراد دا دی چې هر خاصو او عامو ته معلومه وي یا د هغه ثبوت 
يقیني وي او د دین د ضروریاتو نه وي. 

)٢(‏ امام غزالي له په (فیصلة التفرقة بین الايمان والزندقة) کې د ايیمان تعریف داسې کړی: 
التصدیق بجمیغ ماجاء به الدي َأاُعِِسِ والگفر تکذيب الني امو شيء صا جاءبه 
په دغه تعریف کې يوه فائده دا وشوه چې د ايمان په مقابل کې د کفر تعریف هم په کې راغی. او دویمه 
فائده دا شوه چې د ايمان دپاره ضروري ده چې ټول اسلام انسان تسلیم کړي. لیکن د کافر جوړيدو 

دپاره د ټول اسلام نه انکار ضروري نه دی. بلکې د کوم ضروري حکم نه په انکار کولو سره انمان د 

اسلام نه ووځي او کافر جوړيدلی شي. 

(٣)شاه‏ عبد العزیز له د ایمان تعریف داسې کړی (په کتاب الله باندې ظاهر ١‏ و باطًٌا اقرارکولاو 


د هغه د معناګانو د قرآناو حديئ موافق استعمالول). 


(ع) علامه شاه انور شاه کشميري يع يې داسې تعریف کړی :تصدهق الذي بماً چام په البي 
مول بالاعصاد عل النبي صَألنَِِّ له دغه تعریف نه دافائده ترلاسه شوه چې کوم خلک 
د عقل په زور او په عغلي دلائلو سره يې د نبي عَليهالتَج تصدیق کړی دی هغوی ملمان کیدلی نه شي. 
ځکه چې هلته اعتمد عل النبي مَألِمِةُ نشته . بلکېې اعتماد په خپل عقل او خپل دلیل باندې دی. 
(۵) شيخ عبدالقادر جیلاني يَحَة لن مرزا مظهر جان جانان بَعَكلل او قاضي ثناء الله پانی پتي بَجَللهُد 
ايمان په تعریف کې ویلي دي : (د ايمان یو ظاهري صورت دی او یو د هغه حقيقت او باطني صورت 
دی ظاهري صورت خو دا دی چې تصدیق بالجنان عمل بالارکان اقرار باللسان وي. او د ایمان حقيقت 
دادی چې مقتضی د طبعې د مقتضی د شرعې تابع شي. 

(۶) امام محمد د ايمان تعریف داسې کړی دی «تصديق النبي صَنعَِِاء با جاء به مغ التيری 
عن جميع مأسوا. په دغه تعریف کې ډیره ښه فائده دا ده چې په دې کې د اسلام نه بغیر د ټؤلو کفري 
قوائیلو نه يیزاري هم د ايمان جزء ګرځول شوی. 

د ایمان د همدې تعریفاتو وروسته د ايمان څو ام هم وګورئ :(۱) یمان مطيوع : دا د فرښتو ايمان 
دی. ګویا که دا مهر شده ايمان دی. په دې کې هیڅ فرق نه شي راتللی او نه په کې بدلون راتللۍ 
شي.(١)‏ یمان مقصوم : (یعنې محفوظ) دا د انبياء کرامو عَيَبِلتََع ايمان دی.(١)‏ یمان مقپول : دا د 
عامو مؤمنانو ايمان دی.(۴) ابغان موقوف : دا د باطلو اهل زیفو او اهل بدعاتو ايمان دی کوم چې 
موقوف دی. ځکه کیدلی شي چې له بدعت نه توبه وکړي او د ایمان طرف ته را وګرځي. 

(۵)ایغان مردود : دا د منافقینو ایمان وي کوم چې نامقبول او مردود دی. 

۷ ية مده ٤٤١١‏ هھه 

کفر حقيقت او اسام : کفر چونکه د ايمان مقابل او ضد دی نو لهذا ددې وضاحت هم ضروري دی» 
(وبضدهاکتبيی الاهياء) جنانچه کفر په لغوي اعتبار سره د ستر او پټوالي په معنی دی او په شریعت 


کې د کفر تعریف او يقت امام غزالي َجَل د ایمان پ تعریف کې بيان کړی :(والگفر تکذیب البي 


ال لوسر في دم مبا جاء به). یو لنډ تعریف د کفارو دا هم دی رالیی سګروا الحق عناد) 
يعلې کومو وی ناو د وچې نه حق پټ کړی. دا خبره مخکې لیکل شوې ده چې د اسلام راوړلو دپاره 
ضروري ده چ د ټول ال په ټولو احکاماتو باندې انسان اقراراو تقصدیق وکړي. لیکن د کاف رکېدو 


دپار صرف دومره کاقي ده چې د دین د ضروریاتو نه د کوم حکم نه انکار وکړی شي. په دې سره د عوام 

الناس د دې نظري ترديد کېږي چي د یو یا دوو حکمونو نه په انکار سره هڅ هم نه کيږي مونږخو مونځ 
کوو او کلمه وایو. کافر څو هغه وي کوم چې د ټول شریعت د يو یو جزء نه انکار وکړي او د اسلام نه 
وتښتي. دلته علماء ء کرامو د کر څو اقسام هم ذ کر کړي دي .)کر انکار : کوم کس چې په زړه او ژبې 
سره د شُدت سره له اسلام نه انکار وگړي دا کفر انکار دی دا عام کفاردي )٠٢‏ گفر جعود: دا هغه دی 
چې په زړه سره حق دین رښتونی ګڼي د هغه په حقانیت باندې قائل وي لیکن په ژبه باندې اقرار نه کوي 
بلکې انکار کوي» » یعنې ښه پوهيږي مګر مني يې نه لکه د ابلیس کفر او د يهودو کفر و جَحَدُوا به 
وَاستَيكهَأَفُسُهْم هلمَارَعلٌا ) نل). 

(۳) کفر عفنادومغانده : هغه دا دی چې اسلام په زړه سره هم رشتني مني او په ژبه هم اقرار کوي لیکن د 
حق دين نه بغیر له نورو باطلو اديانو نه يیزاري نه کوي» او د حق دين اطاعت نه کوي لکه د هرقل کفر او 
د ابوطالب کفر چې په دواړو کې ظاهري انقِياد نه وو.(۴) گفو فاق : دا هغه دی چې په زړه کې تکذیب 
او انکار وي صرف د دنیوي مصلحت دپاره په ژبه باندې اقرار وي. لکه عبدالله بن ایی ابن سلول او د 
هغه ډله برابره ده که هر څوک هم وي. د نفاق په دغه ډله کې ډیر اهل باطل زندیقان» روافضء 
آغاخانیان. قادیانیان. بهائي. پرویزي او یو تسم کمونيسټ په کې هم داخل دي» چې د ضرورت په 
وخت کې خو کلمه وايي مونځ هم اداء کوي مګر بل طرف ته د دین له ضروریاتو نه د یو ضروري امرنه 
انکار کوي.ددوی مختلف درجات دي بعضې په نفاق کې دي او بعضې په واضح کفر کې غورځیدلي . 
اول اعتراضي : د ايمان په تعریف کې د تصدیق لفظ بار بار راغلی دی اوس په ډیرو کسانو کې تصدیق 
قلبي په نص سره ثابت دی لیکن هغوی بيا هم کافر دي لکه چې د يهودو په باره کې آیت دی َيَعْرِقُونَهُ 
كَمََيَعْرِقُونَ أّْتَا هه 4 د دې باوجود دوی په قطعي طور کافر دي نو د ايمان تعریف له دځول غیر نه 
مانع نه شو په دې کې کافر هم داځل شو؟. 
چوالبا : پورتهذ کر شويو تعریفاتو ته که وکتل شي نو دغه اعتراض بلکل متوجه کیدی نه شي. ځکه چې 
د ټول شریعت تصدیق يو شی دی او د نبي کريم مأللشُِِِلِ لره د آخرالزمان په حيثیت سره پیژندل بل 
شی دی. په یو کې منل دي په بل کې پیژندل دي او په دواړو کې ډیر غټ فرق دی. لیکن شراحو حضراتو 
دغه اعتراض پورته کړی دی اوبیا په خپله یې د هغه جواب هم ورکړی زه هم اشاره ورته کووم. 
اصل جواب دا دی چې له تصدیق نه مراد اختیاري تصدیق دی او د يهودو تصدیق غیر اختياري او 
اضطراري وو.علامه تفتازاني يله ویلي دي چې اضطراري تصدیق په اصل کې تصدیق نه دی 
بلکې صرف تصور دی. بل خوا شاه انور شاه کشمیري َعَللهُ چې کوم تعریف کړی دی په هغه کې 


بپر(مټښند) 


اعتماد عل الذبي لو الفَاظ دي چې د نبي په نبوت باندې په اعتماد لرلو سره د تصديق کولو 
نوم ايمان دی. صرف د عقل او دلائلو په زور سره یا د غیر اختياري احساساتو او جذباتو رجحانات او 
تصوراتو له وجهې په زړه کې د تصدیق کیلولو نوم ايمان نه دی. لهذا د ايمان له تعریف نه فرعون او د 
هغه ډله يهود او د دوی ډله ووتل. 
ډویم اعقرا : د يهودو متعلق چې کوم اعتراض وو په ذکر شوي جواب سره څو د هغوی جواب وشو 
لیکن د هرمل او ابوطالب متعلق و تراوسه هماغه اعتراض باقي پاتې دی. ځکه دوی دواړو خو په زړه 
سره تصديق هم کړی وو او په ژبو یې اقرار هم کړی وو. چنانچه هرقل داسې ويلي وو د بخاري الفاظ دا 
دي ؛ (لوکنت عنده لفسلت ص قدميه) بخاآری ج اص ). 
يعنې.که چیرته زه د همغه نبي َألِِاٍ سره وی نو ما به د هغه قدمونه وينځلي وو او خدمت به مې 
ورله کړی وو. علامه حافظ ابن حجر په فتج الباري شرح د بخاري کې دا عبارت نقل کړی دی :(واله ئی 
لال انه نی مرسل ولکنۍ اخآف الروھ عل نفسۍ و لو لا ذلک لاکبعته فتح الباری ج ٤١ص .)٤٣‏ 
د دومره زورورتصديق او ښائه آګرار باوجود هرقٌل ته کافر ويل وي دي. 
او امام بخاري د هغه قیصه آورولې ده په اغیر کې فیصله هم اورولې ده چې د هغه خاتمه په کفر باندې 
وشوه. او ابوطالب هم تصديق او اقرار او د اختيار حد په خپلو آشعارو کې کړی دی: 
الو لن يَِلؤا اِلیت ويم عق أُوَِّ ئي التُرابٍ کډيتا 
په ال تعالی قم : دا خلک ټول د خپلې ډلې سره ترهغې وخته پورې حمله نه شي کولی ترڅو پورې چې 
ما په قبر کې دفن نه کړي. 
۳ دَعَوَ كي رَرَعَْت اک صَارِقُءصَدَقَْ فِيه د نُنتَ ثَھَمِيْفَا 
تاسې ماته د دین دعوت راکړو او نبي قَيَالَة د صادق کیدو دعوی هم کړې ده نبي عَِالتَلج رښتیا 
ویلي او تاسې په دې کې امين هم يې . 
وعَرَفْت وک لا مَحالةَلَّهُِن َوْر باي البَرَِة قا 
مایقینا ستاسې دين وپیژندو چې په ټولو دیلونو کې دا بهترين دين دی . 
تولا البََامَةُاَؤ عَدار مَسَبَةلَو کي ما بِدَاک مُيِیتا 
که چيرته د خلکو د پیفور او د کنځلو خطره نه وی نو نبي ناتلم به زه په دې دین کې ښه ښکاره 
سخاوت کوونکی موندلی وی ٠‏ 
د قريشو د بلو هاشمو سره د قطع تعلق په وخت کې ابوطالب يو ښائسته فصيده وويله» په کومه کې چې 


د رسول الله مَاالبِمِِ د مدح انتهاء ده. د اسلام د محاسنو ذکر په کې شته او ييا د مکمل او د کامل 
ملاتړ اعلان دی. دغه قصيده په )٢٩(‏ اشعارو باندې مشتمله ده. کومه چې د اليدايه والنهايه ج ٣‏ ص 
۵۱ باندې موجوده ده. دلته زما د استشهاد او د مطلب د پاره یو یا دوه شعره کافي وو لیکن ما د 
لوستونکو د وړاندې ددوي د فائدې د پاره او د نبي کريم صزأَِوسَءِ سره د خپل محبت د اظهار د پاره 
او د خوندورو او مزيدارو اشعارو نه د لطف او خوند اخیستلو د پاره د ضرورت نه زیات اشعار نقل 
کړې دي وئې وايئ او خوند ترې واخلئ : 
َعْْرِيلََلْكِفْت وَجْدَابَحمدَ وخم اټ الُحِب الَمُوَاصل 

په خپل عمر مې دې قسم وي چې زه د احمد مجتبۍ او دده د دوستانو د وجې نه د دائمي او مسلسل 
عاشق په شان په محبت کې ګرفتار کړی شوی يم۰ 


قم يَكَلۀُ في التاس آ مُوَمَلِ ٍةَاكَاَۀ الْحْكاھُ عِ التّقَاضْلِ 
کله چې په خصوصياتو او فضیلتونو کې مقابله شروع شي نو په خلکو کې دده په شان د خلکو د امید 
ځای څوک کیدی شي ؟ 


يیو رهِي عارن هيرعئي ټیالالهالنی ع بقال 
هغه په حق باندې قائم » انصاف خوښوونکی » بردبار او سنجیده دی چې د خپل معبود د عبادت اود 
تعلق نه هیڅ وخت‌غافله نه دی . . 
كرو السا مََجِنُ َابْنْعََجِدٍ رکم ابت عَيْتاصل 
دده کارنامې ښې دي دا په خپله بزرګ او د بزرګانو اولاد دی ددوي بزرګي مخکنۍ او میراثي ده چې 
بدلیدونکې نه ده. 
َِ‫ نه څو و ک بس ۷7 ړ يځ ې وه 
ايض يُستَسْق الْقَمَام بوَجُههِ مال ليا عِضْمَةُللَرَا 
هغه داسې ښائسته دی چې دده د منورې څیرې په برکت سره د وریځو نه د باران طلب کيږي هغه د 
يتیمانو غمخواراو د کونډو محافظ دی. 
57 0 ْ, ّ‫ 7 وګ ٨‏ 
له هالهلٌاک من ال قایو فَْمْعِدَۀَقْرَسَوَِوَفَايْد 
په بلو هاشمو کې د کمزورې حالت والا خلک دده سره پناه اخلي نو دا خلک دده په وجه په نعمتونو او 
رحمتونو کې وي۰ 
ک پل وت الله بي مُعَدًا وَنانطاعِنْ دُوْنۀ وَنُتاضل 
په ځانه کعبه قسم ! تاسو دروغ وايي چې وسور وس ملع 2 به بې یار او مدد ګاره پریږدو ترڅو چې 
مونږ د ده په د فانې نیزه ويشتل او غشي ويشتل ونه کړو . 


رگ ورس کر ئي سو رع سر سیو 
و نه حَق نْصَرَععَولَُ وَْهَنَ عَنْ آبْنَايَاِالْعَلَال 


مونږ به دا په هغه وخت کې دشمن ته حواله کړو چې کله مونږ ټول دده نه ګیر چاپيره ختم کړي او ځي او 
خپلې ښځې او بچي يې هیر کړي . 

82 رم په و ۳ 

وَايَدَهرَبُ الْعِبَادِبتصُْرٍ وَاََِ دي عَقَهُ مز راب 
الل تعالی په خپل نصرت او مدد سره دده تائید کړۍ دی او ده داسې دين پیش کړی دی چې قابل د زوال 
اوختميدونه‌دي. 

قَوَالوَِوْلَاَنْ اَجَِبَبَے,ٍ بيوَْ آَْيَايِيَافالَعاف 

په الله قسم ! که چیرته زما په وجه زما په نیکانو او بزرګانو باندې داسې بد نامي نه راتللی چې د هغې 


يادونه به په مجالسو کې کیدله . 
َكنَکبِغتَاۀعل كي حَلَةٍ مِن اللَّهْرِجِنٌا عَپِْ ول التَهََرل 
نومونږبه په هر حالت کې ټول عمر په ټوقو سره نه بلکې د زړه په صداقت سره دده متابعت کولی . 
لَكَذ عَلِبّا آَِيْتنَالامُكَّلْبٍِ نََينَاِلَايَفنى بِقَولِالآبَاطل 


قريشو ته ښه معلومه ده چې زمونږ د زړه ټوټه دروغ نه شي کیدی او نه اهل باطل د پاطلو خبرو سره دده 
اراده کولی شي . 

فَاَسْمَعَ فیتا اټ ف آَزوْمَةٍ ُقَصَر عَنْهَا سُورَةُالمتَطاول 
نواحمد مجتبی ته زمونږ په نزد داسې عزت او شرافت حاصل دی چې دده په وړاندې د غټو غټو خلکو د 
عزتونو دیوالونه ټیټ او لاندې دۍ٠‏ 

عَدَْ بتَفْيِي ذِلَۀ ء حَمَيْكَهُ وََاقَفْت عَمه بالنٌری وَالَْاِ . 
ما په ده باندې د خپل ځان قربانولو سره سره دده د حفاظت او ساتنې حق ادا کړو او ما دده د بچ کولو هر 
سامان د سینې د وړاندې کيخودو او دده دفاع مې وکړه . 
خلاصه د خبرې دا ده چې د ایمان په تعریف کې هرقل او ابوطالب د اخل شول؛ چې دواړو په زړه سره 
تصديق هم کړۍ وو او په ژبه یې اقرار هم کړی وو نو تعریف د غيرد دځول نه مانع نه و؟. 
چواپ : ددې اعتراض اول جواب خو هغه دی چې د ايمان د ټولو تعریفونو ته په غور سره د کتلو ته 
وروسته دغه اعتراض نه شي وارد کیدلی. لیکن چونکه شارحینو کړی دی لهذا د هغه جواب ورکړۍ 
شوی چې د تصدیق قلبي !و اقرار لساني سره اطاعت او انقياد لازمي دی. او د انقِياد ظاهري طرف ته 
په پورته ذکر شوي تعریف کې اشاره هم موجوده ده« همدارنګه شي الاسلام ابن تیمیه بَعَْقُد التزام 
شریعت عنوان غوره کړی دی. امام غزالي َخَمللۀ او امام رازي الله په بل عنوان سره د دغه مفهوم 


- 


: ق ل الللب ئس د قول القلب : 
تذکره کړې ده دوی ويلي دي چې د ايماندار جوړيدو دپاره قول الغلب ضروري دی و د ګول ۳ 
او اطاعت دی.شيخ ابوطالب مکي هم د التزام شریعت عنوان غوره کړی. محقق بن 
همام د استلام قلبي او انقیاد باطني عنوان غوره کړی. کله چې د ايمان په تعریفاتو او د تصديق فلبي 
په تشريحاتو کې د التزام شریعت او انقیاد ظاهري مفهوم پروت دی نو هرقل او ابوطاب د ايمان له 
تعریف نه ووتل» ځکه چې هرقل په صفا الفاظو سره ويلي وو چې که چیرته د روم نه خفه کیدلی او 
د هغو د مخالفت ويره نه وی نومابه ددين اسلام اطاعت او اتباع کړې وه.نود حکومت دمنځه تللودوجې 
دايمان لوی دولت یې پریخی. هغه ويلي :بل صاحبک اله نبي ولک لا | ترک ملک(مسنډ ډزار). 

همدارنګه ابوطالب په واضحوالفاظو کې د تصدیق او لساني اقرار سره سره د حق دين د اطاعت نه د 
نکار اعلان هم کړی وو؛لولاتعِیرني قریش یقولون انمأحمله عل ذلک الجزغ لاقررت بهاعیتک 


د لته مراد شریعت 


زرواه مسل مکقاب الايمآن) يعنې که چیرته قريشو ماته دا پيغور نه راکولو چې د اوژ نه وویريده ایمان 
یې راوړ نو ما به دا حق دین قبول کړۍ وو او ستا سترګې به مې يخې کړې وې.چنانچه اخرنی اعلان د 
ابو طالب همدا وو اوداسې يې هم ويلي وو (اختار النار عل الع لهذا د عدم اطاعت له وجهې هغه د 
ايمان په تعریف کې داخل نه دی.دویم جواب دا دی چې امام محمد بََعَهللهُ د ایمان په تعریف کې 
والتبری عن جميع ماسواه) فرمايلي دي. او د باطلو ادیانو نه د يیزارۍ اعلان نه هرل کړی وو او نه 
ابوطالب کړی وو ؛ بس په ژبه يې د اسلام دین ښه ګڼلو مګر د خپل مذهب نه یو دم په شا نه ول نو دوۍ 
څنګه په اسلام کې راغلل؟ او په دوي باندې څنګه د اسلام تعریف صادق شو؟.شیعه ګان روافض 
ابوطالب ته ډیر غټ مسلمان وایې او د ده په نوم یې خپلې بارګاه مسمی کړې دي.لیکن دا یې د کوم 
تصدیق قلبي یا عدم تصدیق یا اقرار لساني یا عدم اقرار د وجهې نه دي ويلي بلکې دوي وايي چې 
ابوطالب د مولی علي تَعَن والد دی او د مولی علي تَبلقعََ رالد څنګه غیر ملم کیدلی شي. دا 
نظريه غلطه ده. ځکه چې د بعضو انيياء کرامو ته پلاران او اجداد او اولاد غیر مسلم دي نو د 
حضرت علي په حق کې څنګه مجحال کیدی شي . 

۷یقعده ٤٤٤١‏ هھ 

دايمان په حقیقت کې مشهور مذاهب :د شرعي ایمان دوه جهتونه دي : (١)دنيوي‏ جهت په کوم سره چې د 
ځان او مال ساتنه په هغه وخت کې کیدلی شي کله چې کوم انسان په هغه باندې په ژبه اقرار وکړي.(۲) 
اخروي جهت دا هغه دی چې د مرګ نه وروسته د عذاب او اور ته د داخلیدو حفاظت ورباندې کیږي.د 
نيوي جهت دپاره اتفادا يوازې لساني اقرار کافي دی. او په اخروي جهت کې ټول شپږ مذهبونه دي» 
دوه مذهبه د اهل حقو او پنځه مذهبونه د اهل باطلو: 


: 
(|) د مفقزلو مذشب : په اهل باطلو کې لومړی (اول) مذهب د معتزلو دی. د دوی په نزه د يمان حقيقت 
راسې دی :(الايمان هوالتصديق بألجتان والاقرار پاللسان والعیل ان 


نِ و رګان)ب . به زره سره 
تصدیق کول. په ژبه اقرار کول اوداسلا یې په زړ 


م په اعمالو اوداسلام په ارکانوعمل کول دي. او ددوی په نزد 
روم ارتکب الکبيرة فهو خارج عص الاسلام غیر داخل في الکفر وعندهم منزلة بين ال ئزلتيۍ 
النار. ماي الايمان والکفر منزلة بين الب نزلقیس).یعنې معتزلؤو چې کوم تعریف کړی دی دا د 
دوی د عقیدې موافق دی. ځکه د دوی په نزد د کبیرې مرتکب له اسلام نه وتلی دی خو په کفر کې داځخل 
نه دی. همدارنګه د دوی په نزد په دوزځ کې هم د درجاتو په مينځ کې يوه درجه ده په کومه کې چې به نه 
خالص کافر وي او نه به خالص مسلمان وي. بلکې همدا د کيیرې ارتکاب کوونکی به په کې وي. 
)٢(‏ د خوارجو مذهب : د اهل باطلو نه دویم مذهب د خوراجو دی. د دوی په نزد دايمان حَقَية 


حفیفت دادۍ : 


الايیآن هوالتصديق یالجنان والاقرار باللسان والعمل پالارکان ويخرځ بَِلِکبیرة مس الاسلاھم 
ويدځل يي الکفر فهو کافر. دا دواړه مذهبونه باطل دي. ځکه چې صحابو . تابعینو . سلف صالحینو او 
د ټول اهل اسلام په دې باندې اتفاق دی چې د کوم کس په زړه کې د متفا ذره په اندازه او د مالوچ دانې 
برابرايمان وي هغه به مخلد فی النار نه وي (یعنې هميشه به په اور کې نه پاتې کیږي) !و په دې باندې 
هم اتفاق دی چې د رسول الله َقعٍَِِِ شفاعت داهل کبائرودپاره ثابت دی(شفاعق لاهل 
الگباثر)همدارنګه داحدیث (يخر ج من التار مس کان في قلبه مثقال ذرة من الايمآن) همدارنګه په 
قرآن کريم کې د ي هط مان طأَيُقَكَاي مِن المُُمِدِينَ اوا فََضلِحا ته د لته دواړو جګړه کوونکو 
ته مسلمانان ويل شوي. همدارنګه آیت دی : يا عب دِيّ الَذِينَ أَسرَفُوا کل اهم لا تَفظرا يی 
سورسېل وځ ,1 . 0 . - که د . وه 
رَحَْةٍ اللهِ ان الله يَغُْهِرُ اللّنُوبٍ جَييکٌاً 4 همدارنګه د توبې کولو نورآايتونه او د حضرت ابو ذر غفاري 
تل وغیرو احادیث هم دي(وان زق وان سرق)په دې باندې دال دي چې د کبیرې د مرتکب ايمان 
ناقص دی. خو مخلد فی النار نه دی. بلکې د زا د تیرولو له وروسه به د دوزځ نه راووځي. نوداد 
1 معٌزلو او خوارجو له بدعاتو او واهیاتو نه دي. چې معتزلو د مسلمان نه د مسلمان نوم خئتلی او 
خوارجو مسلمان د ايماناو مؤمن د خواږه نوم نه بهر ويستلی دی او کافریې ترې جوړ کړی. 

۱١د‏ جهمیو مذهب : (الايآن هو معرفة القلب فقط) یعنې صرف د قلب (زړه) معرفت کافي دی. 
لساني اقرار او ارکانۍ عمل ته هيڅ حاجت او ضرورت نشته دی. دا باطل مد هب د جهميو دی. دا د جهم 
بصفوان د ډلې خلک دي. دا مذهب بالکل باطل دی. ځکه چې د اهل کتابو په باره کې قرآن ويلي دي 


نو آیاداخلک مسلمان شول؟ همدارنګه هرقٌل ته د زړه معرفت 
طالب حالت تاسو ته معلوم شوی 


.(يَعْرِفُوَۀكََايَعْرِقُونَ أبّناءَهْم ٩‏ 
حاصل ووء حالانکه هغه په کفر باندې مړ شوی دی؛ همدارنګه د ابو 
آیا دوی یوازې (صرف) په حصول معرفت سره مسلمان شوي دي؟ د يهودو د نابهبود متعلق 


دی و 

٠د‏ عصرم ده ٥ه‏ د د سور ځا ااَعامْ ره 
ترآن اعلان کړی :ؤَا َاءمُم ما عَوفُوكَقَْ به له عل الْكنِرِينَ » 
(۴)د مر جئو مذهب:د اهل باطلو نه څلورم مذهب د مرجنو دی. مرجئه وايي چې 
فقط ولاتښر مغ الايمان معصیة کب لاتنفع مغ الکفر طآعة یعنې ايمان صرف د تصدیق نوم دی. 
تعریف همدومره دی؛ اوس وړاندې د همدې تعریف په رڼا کې دوی ويلي دي چې د ايمان سره هیڅ 
معصیت او نافرماني نقصان نه شي رسولی» لکه څرنګه چې د کفر سره کوم طاعت هیڅ ګټه نه شي 
رسولی.دا مذهب هم باطل دی. ځکه چې د دخول جنت وعده د عمل صالع نه بغیر په ثرآن کې هيڅ چرته 
هم نه ده راغلې» بلکې له تصدیق قلبي (آعقُوا) سره د (َآَفُوأ وُو الََّالِحَأَتٍ) لفظ په هر ځای کې 
لګول شوۍ دی او د رسول الله َنِم او د صحابه کرامو مھ زندګي د همدې مذهب نفې 
کوي. ځکه چې د دوی نه د مونځ او نورو اعمالو د ترک کیدو امکان هم نه وو» معلومه شوه چې جنت ته 
د داخليدو دپاره د اعمال صالحوو پيدا کیدل ضروري دي. 


:يمان هو التصدیق 


(۵) د گرامیو مذهب : د دوى په نزد د ایمان تعریف دا دی :(الايمآن اقرار باللسان فقط) 

دا تعریف هم غُلط دی او دا مذهب هم باطل دی. ځکه چې قرآن منافقِین بدترین کافران ګټلي دي 
حالانکه هغوی په اقرار لساني کې کمۍ نه وو کړی. 

( ویج الا تس يول آمنًَ لو ليوو الَآجر وما هم ؤي 4 5۸ ام اون فلا 
تَفْهَنُ لل ول له الَيَعلَمٍُنَّ روه الّيَْهٍََُ لاي لَكاربِنَ» 

که چیرته صرف لساني اقرار کافي وی نو هیڅکله به هم ال تعالی دې خلکو ته کافر نه وو ويلي. 

دا خلک د محمد بن کرام تابعداري کوونکي دي. د هغه دا شعردی : : 
: الفقه فقه اڼ حليفة,حده 8۷ والدين دن محبدين کراھ 

٤ : - ٩۹ . ‫َ . 

بعضو علماؤ ویلي دي چې دې خلکو د فلكم قَنُألَ ٣‏ ترار د ايمان دپاره کافي ګڼلو. ‏ 
(۶ د احذالو او د ورو مذهپٍ : د اهل باطلو د پنځو مذهبونو وروسته دوه مذهبه د اهل حقو دي نو د 
مسلسل شمیر په لحاظ سره شپږم مذهب په اهل حقو کې د احنافو. جمهورو متکلمینو. ابو منصور 
ماتريدي. ابوالحسن اشعري او د نورو دی. دوی وايي چې :(الايمان هو التصد‌يق بالجنان فقط) 


5 


وړاندې د دې تعریف تتيجه او ثمره ده چې :(والعمل پالارکان والاقرار باللسان شرطان لاشطران 
(لاییآن) دا د ايمان دپاره دوه شرطونه دي. مګر د ايمان دپاره شطر یا جزه یا رکن ته دي. د همدې 
مزب مطابق ايمان د تصدیق قلبي امر بسيط نوم دی. 1 

(۷) د لوافعو او د ثورو مذهپ : په اهل حقو کې د جمهورو محدثينو شافعيانو مالکیانو او حنایلو په نزد 
د ایمان تعریف داسې دی :يمان هو التصديق بالجنان والاقرار باللسان والعمل پالارګان) د 
روی په نزد د همدې درې شیانو نه ايمان مرکب دی بسیط نه دی.همدا دواړه د اهل حقو ډلې دي د اهل 
الت والجماعة نه دي. د دوی په مینځ کې اختلاف حقيقي نه دی. بلکې لفظي او ظاهري دی. د کوم 
چې مخکې تفصیل را روان دی» بهر حال د اهل حقو په مینځ کې دومره اختلاف غو يقیني دی چې 
احاف او جمهور متکلمين ايمان ته بسيط وايي؛ شوافع او جمهور محدثين ايمان د دریو څیزونو نه 
مرکب ګڼي.امام بخاري رَعَللهد ايمان په مرکب کيدو باندې ډیر دلائل را جمع کړي دي . 

۸ایقعده ١٤٤٧ه‏ 


ايمان بسيط دی او که مرگکب؟ د طرفینو ډلاثل :دلته په یوه مهمه خبره پوهیدل ضروري دي او هغه دا ده 
چې شوافعو او جمهورو محدثینو د ایمان چې کوم تعریف کړۍ دی دا يعینه هغه تعریف دی کوم چې 
معتزلوو او خوارجو کړی دی لیکن دا صرف لفظي مشابهت دی ورنه په حقيقت کې يې ډیر غټ فرق 
شته دی. ځکه چې معنزله او خوراج ايمان د دریو داسې اجزاؤ نه مرکب ګڼي چې د يوه جزه په ماتولو 
سره ايمان د منځه ځی. او د دوی په نزد د عمل پريښودونکی مخلد في الثار دی. همدارنګه احنافو او 
متکلمینو چې د ایمان کوم تعریف کړی دی دا بعینه هغه تعریف دی کوم چې مرجو کړی. خو دلته هم 
صرف لفظی مشابهت دی او په حقیقت کې يې ډیر غټ فرق دی. ځکه چې احنافو او متکلمینو اعمال 
ضروري ګڼلي او تارک اعمال یې فاسق ګڼلی دی او د مرجنُو په نزد عمل لره هيڅ حیثیت نشته . بهر 
حال د تعریف د اشتراک د وجهې محدثين او شوافع د معتزلو سره برابر ګټل ظلم دی. همد ارنګه د ايمان 
په تعریف کې د اشتراک د وجهې احناف د مرجئو سره برابر ګل هم ظلم دی. ييا د امام صاحب طرف ته د 
ارجاءنسبت کول ډیره بې ځايه خبره ده او ډیره لویه ګستاځي ده. د ايمان په تعریف کې د لفظي اشتراک 
بلیاد جوړول او دومره لوی ظلم کول ډیره زیاته بې انصافي ده. که چيرته د معتزلو او خوارجو سره د 
ایمان په تعریف کې د اشتراک لفظي له وجهې شوافع او محدثين معتزله نه شي جوړيدىنو احناف ولې 
مرجئه جوړ کړی شي ؟.بهر حال احنافو چې د ایمان کوم تعریف کړی دی هغه دا دی چې ايمان د تصدیق 
قلبي نوم دی. ددې دا نتيجه راووتله چې ايمان بسیط دی او احناف ايمان بسیط ګڼي. په دې باندې د 
دوی سره چې کوم دلاگل دي هغه په لاندې طور دي ؛ 


وعټتیمتسته) بر مټمه 


ط ان الَِّينَ نا وَعَيِلُوا الصَايِعَاتِكنَك هم ليه نم جَنَات الفِرْدَوْس نأ 4 (الکهف .:۵ .)٧‏ 

په قرآن کریم کې ځای په ځای په ايمان باندې د عمل صالح عطف راغلی دی ی. او عطف تفاير غواړي نو 
ايمازیو شی دی او اعمال بل شې دی. 

وك کب ف قُلْرِهِمُ يمان 4 «المجادله ٢‏ وَلبَّيُل (يتان ف قُنُوبكَ 4 الحجرات ». 
مھ ول تْص قُنُوبهم 4 (البانده٠.‏ ( هلک نَيبَمُنَ كي 4« البقره٣.‏ 


هاٍأَمَنْأَنُر ولب مُطِْيُبَادِيمَاي ) رالنحل ۰۷). 
په دې ټولو آيتونو کې زړه د ايمان محل ګرځول شوی او د ایمان نسبت د زړه طرف ته شوی په زړه کې 
دننه غو صرف عقيده جازمه راتلۍ شي او هغه امر بسيط دی" هلته د ترکیب امکان نشته. 
»من عَيل صََيِعَاض ذَكَرِاً وأ وَمُومُأْمِن ن فَلَه فَلنُحيِيَنَهُ حَّ ايب 4 (النحل ءه). 
په دې یت کې د یل لد تاره ساد شر ګرشولشوی دی. .نوايمان شرط دی ١‏ وعمل مشروط 
دی او په شرط او مشروط کې مغایرت ضروري دی. نو ايمان د شر په در رجه کې یو شی د دی او عمل د 
مشروط په درجه کې بل شی دی نوایمان بیط شُو. 
(۴) ايمان د کفر ضد دی او د کفر محل زړه دی نو د ايمان محل هم زړه شو (وبضدهاً تتبین الاشياًء 
کله چې محل زړه شو نو ایمان بسيط شُو.(۵) د حضرت اسامه بن زید دقن مشهو ره واقعه ده چې یو 
کس کلمه وویله حضرت اسامه تَيَفَةُ هغه ووهلو او بیا یې وفرمايل : ده د ځان خلاصولو دپاره کلمه 
ویلې وه په زړه کې يې ايمان نه وو . رسول الله طَأتتِِمَهِ وفرمایل : (فهلا شققت شققت من قليه)معلومه 
شوه چې د ايمان محل زړه دی نو بسيط دی.(۶) د جبريل قََلتَع په حديث کې ما الايمآن؟ په جواب 
کې د (ان تؤص بألله وملائکقه) ذکر وکړ. کوم چې تصدیق قلبي دی. ځکه چې ايمان راوړل په الله 
باندې په فرښتو باندې په کتابونو باندې په رسولانو باندې ټول د تصدیق قلبي له قبيلې نه دي. 
)٧(‏ کله به چې رسول الله ملأتُِمَِءِ چاته ويل (اهفوا) نو هغه خلک په خپله پوهيدل چې د (اهنوا)نه 
مراد په زړه ره مل دي. .تصدیق قلبي به یې ذهن ته راتلو . معلومه شوه چې تصدیق قلبي د ايمان نوم ' 
دی او په زړ ه کې دننه چې څه کیږي هغه بسيط وي مرکب کيدی نه شي؟ 
د شوافعو دلائل .(» مس لن تووأ ومر الْمَشْ ري وَالمَْرب وَلَِنَ الو مَنْ من به 
َال الآجْر وَالمَلايَكَةِوَالْكِقَاب... ۹ الأیة . په دې آیت کې ډیر بابونه د الېر د ايمان سره لګول شوي 
دي د کوم نه چې د ايمان د مرکب کیدو پته لګیږي. 


» (الايمان بضع وسبعون شعبة فأفضلهاً قول لا اله الا الله واٌدناها اماطة الاذی عن الطریق 


رالحیاه شعبة من الایمان). په دې حديث کې هم د ايمان د څو شعبو ذکر شوی دی په کومو سره چې د 
ايمانه مرکب کیدو مدعیثابتیږي ٢‏ 

رس زیی الاسلام عل خمس شهادة ان الا اله الا الله واقآم الصلوة ...النځ).په دې حدیث کې هم ايمان 
پنځو ارکانو نه مرکب ښودل شوۍ دی. معلومه شوه چې مرکب دی بسيط نه دی. ځکه چې په احاديشو 
کې ښه اعمال د ايمان سره داسې پیوند کړی شوي دي ګویا چې ټول یو شی دي. یعنې د ايمان ډیر 
اجزاء دي او ايمان د هغو نه مرکب دی. امام بخاري بَعَلَهُ د صحيح البخاري په کقاب الايماآن کې په 
همدې سم ډيرو ايتُونو او احاديتٌو سره بار بار استدلال کړی دی. 

ډيحث خلاصه :د پورته ذکر شوي بحث او دلائلو نه وروسته د خلاصي په طور په دې پوه شئ چې د اهل 
باطلو د پنځو مذاهبو سره د اهل حقو د ايمان په تعریف. تفصیل او تحقیق کې اختلاف حقيقي او 
معنوي دی؛ په کوم چې داسې نتَائج مرتب کيږي د کومو په مینځ کې چې ډيره غټه فاصله او ډیر لرې 
والی دی. او د اهل حقٌو په مینځ کې د ايمان په تعریف کې چې کوم اختلاف دی دا معنوي دی حقيقي نه 
دی. بلکې لفظي دی. د کوم مرجع چې يوه ده. یو څو وجوهات وګورئ :(۱) يس دومره یاد لرئ چې د 
اهل حقو اختلاف د ملاحظې او ماحول په اعتبار سره دی. يو چا د معتزلو تشد د او تعدي او روج عن 
الحق وکتل نو اعمال یې د ايمان نه جدا کړل د احنافو پشان او نورو هرجنئٌه ولیدل چې د اعمالو په باره 
کې يې د حد له تجاوز کړی دی د اعمالو مقام یې غورځولی دی نو شوافعو ايمان د اعمالونه مرکب 
وګرځوه. )٢(‏ د اهل حقو په مینځ کې د ايمان په تعریف کې اختلاف د جهاتو د اختلاف د وجهې دی 
شوافعو او محدثینو د ایمان جهت کامل مُکمل او اعلی جانب ته کتلي دي نو اعمال یې په هغه کې 
شامل کړي دي او مرکب ورته واايي. احنافو او متکلمینو د ايمان ادنی او اخيري درجې ته کتلي دي نو 
ایمان د اعمالو جدا ګټی او د هغه د بيط کيدو قول یې غوره کړی. یعنې د ايمان یې هغه درجه مراد 
کړې ده د کومې وروسته چې يمان نشته. 

)١(‏ یا په دې پوهه شئ چې د حم رو محدثینو او شوافعو په نزد د ایمان دپاره اعمال په منزله د لازم 
" ماهیت دي. د احنافو او متکلمینو په نزد اعمال د ايمان دپاره په منزله د لازم وجود دي. د معتزلو او 
حوارجو په نزه اعمال په منزله د لازم ذات دي. 

(۴) یا داسې پوه شئ چې ملا نفس ايمان او نفس تصديق په منزله د ذات انسان دی. او اعمال په 
يعضو دي ې اع نر فص راي خو اتپ خپ خپ ځا بې 
موجود وي یا د ونې او شاخونو مشال واخلئ چې د ونې یو ذات دی او نوریې شاخونه دي. ذات په خپل 


ځای باندې قٌائم وي او شاخونه جدا دي.نو د انسان او ونې دپاره اعضاء او شاڅونه اجزاء دي. ليکن 
دغه اجزاء تحسينيه تزيينيه تحليه دي ترکیبيه له دي.د اهل حقو په مینځ کې که چیرته دغه نزاع لفظي 
ونه منل شي نو بیا د همدې اجزا نه د مرکب ايمان قائل محدثین او شوافع د کبیرې ارتکاب کوونکي 
ته د خوارجو په شان کافر ولې نه وايي او د معتزلو په شان هغه ته د اسلام نه وتلی ولې نه وايي؟.او که 
چیرته د احنافو او متکلمینو په نزد اعمال معتبر نه شي صرف تصدیق قلبي بسيط کافي شي نو بیا 
تارک اعمال ته همدا حضرات فاسق ولې وايي؟ معلومه شوه چې دغه نزاع په اعتبار د جهاتو په اعتبار 
د اجزاه تحسينيه تحلیه او تزيينيؤ دی.حافظ ابن تیمیه هلل ویلي چې د احنافو او متکلمینو په دې 
نظریې سره د اعمالو اهمیت کم شوی. د دې جواب دا دی چې اعمال د ايمان جزه وګڼل شي نو د تصدیق 
قلبي اهمیت هم باطلیږي. 
ییا اعتراض دا شو چې بيا خو د احنافو او متکلمیلو په مذهب سره د مرجئو تایید کیږي. د دې جواب دا 
دی چې ستاسو په مذهب سره د معتزلو او څوارجو تایید کیږي. بهر حال دا ټوله نزاع لفظلي ده. دواړه 
طرفونه د اعمالو قدر کوي: احناف په اعمالو کې زیات وړاندې دي پس دواړو ډلو د خپلې خپلې 
زمانې خلک د حد نه د تجاوز کولو را منعه کړي دي د اصلاح او علاج په طور یې جدا جدا طريقې غوره 
کړې او رأیه یې ورکړې ده. د شوافعو او محدثینو په وړاندې د مرجئو منظر وو د احنافو او متکلمینو 
وړاندې د معتزلوو منظروو. 
په ايمان کې د زیاتوالی او نقصان بحث : محد ثین حضرات. شوافعء معتزله او خوراج د ايمان د زیاتوالي 
او نقصان قائل دي. د ائمه احناف او ډ متکلمینو په دې کې اختلاف دی امام رازي ََمَللهُ نرمايي چې 
دغه اغتلاف په اصل کې په تیر شوي اختلاف متَفرع دی کوم اختلاف چې دې حضراتو د ايمان په مرکب 
کیدو او بسیط کیدو کې کړی وو؛ پس کوم خلِک چې ايمان بسيط ګڼي د دوی په نزد په بسيط امر کې 
زیاتوائی او نقصان نشته » ځکه چې بسيط حقيقي (ال‌ی ما لا جزم له اصلا)ته ويل کیږي. او بسيط 
عرفي (مالا رکب من الاجسام البختلفة) نوم دی نو په دې کې د زیادت او نقصان امکان نشته. او 
کوم خلک چې ايمان مرکب من الاجزاء الثلاثة ګڼي دوی د زیاتوالي او نقصان قائل دي. لهذا دا 
اختلاف هم د مخکلي اختلاف په شان لفظي دی حقيقي نه دی.د دې کلام خلاصه دا راووتله چې کوم 
محدثين حضرات او شوافع اعمال په ایمان کې داځل مني دوی ته داسې ويل په کار وو چې (الايمأن 
يزيد وهنتص) ځکه دا ښکاره خبره ده چې په اعمالو کې کمی او زیاتوالی کیږي.او کومو حضراتو 
احنافو او متکلمینو چې ايمان ته صرف د تصدیق قلبي نوم ورکړی دی او اعمال د دې په مفهوم کې 


هم مسا سب ق چيا 
داخل نه ګڼي دوی ته داسې ويل په کار وو چې (الايمآن لایزيد ولانقص) ځکه چې تصدیق قلبي د 
اعتقاد جازم نوم دی» او دا امر بسيط دی. ددې وړاندې د تصدیق هیڅ درجه نشته نو ځکه په هغه کې د 
کمي او زیاتي امکان نشته . که چیرته د چا اعتقاد جازم د جزم له حد نه ښکته راغی نو هغه ايمان نه دیء 
ځکه چې له جزم نه ښکته ظن (شک) دی او د شریعت په اصطلاح کې شک ته ايمان نه شي ويل کیدی. 
معلومه شوه کومو حضراتو چې اعمال د ايمان جزه منلي د دوی فیصله دا وه چې په ايمان کې کمی او 
زیاتوالی کیږي؛ او کومو حضراتوچې اعمال دايمان جداګرځولی ددوی فیصله داوه چې په ايمان کې 
کمی اوزیاتوالۍ نه کیږي.محدثئينو اوشوافعوحضراتو دايمان په زیانتوالي اونقصان باندې د قرآن کریم 
په څوآيتونو استدلال کړی په کومو کې چې د زیات لفظ راغلی دی. امام بخاري مَخَالُ په خپل کتاب 
بخاري کې ددې قسم دلائلو انبار د کتاب الايمان په ابتداء کې لګولی دی. څو دلائل دي وکتل شي: 


لِيَزْدَادُو ايتا مَِينَانِيھ رلتح ء. : 
رم وای عََيِم آيَا هرھ ينا وغل رو يََوونَ 4 (انفال ). 


رم يداد الّذِينَ آمَفُرا يمان ولكاټ الّدِينَأُونُوا لكِعَاب» (مدثر ۱ 


رم َفََاالَّرِينَ آمَنُ همين وَمْيَسْتَبُشرُونَ 4 بقر: ۳۳). 

رهن الد کان کهير النَاسُ ان الس ذ جَمَعا لم فَاحْقَْهُھ فََاَهْمياناوِقال عَسبْتا اتۀ 
وَِعْمَ الْوِيلُ » (آل عمران ۳). 

()نّهُھ وَلِيَةَمَنُو ابَبّهھ دز ذُنَأَهْم هُدَ‌ى رکهف ٣ا).‏ 

قال بس عمر بَببيَعا : (تعلمناً الايمان ثم تعلمنا القرآن فازددنا ايمآن). 

ز٨۸‏ وقال | بی مسعود بَََُمن : (اللهھ زدنا ايياناويقيناوفقه). 

محدلینو ته د احنالو او متکگلمینو جواب () شاه ولي الله بَعَةللَهُ ویلي چې په کومو نصوصو کې چې د 
ايمان دزيادت اونقصان ذ کردی دهغوی نه مراد په حلاوت‌ايمان کې زيادت دی په نفس ايمان کې زیادت 
مراد نه‌دی. دا دواړه جدا جدا شيان دي يعنې په اجزاء تحسينيه تزيينيه او تحليه کې زیادت مراد دی. 
)٢(‏ یو اجمالي ايمان دی او بل تفصیلي ايمان دی. اجمالي ايمان زیاتی او نقصان نه قبلوي؛ او 
تفصيلي ايمان زیاتی او نقصان قبلوي. امام ابو حنيفة لل یو سوال کوونکي په جواب کې وویل: 
رالايمان المجمل يريډ ولاینقص واماً المفصل فهر یزید). 

. دا زيادت او نقصان د مؤمن به د وجې نه دی چې د وحې په ذریعې سره څومره مؤمن به چې زياتيږي‎ )٣( 


توضيحات پښتوشرح مشصعوة ۱ ----- ٣(۶٣ا)لببببس-ستبلا‏ 
هغومره ايمان هم زیاتیږي. په دوه آيتونو باندې د ایمان راوړلو نه وروسته چې په لو آيتونو باندې 
مزید ايمان راوړل شي نو د همدې مؤمن به د وجهې ايمان زیاتیږي.( #٣‏ د و حې د نزول په زمانه کې خو 
(یزید وينقص) کیدی شو لیکن د وحې د بندیدو نه وروسته اوس خو (لایزيد ولاينقص) دی. 

(۵) مشهور قول د امام مالک اناو یو قول د امام ابو حنيفة ََمَةله دی چې الايماآن يزید وینقص 
یعنې د نصوصو او آيتونو خو د زیادت پته لګیږي. لهذا زیادت ثابت دی. لیکن د نقص او نقصان پته نه 
لګيږي لهذا نقصان نشته.(۶) دا زيادت او کمی د ايماني نور په اعتبار دی. د اصل ايمان په اعتبار نه 
دی. ګویا چې په نوراني اجزاؤ کې نقص او انسناط راتلی شي (تاریخ ٠٠١‏ ذيقعده ۱۴۰۹ ه). 

٠‏ ذيقعده ٤٤٤١‏ هھ 

په ايمان او اسلام کې د نسبټ بحث :کله چې د اسلام تعریف وکړی شي نو د هغه په نسبت سره ايمان په 
اسانۍ سره په ذهن کې راځي لهذا لومړی دې د اسلام تعریف وکړی شي : 

() (الاسلام عبر عن التسلیھ والاسکسلام بالاذعان والانقياد. 

(١)ین‏ عربي بَحَللَهُ ويلي دي چې : (الايمان اعتقًد والاسلام انقياد والاحسان استشها. 
(۳)میر سید سند ويلي دي : (الاسلام هو الخضوع والانقياد لما اخبر به الننۍ سلعَِمن. 

(۴) علامه زمحشري په تفسیر کشاف کې ویلي دي :(ان کل ما یکون الاقرار باللسان من غیر 
مواطأة بالقلب فهو الاسلام وما واطً فيه القلب اللسان فهو ایمان).یعنې چیرگه چې د زباني اقرار د 
موافقت د زړه نه بغير وي نو هغه اسلام دی. او چیرته چې زړه او ژبه دواړه موافق وي هغه ايمان دی. 
(۵) امام غزالي ََعَللَهُ ویلي چې حق دا ده چې شریعت ايمان او اسلام د ترادف په طور هم استعمال 
کړي دي. او د تباین او تغایر په طور یې هم استعمال کړي دي. او د تداخل په طور يې هم استعمال کړي 
دي. تفصیل وګوری : 

د نال نه . کم 8و د حسارس ري س« دسا د ٢٤٣)مه‏ س) وص . 1 

د ترادف مقالوه (١.‏ فَأَعْرُنامص کان ليهَامن المِيين قنا ره نايهاویربیې من الُسیبیت» 
(ذاريا٣٥-٣۳).‏ د علماؤ په دې کې اتفاق دی چې هلته یوه کورنۍ وه کومه چې د حضرت لوط 
عَِملَاةٍ و هغې ته مؤمن او ملم ويل شوي دي نو ترادف ثابت شو. 
(» )وق نَمُومی ياو ٍن نُلُمھآعَدُم پاللو فَعلَيِکوگرأٍن نُدُم مُسيِيِينَ 4 ریونس .)٣»‏ 


دلته‌هم يو وم ته مؤٌمن او مسلمان ويل شوي دي نو ترادف ثابت شو. 


۷)-ليل| تب لایمان ) 
"ي. - شال نه . 01 دو هځ - 2: َ‫ 
د تباین او د تفاد مثالونه. ا) « قَالٌت الاغواب ما فل لم موا ونکن قُونوا نتا نبا ینځ 
يمان في قُلوكَم4 (حجرات ۴). په دې آيت کې د بانډيچیانو ( کلي والو) نه د تصدیق قلبي. اذعان 
او طمانیت نفې شوې ده کومه چې (امتاً) او (لم تؤعفوا) په مفهوم کې وه. او استسلام ظاهرًا يې ژبې او 
اندامونو لره ثایت کړو د کوم نه چې تغایر تباین او تضاد واضح شوی دی. 
)٢(‏ په دې یت کې د همدې تغایر او تضاد تایید د مسند احمد په دې مرفوع روایت سره هم شوی دی 
چې : (الاسلام علانية وا لايمان ق القلب). 
(۳) په حديت جبريل عََوالمَلةُ سره هم د اسلام او ايمان تغاير او تباین معلومیږي. ځکه هلته چې کله د 
ايمان متعلق سوال وشو نو رسول النه مأّاعَِِلِ په (ان ټؤص | بل وملائٌکته وکقبه ورسوله) ره 
جواب ورکړو کوم چې ټول د تصدیق قلبي ماتحت راغلي دي. کوم چې اذعان دی او کله چې د اسلام 
متعلق سوال وکړۍ شو نو رسول الله َاعَِِاِ وفرمايل : (ان تشهډ ان لا اله الا الله وتقیم الصلوة 
اځ یعنې په جواب کې ټول د تسلیم شيان راغلل چې دا وکړئ او دا وکړئ. معلومه شوه چې په اسلام 
او ايمان کې فرق شته . کله چې جدا سوال او جواب راغلل په کومو کې چې د تسليم قولي او ليه 
فعلي دواړو ذکر راغلی دی. 1 
(٤)و‏ حدیث سعد مَفعاانه نيو اط رجلا اعطاءًوِ لريمط ال خر فقال سعديارسو ل الله 
ولت رکت فلاناً لم تعطه وهومؤص فقال او مسلم په دې سره تباين او تفاير واضح شوی دی. 
(۵) د علامه شاه انور شاه کشمیري بَمَاللَهُ اص شاګرد محدث العصر مولانا یوسف یلوري ََمَلََهُیو 
فرق په درس بخاري کې بیان کړی دی کوم چې په حقيقت کې د حضرت شاه صاحب تحقیق وو د کوم 
حاصل چې دا دی چې د اسلام او ايمان مسافه يوه ده. صرف په مبتداء او منتهاء کې فرق دی. اسلام د 
ظاهر نه شروع کیږي او باطن ته رسیږي؛ او کامل ايمان د باطن نه شروع کيږي او ظاهر باندې راځي. که 
چيرته ایمان قوي وي نو فوراً په ظاهري اندامونو باندې د هغه ثمره ښکاره کیږي.خلاصه دا ده چې د 
ایمان سفر د باطن نه شروع کیږي او ظاهر ته ځي او د ابلام سفر د ظاهر نه شروع کيږي باطن ته ځي. 
)١(‏ (الایمان والاسلاھ اذا اجتبعا اؤترقاً اذا اترقا اجتمعاً 6 لیسکين والفقير اذا اجتمعاً اؤفترقاً 
واذا ازتر قا اجتعاً. : 
په افِغان او اسلام کې قداخل :په بعضې احاديثو کې په ايمان او اسلام کې تداخل ثابت شوی دی. لکه د 
رسول الله مَنتذ سلرنه يو چاپو ښتنه وکړه :ای الاعمال افضل؟ فقال:الاسلام.فقل: اى الاسلام 


افضل؟فقال : الايمآن (التعلیق الصبیح).د تد اخل مطلب دا شو چې د اسلام نه مراد تسليم بالقلبٍاو 
عمل بالارګان دواړه واخستلی شي اودايمان نه فقط تسلیم بالقلب مرادواخستی شي.په ذکرشوي 
روای ت کې داسلام په جواب کې ايمان راغلی یعنې تسلیم بالقلبءاواسلام په خپله د تليم قلبي اودعمل 
بالارکان نوم د نوايمان په سلا مکې داخ ل کړی شوکوم چې تداځل دی.اسلام عام شواوايمان خاص شو 
په ایمان کې د استثناء عگم : په ايما کې د استثُناء مطلب دا دی چې کوم کس ووايي :لا مؤص ان 
شاء افله. داسې ويل روا دي او که ناروا دي په دې کې څو قولونه دي ) حافظ ابن تیميه بََللَهَ 
ویلي چې سفيان ثوري يَعَألَُ سفیان بن عيينه بل امام احمدبن حنبل له او دکوفې اکثرو 
علماء کرامو او د ابن مسعو د تعن شاګرد ويلي چې د الا مؤمن ان شاء الله ويل روادي. د يوشمیر 
. احنافو هم همدا رأيه ده.(۲) امام اوزاعي بَحَاللهُ ويلي دي چې د مختلفو اعتباراتو په لحاظ کولو سره 
د ان مؤمی ان شاء الله حکم معلومول په کار دي. که چیرته کوم کس (انأ مؤمن ان شاء الله د ئی 
الحال په اعتبار سره وايي نو داسې ويل نه دي په کار. ځکه چې دې کس ته حالا په خپل ايمان کې تردد 
دی او که چيرته د مستقبل متعلق وايي چې ان شاء الله زه مؤمن یم یا يې د تبرک دپاره استعمالوي نو دا 
روا دي. ييا هم ددې نه پرهیز کول په کار دي. ځکه چې بعضې صورتونه خطرناک دي. 
د ایغان معل : د شوافعو په نزد د ایمان محل زړه دی ځکه چې په نصوصو کې د ايمان نسَیت زړه ته 
شوی (وقلبه مطمٌن بالایمآن) د امام ابو حنيفة َفَللَهُ طرف ته منسوب دي چې د ايمان محل دماغ 
دي. د هدایې صاحب اشاره کړې ده چې د ایمان محل زړه دی او د دماغو خبره امام صاحب ته منسوبول 
صحيع نه دي. هو د قلبي رڼائي دپاره دماغ په منزله د ګروپ (بلب) دي. 


الْقَضِلُّالَْةلُ 


هھ٧٤٤١ يیقعده‎ 5١ 


() عَنْعْمرڼي الاب ري الۀُ عَلَۀُقَلَبيْبَالنُ مد شو لاله صَلً الَه ني وَسَلَموَامَيَام 


پا هه ڼتا بك هي بياض القِيَايِ هين عواږو اشُغر 


یوناڅاپه یو کس دننه راغی د کوم لباس چې نهایت سپين وو او ويښتان يې ډیر تک تورپرقیدونکي وو 


- للم 
عَلَه أِّ السََر ول يَْرِفۀ مِن أَعدُ ع عقی جنش ټی ال صَل الله علْو ملا 


کر پر يه تپ عا دی اق اي عِل ابلۀ اه وسو 


ځ 


.ّ 


قاستت وِبّهۀ پل رْبَكَيْهِ : 


#١ ملسا‎ 


|اوکینا |اوکیناست شاودني مك دمبا رکوزنګنونوسردیې خپلزنګتونه یوځای کړل )ودب په طور یې خپل 


یف کله عل قغلفه وق يا مع ېدل عي الړنلاو 


دواړ سوت پ هکپلوورنوتوباندې موم یاه عرعر کړوای محم مات سلا حقيکت تبه 

قا اصلَاھّ أْ لت لۀ 9 په 7: الله 
اغاسست سب 

بي ملت وفرمايل؛ داسلام حقيقت دادی چي تاس و واهي ورکړئ چېداله بقیریل هيڅ معبودنشته 
۳ او مُحََّدًَا رَسُول الله وَثقَيهَ تَقِيمَ الصَلَاةً وَئاْن الع ؤ تَصُوْهھ رَفمَعَات 
ملو - ۸ هم سم وېن مې 


سرچ پ 


کي ‫ آ: 


ؤو مع لت اب اسُقطِعت له مَیْا 


|ا که چیرته تر بیت الله پورې درسيدو امکانوواو توښه د لارې موجود وه نو د بیت الله حج هم وکړئ ‏ | 
ان صَفت قَعېيتَا نه 
دې کس چې جواب و اوریدنووې ويل :تاصحیح وويل دحضرت عم يََ5قرمايي چې مونږتعجب کې 
يه يصَذقه قل 
| شوچې داکس يوطرف ته پوښتنه کوي اوبیایې د جواب تصديق هم کوي/بياهغه کس وویل :ای محمد ! 
يِف مي الايټَان ین لَ يع پلهو و هلاه 
تاسوايمان راوړئ په الله دهغه په فرښتوء 
ؤ نُفبهو و شه ولیم لآخر و من بِالقَدَرِ كَبْره و َرو 
هغه په کتابونودهغه په رسولانو اودقيامت په ورځ اويقینو کړئ په دې خبره چې خيرا شر د اللدد في 
په عته ته فپيښ عيو اډ 


مطابق دي. هغه کس و ويل تاسو سمه خبره و کړه.پيایې؛ پوښتنه و کړه چې: :احسان څه شی دی؟ نبي له َم 
لل ۷٨‏ تت ۳٣-٢١١‏ له 


للئړ -ک-شکششئشئنشنششئغئنننا 
77777 1 ۱ ه7 دح و يځڅږ,ا 
قا آڼ تَغْبْنَ اله نه تَرَا قَنِ لم شی 
وفرمایل ل:احسان دادی چې ته دال عباد ت په داسې طريقې و کړې لکه ته چې ال له وي يې که ته اش تعالیى نه 
راه َلَهُ يَيَاك ال قا ځېزفي غي اَاعق 
نر نو تا ال تعا ماته څه وښایه ؟ نبی عَيَهلتَةٍ ؛ 


ويني نو تا النتعالی ويني بیا یې پوښتنه وکړه چې د قيامت په باره ٤‏ وي 2 
لن فا لَْسْفْل غَها ِأَغلهَ مي لتَلل قا 
' وفرمايل ې دي باره کې دجوآب ورګوونکي علمد سوا کوونکي د د علم نه زیا نه دی هغه کس وويل . 
نن عَن اترها قلن نن تن للم بَّه 
چې ښهتويبادقیامتنښاتي (علامېاوښايه؟نوني يلاو قرمایل له چې وینځه خپ لقا ونیږوي. 
وَأَن تی لُعْقَاةً لْقرَاةًَ الْعَالَةً رِعَاء الفَاو . اول الْبُنِْيَادِ 
اولو لمربدن. مقلس اوققير د ګډوروونکي په لوړوبلډنګونوکې په فخراوغر سرهژوندکوونکي 
که نز شش کخفهد ته فر قه د 
ددیني(حض رت عر لن مايي )هاهفه کس اروها وڅه وت توت وکړنوني يل وراد 
هنز ني مي الَائك فل الله رَسُولهۀ- أَصنَمُ 05 
عمره ! وال کوونکی دې وپیژندلو څوک وو و؟ ما وويل اوه همه رولپ هري .وې فرمايل: | 

له جِبِْيلُ الد لل ِيتََم. زوا#مسړئ" 

د یریل و وم چې تو څدکو ته د دی ښودلو دپاره راشلی وو. 
99228022277 87 : ستس|م 
ز و دوه لېه فَُيَةً وښ ال عَۀ 8 اغیلافٍ .و - 
.اپوهريره َکقنلنه هم داروايت ده الفاظو په فرق سره روايت کړی ددهدرواي تآخرنيالفاظدا سې د 
اَ - ل٤‏ لعُتاِ۹ لو لس الب علو 2 


)١(‏ اخرجه مسلم ح٠/اص ٩‏ رثم )١(‏ کناب الايمان . باب معرفة الابمان والاسلام والقدر رعلامة الاعة ۰ ابو داود ف في السنن ج ٥‏ اص 
٠‏ رقم (١٩٤1)؛‏ واین ماجه ح ١‏ اص ١١١‏ واحمد في مسنده ج۱٢ ٥‏ : 


لم 


دوخت تعين خودهغوپنځوشيانو نه دی د کوم علم چې دالنهنه بي رهيچاته نشته د ی. بیانبي عَيَالَلةٍ دا 


قا : ان له عِننَۀ عِله الشَاعَةٍ و يترن لْفَيْکَ ۸ مَُقَوعي 


نس 


۱- . ک وڼم وم وسرو ه۶ ۴ 1 وس 
آبت کريمه تلاوتکړ : اٍن اه عِلْدَۀ عِلم السَاعَةوَيتَلُ الْقَيَْ وَيَُنَم مَاف الأَِعَام وماذري ' 
ا- قفش كَوَاككُيب َد وماګد ريفس باي ري رهن الله عَِيه ړيژ 4 (لقمان ۲م. 

اوضیخ : دا یو جامع حديث دی. دا حديث په ټولو ظاهري او باطني عباداتو او داسې احکامو باندې 
مشتمل دی کوم چې د ايمان. اعمالو. اندامونو او اخلاص سره متعلق دي. تردې چې د شریعت ټوا 


وپ 


علامه قرطبي بَعَّهُ ويلي دي چې (يصلح ان یقال له ام السنة) یعنې لکه څرنګه چې سورت فاتحه د 
قرآن دپاره ام القرآن دی دا حديت د ټولو احاديتو دپاره ام النه دی.علامه طیبي يَمَنهُ ويلي دي چې 
همدا وجه ده چې امام بغوي رَمَهلنَهُ د خپل کتاب مصابيع او د شرح السنه شروع په همدې حديت سره 
کړې ده. د دې حديث متعلق په تیر شوي بحث کې هم څو خبرې ليکل شوې دي. هلته دې و کتل شي. 
پيتماً :دا لفظ مفرددی اود ظرفیت دپاره راغلی اود جملې اسميه او فعليه دواړو طرف ته مضاف دی. اۀ 
اوييتماًدواړه د ظرف زمان د مفاجاة په معنی راځي. او همدا د مفاجاة معنی د هغه ظرف عامل جوړيږي 
دحديث معنی داشوه:(وقت حضور في مجلس رسول الله سَؤِِ فا ان طلوع هذا الرجل). 

په ترجمه کولو کې د هنما ترجمه داسې ده په دې وخت کې یا په دې مینځ کې یا په دې دوران کې. 
ذات پوم : د ذات لفظ زیات کړی شوی دی. دا د هغه وهم د لرې کولو د پاره دی چې دلته مجازاً مطلق 
زمانه مراد نه ده. بلکې هغه ورځ مراد ده. همدارنګه د ذات لفظ د کلام د ښايسته کولو دپاره هم راوړل 
کیږي. بعضو دا مقحم یعنې زائد ګرځولی دی. 

حصس عنډ رسول الله : په یو روایت کې د في آخر عمره لفظ راغلی . بعضو د حجة الوداع نه وروسته په 
لم هجري کې د حضرت جبریل ولا د دې راتګ وخت ښودلی دی. لکه چې جبريل غلا د ټولو 
احکامو د نازلیدو نه وروسته د دین ه امورو د تثبیت او مضبوطتیا دپاره راغلی وو او اجمالي نقه‌ يې 
م کې وړاندې کړه.دبخاري په روايت کې دي:کان رسول هزم يوما ارا لدناس 
ایت کې دي چې رسول الله الله په یوه ښکاره ځای باندې تشریف فرما وو ځکه 


په يوه 


د ابوداؤد په رو 


چې صحابه کرامو ۹ ایر دده ۵ 2 په اجازه باندې د ده ابم د کیناستو دپاره یوه 
چوتره جوړه کړې وه ترڅو چې امتياز راشي» په همدې روایت سره قرطبي د علماء کراهو اتاذانو او 
مدرسینو دپاره د یوه ښکاره (ځاتته) ځای پر جوړولو باندې استدلال کړی دی. په دې شرط چې 
ضرورت وي د دې حدیث شان ورود دا دی چې چونکه قرآن کریم په سوال کولو پابندي لګولې وه کله 
چې رسول اله مزَبََبمان و فرمایل: سلو ق فهآبواان پسالوه فجاًء چپریل یعنې رسول ال زي 
وفرمايل زمانهپوښتنه وکړئ نوصحابه کرام دسوا ل کولونه وویریدل بياجبرئیل راغی اوپوښتنه‌یې وکړه. 
ا طلع عليتا رجل : د دځل په ځای د طلع لفظ| ستغمال شوی دی. د دې يوه وجه دا وه چې راتلونکی 
یو کس یو ناڅاپه راغلی وو او د یوناڅاپه راتلو دپاره طل زیات مناسب وو . ځکه چې د شي طلوع یو 
ناڅاپه وي.ياد طلع لفظ د کمال ظهور. کمال عة عظمت‌اولوړې مرتبې د پاره غوره کړی شوی لکه طلع البډر 
عليناً یا طلع الشمس الفاظ د عة عظمت دپاره ويل شوي دي.دریمه وجه علماو دا لیکلږ چې دا کس 
چونکه جبریل امين وو او فرښتې نوراني مخلوق دی د همدې نوراو رڼائي دپاره د طلع لفظ ډیر مناسب 
ووپه (رجل )کې تنوين دت د تعظيم دپاره دی»یعنې يوشان لرونکی انسان ښکاره شو فرښته هميشه کله 
چې کوم شکل د ځان د پاره جوړوي نو د سړیو په شکل کې راځي» د ښځو په شکل کې نه راځي. 

هديدډ بياًض الثياب : دلته اضافت لفظيه د تخفیف دپاره دی او په مضاف اليه کې الف لاھ عوض د 
مضاف اليه دی. یعنې شديد بیاض ثوبه او که چیرته په ديد مضاف باندې راوړل شي نو بیاض د 
هغه فاعل جوړیږي. یعنې شدید بیاش ثوبه.د سپین لباس په غوره کولو کې اشاره وشوه چې د ټولو 
ښه لباس سپین دی په يوحدیث کې هم وارددی.رسول الله ل2 فرمایلی:البسوا یاب البیض 
فانهاً اطهر واطيب وکفدوا فيها موتکھ اودسپين لباس په غوٌره کولو سره خفګان له منځه ځي نو ځکه 
هغه دې غوره کړی شي د همدې جملې تشريح په راتلونکې شيد سواد الشعر جمله کې هم راځي. 

د همدې دواړو جملو په یو ځای کولو سره د علم دین طالبانو دپاره څو مفید آداب ترلاسه کیدی شي؛ 
لهذادعلم دین د حاصلولو د پارها و آدب دادی چې طالب العلم باید صاف ستره وي اګ رکه جامې یې زړې 
وي نو باید چې پاکې صفا وي. دويم آدب دا دی چې د علم دين د حصول زمانه هغه د ځوانۍ زمانه ده 
چې په هغې کې د هر تکلیف برداشت کول ه مآسان وي. ذهن قوه حافظه او نورې قوې هم تر او تازه‌وي. 
ولایعرفه ما اجدا: دلته سوال دا دی چې حضرت عمر هين څنګه وويل چې په مونږ کې هيْچا هغه نه 


پیژندلو. ممکنه ده چې په ټول مجلس کې به یو پیژندونکی وو؟ 
ایند خپل ځان په ګمان د ټولو د طرفه دا نسيت کړ 
مطابق یې داسې وويل. ځکه دا قول د ابن حجرعثما 


جواب دا دی چې دا حضرت عمر 
ی. یا دا چې د مجلس د حاضرينو د قول او تصريح 
نبن غیاث په روایت کې نشته. 

فنظر القوھ بعضهھ ال بعض فقألوا ماً نعرفه حقی جلس ال الذبي سك : په دې روایت کې 
څه اجمال دی په مسند امام اعظم کې چې له ابن مسعود لع نه کوم روایت منقول دی هغه 
همداسې د ی:عن اين مسع د بَِّْمَن ال ان قال السلام علیک یا رسول الله فقال وعلیک السلام 
فقال يا رسول الله اد فقال أُذُ قال دنا حق جلس .... الخ). چلوس او قعود مترادف الفاظ دي او 
د ناستې په معنی دي. : 

فاأسند رکبقيها ال رك يك : سوال دا دی چې په دې طور کیناستو کې د یې ادبۍ ګمان دی دامې ولې 
وشول؟.د دې څو جوابونه دي :(۱) د علم په طلب کې د خپل سخت ضرورت او حاجت ښکاره کولو 
دپاره يې داسې وکړل.(۲) خپل ځان ته د رسول الله َأابَِِِلِ د توجه راګرځولو دپاره یې داسې 
وکړل.(۳) خپل ځان ته د خلکو د توجو طلب کولو دپاره يې داسې وکړل.(۴) د خپل هيت او حينثیت 
پټولو دپاره یې داسې وکړل چې څوک یې ونه پیژني. . 

ووض کفيه عل فخذيه : د يه ضمیر د هغه سوال کوونکي جبریل طرف ته راجع دی. دا د طالب 
العلم په ادب سره د کیناستو انداز دی چې په دواړو زنګنونو د قعدې په شکل کیني او دواړه لاسونه په 
خپلو ورنونو باندې کیږدي لکه چې دا هر متعلم ته د ادب درس دی. 

فخد‌یه : د دې ضمیر که چیرته د سوال کوونکي طرف ته راجع دی نو په دې کې د کمال ادب طرف ته 
اشاره ده. لکه څرنګه چې پورته کرخو کې ولیکل شول. لیکن د امام بغوي بَعَللهُ طيبي يملل او 
اسماعیل تیمي نل او د نورو په نزد دا ضمير رسول الله مَؤلِِ ته راجع دی چې همدې سوال 
کوونکي خپل دواړه لاسونه د رسول الله أَِِِِّ زنګنونو باندې کيښودلء د همدې علماء کرامو د 
همدې رأيې تایید د نسائي په روایت سره کیدی شي. ځکه چې په هغه کې تصريح ده چې : (ثھ وضتځا 
ډه عل رکبق الدي صزأمَنبدین ددې تصریح نه وروسته پ دې کې بحث کول نه دي په کار چې دا 
ضمبر د چا طرف ته راجع دی.البته دلته بیا هغه پوښتنه راپورته کیدۍ شي چې آیا دا صورت د بې ادبۍ 
نه دئ؟ د دې هماغه جوابونه دي کوم چې مخکې تیر شول؛ چې په دې سره يې د ځان پټول غوښتل ترڅو 
ماد ئک.او فرښته والی پټ شي. یا يې د توجه طلب کول غوښتل.ملا علی قاري يَعَْةٌ داپه 
مجازاندې حمل کړی چې ددې نه مرادکمال قرب دی. لیکن د مجاز اخيستو ته ضرورت څه دی؟ 


توضیحات پښتو شرح مشوة ۴آ|" ککتاب الايمان 
حقيقت موجود دی. د جبريل امين په راتلو او خبرو کولو سوالاو جواب باندې علامه ابن حجر رَعَهللَهِ 
علامه شبیر احمد عتّماني رَحَدللَهُ او نورو شارحینو چې کوم کلام کړی دی د هغه خلاصه دا ده :د 
حضرت جبريل مين پټ حال د خلکو په هرې طريقې ره په حیرانتیا کې اچول وو کله به یې د تهذيب 
لرونکو خلکو طرز غوره کولو چې دا مهذب. با وقار او د تعليم د آدابو نه باخبره دی. او کله به يې داسې 
صورت غوره کولو چې د مجحلس د آدابو نه د ناخبرۍ د وجې نه به د بانډچي او کلیوال ګومان پرې 
کیدلو .کله به یې خپل لاسونه په خپلو ورنونو باندې کیښودل په مهذب انداز کې به کیناستلو ‏ او کله 
به يې د کلیوالو خلکو په شان له زنګنونو سره زنګلونه لګول او د رسول الله صَيعِلُ په ورنونو به 
لاوله کيسودل. گله به يې پارسول الله ويل د تهذيب رنګ به يې غوره کولو. او کله به يې یا محمد 
د ن خبري په يې ښيکره کوله. کله به يې د سلام په اچولو سره مجلس ته د راتلو اجازه غوښتله او 
"کله کله به د کلیوالو په شازيون اپ راتلو .په بدن او لباس باندې يې د سفر اثار نه معلوميدو د وجهې 
به مقيه معلومیده. او دا چې هيچا به نه پيژندلو دا يې د مسافر والي دلیل دی. عجیبه دا ده جبریل امین 
به د پټيدو ټولې طریقې خپلولې خلک به يې په فکر کې اچول تردې چې په خپله رسول الله مه 


ترآخر وخت پورې نه پیژندو او د تلو نه وروسته به معلومه شوه چې دا جبريل امین وو ۰ 


۳ ذیقعده ٤٤٤١‏ هھ 


وقال یا محمد : سوال دا دی چې قرآن کريم په دې طور د رسول الله مَأَالُنِمة د مخاطب کو لو نه ملعه 
راغلې ده لکه چې ارشاد دی : الوا دغاء الرّسول بَيْكَكَمُكَعَاء بعکم بَعُصًا 4. 


ې باوجود جبريل امین رسول الله مألَّبِّاِ ته په یا محمدډ ره ولې خطاب وکړو؟ همدارنګه د 


ئي ممانعت سره سره په همدې طور خطاب کې بې آدبي هم ده. 

لومړی جواپ : دا دی چې د داسې خطاب او ممانعت مکلف او پابند اتان دی فرښتې نه دي. دا ښه 
جواب دی. ځکه څو ځايه جبريل امين رسول الله مق په همدې نوم سره ياد کړی. 

دویم جواپ : دا دی چې د محمد لفظ نه وصفي معنی په معنی د ستائل شوي مراد اخستل شوې. علمي 
معلی مراد نه ده .ریم جواپ : دا دی چې جبريل امين خپل ځان پټ کړی وو د همدې دپاره یې داسې 


یې ناسونه 


دد 
قر 


ورته ویلي وو. بهر حال کله چې شارحیلو په دې کې د بې ادبۍ احتمال پيدا کړی وو نو اوس په (یأ 
محمد) آواز کول ورته حرام دي.يوه بریلوي عالم د مشکوة يوه شرح لیکلې په دې ځای کې يې ليکلي 
دي : اوس رسول الله ملع ته په (يامحمل) سره آواز کول حرام دي. 


اخبرفي عن الاسلام : دلته امر د استدعاء په معنی سره دئ . د استعلاء او حکم په معنی سره نه دۍ٠‏ 


ځکه چې انبياء کرام عَليَهلََع د فرښتو نه بهتر دي. 

(لاسلام هو الانقيًد الظآهر بشرط الالقِياد ابا : په الاسلام کې الف لام د حقيقت شرعیه دپاره 
ري او په‌یوه روایت کې د شرائع الاسلام الفاظ هم شته . په همدې وجهې د هغه جواب په ارکان خمسو 
سره ورکړی شوی» يوازې تعریف نه دی ښودل شوی.په دغه ځای کې سوال دادی چې مسلم» کتاب 
عميدي. جامع اصول» ریاض الصالحين او په مشکوة کې د اسلام سره متعلق سوال او جواب مخکې 
: راوړل شوي په بخاري او مصايیح کې د ايمان سوال او جواب مخکې راوړل شوي؟. 

د دې جواب دا دی چې دلته د مقام غوښتنه دا وه چې اسلام مخکې وی. ځکه چې جبریل امین د زد 
کړې او تعليم دپاره سوال کړی او رسول الله مََللِِ په ظاهري طور جواب ورکړی. ځکه چې ده په 
تدریجي حکمت په اصولو باندې جواب ورکړی وو» په همدې وجې رسول الله مزاعَِِرِ مهم مخکو 
کړ او وې فرمایلء لهذا دلته په ظاهري انقياد سره تدريجاً د ترقۍ دپاره رسول الله مَؤيمَ د ايما, 
ذکر وکړ بيا یې له هغه ترقي وکړه د احسان ذکر یې وکړه کوم چې د اخلاص مقام دی. لکه چې دادادنو 
نه داعلی طرف ته دترقۍ یوصورت وو .که نه نوايمان خوددين اساس اود اسلام اساس (بنياد) دی هغ 
د ټولو نه مخکې دی.بهر حال صاحب مشکوة په صاحب مصاييح باندې عملا اعتراض کړی چې داسې 
کول په کارووچې اول سوال اوجواب داسلام وشي ياجواب داچې داتقديم اوتاخیر د بعضو رواتو د 
طرف نه تصرف دی او د مختلفو طريقٌو غوره کول دمحدثینوعام عادت دی.چیرته چې ايمان مخکې 
دی نوښکاره ده چې هغه د دين دپاره اساس اوبنياد دی دهغه نه بمغيرهیڅ عمل لره اعتبار نشته. 

ان تشهد : دلته (أن) مصدریه دی کوم چې د تشهد نه شهاًدآ مصدر جوړ کړی. په ان لا اله الاالله کې 
مخنف من المثقا دی. کوم چې د (اله) پ معنی سره دی او ضمیر شان دی او لاله الا الله د توحید 
کلمه ده (والتوحيد في اللغة وحدا زیة الئ . واصطلاحا: ثیأت ذات الله بالوحډا لیة) چې ال تعالی 
ده قسم مشابهت نه پاک دی عقيد؟ قولعملاً عرقٌا ثبوتٌا او دوامًا. : 

د توحيد سره متعلو امام غزالي عا ويلي (للوحيد لبآن وقشران کالجوز ... ال یعنې د توحید 
دپاره دوه پو ستکي دي او دوه مغزه دي لکه د بادام په شان؛ اقرار باللسان د توحيد دپاره پورتنی 
#وستکی دی او اعتقاد پالجمداۍ د ويم پ وستکی دی لکه څرنګه چې د بادام په مغز باندې یو پوستکی 
ىاو ددې پوستکي د پاسه بل پوستکی دی او د مغزه پاسه هم یو پوستکۍ دی بیا شونډه» د توحید 
"نه دا ده چې انسان د کائناتو ټول شیان د يوه الله تخلیق ومني او پهد ې پوه بي چې ١‏ ټولو رابطه د 

سه ده کوم چې د ټولو فاعل مختار دی. او يېا ټول اسباب د هغه اتو ره پیوسته وملي؛ 


ددې ته وروسته لب اللب دی او هغه دا دی چې د انسان نظر په کائناتو کې صرف په یو الله وي. بل هيڅ 
شی په نظر ورنه شي. او د هغه واحد لاشریک ذات په مراقبه کې مستفرق شي نو قشر او قشرالفشر 
لب او لب اللب دا څلور شیان په توحید کې دي. 
ان استطعت الیه سبیلا: د امام شافعي مل په نزه د استطاعت نوم مال دی» لهذا په معذور او 
نارو باندې هم حج فرض دی کله چې هغه مالدار وي. هغه دې خپل نائب ته روپۍ ورگړي حج دې 
وکړي. د امام مالک يح په نزد (اسعطاعة پالبډن) دی چې انسان صحتمند او تندزست وي نو په 
هغه باندې حج فرض دی د احنافو په نزد د زاد او راحلې لرل استطاعت دی.اوس سوال دا دی چې په 
بعضو روايتونو کې د حج ذکر نشته. په بعضو کې د روژې ذکر نشته د حج شته دی» بعضې په ترتیب کې 
مخکې وروسته دي؟ نو جواب دا دی چې دا د راویانو د تصرفاتو نه دي» چې چا څه ذکر کړي او چا غه 
ذکرکړي. چاته‌یو رنګه‌یاد وو او چاته بل رنګه‌یاد وو پ ههغه کې تقديم او تاځیر هم شوی دی. 
قال صدقت قعجبدا له : يعنې صحابه کرامو مَتَاّّبَ ته په دې باندې تعجب پيدا شو. 
() دې کس ځان نه سوال کونکی جوړ کړو او د خپلې بې علمۍ اظهار یې وکړو او با په تصدیق کولو 
سره د خپل علم اظهار کوي.(۲) د صحابه کرامو یکنت تمجب دویمه وجه علامه قرطيي يملل دا 
بيان کړې ده چې صحابه پوهيدلي وو چې د علم منبع او چينه د رسول الله َِمَِِاةِ بابرکته ذات دی» 
د رسول الله ؤَا نه د آوريدو نه بغير هیڅوک په هغه علم نه پوهيږي. دا سوال کوونکی کله هم د 
رسول الله مَعِِس2ِ سره یو ځای شوی نه دی نو دا څنګه تصدیق کوي. ځکه چې د تصدیق دپاره 
مخکې علم لرل ضروري دي. 
قال فا غبرني عص الايمان : دلته هم امر د استدعاء په معنی سره دی» رسول الله صن ته معلومه 
شوه چې سوال د مؤمن به او د ايمان د متعلقاتو نه دی د حقيقت د ايمان او د تعریف نه نه دی د همدې 
وجهې رسول الله عُؤِِءِ په جواب کې د همدې موم به امورو ذکر وکړ کم نه نو حقيقي ايمان خو 
تصدیق قلبي دی. اوس دلته اشکال دا دی چې رسول الله يللبار چې د (اخیر ص الايمان) په 
جواب کې (ان لؤمن) وویله. نو دا خو تجريف الڅئ بنفسه شو. جواب دا دی چې په سوال کې د شرعي 
ايمان ذ کر دی او په جواب کې د لوي ايمان ذکر دی نوحد او محدود جدا جدا دي. همد ارنګه کله چې 
ايمان په جواب کې راغی نو د هغه په صله کې پام راغله او ايمان د همدې صلې د وجې د (تکرف) په 
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معلی سره شوه یې سو ل کوونکي پوښتنه وکړه چې شرعي ايمان څه دی؟ جواب ورکړی شو په الله او 
د هغه په رسول. ملائکو ..... د اقرار نوم ايمان دی. 


وملا لکته : دا په اصل کې د مأَلكة مس الال وکة نه په معنی الوسالة مشتق دی. بي په همزه باندې لام 
مقدم کړی شو نو لك شوء بیا د همزې فتحه لام ته ورکړی شوه او همزه حذف کړی شوه نو (ملک) 
پاتې شو د کوم جمع چې (ملاکة) ده. د امام ييهقي بَعَةللَهُ د تصريح مطابق د فرښتو سره متعلق دا 
عقيد لرل په کار دي :(۱) چې دا عقيده وي چې هغه موجودې دي. اد ال تعالی عظيم مخلوق دی. 
)٢(‏ الله تعالی په عظيمه مرتبه مشرف کړي دي او هغه یې د عالم بالا او عالم سفلی په غټٌو کارونو 
باندې مامورې کړې دي(۳)چې د اعقيده وي چې ط لايَعْصُونَ الله مَأَمَرَهُم وَيَفْعَلُونَ عَيُمَرونَ». 
(۴) چې دا عقيده وي چې ځینې فرښتې د الله د طرفه د انيياو طرف ته سفیرانې دي. بعضې په نورو 
کارونو کې دي. د فرښتو په باره کې نیچري او د سر سید تابعدراو ډیر زیاتی کړی دی چې کوم شیان په 
نظر نه راځي له‌هغو نه انکار کوي» د همدې وجهې د وی د فرښتو او پيریانو نه انکار کړی دی» سره ددې 
چې زمونږ په بدن کې ډیر شیان دي ملا اوسپنه ده. شوګر دی. چونه او نور دي کوم چې نه لیدل کیږي 
مګر هیڅوک ترې انکار نه کوي » د ماچس په ډکي کې اور کله لیدل کیږي. په یدو کې کوچ کله لیدل 
کیږي» مګر هیڅوک ترې انکار نه کوي نو صرف له فرښتو بيا ولې انکا ر کوي؟. : 

که چیرته دا کومه شرعي ضابطه وي چې کوم څه نه لیدل کیږي د هغو دې انکار وکړی شي بيا خو الله 
تعالی هم نه لیدل کیږي. همدا وجه ده چې د سر سید زیاتره تابعدار دهريه جوړ شوي دي. د فرښتو شمیر 
صرف الله تعالی ته معلوم دی. په فرښتو باندې په اجمال او تفصيل سره ايمان راوړل دي. دلته فرښتې 
په رسولانو باندې مخکې کړی شوې دي دا تقديم د فضیلت په اعتبار سره نه دی. بلکې تقدیم ذکري 
دی نه رتبي. همد ارنګه فرښتې د وجود په اعتبار سره مقدمې دي نو ځکه مخکي ذکر کړی شوې. 
وکلبه : ټول صحائف او کتابونه مراد دي په هغو باندې ايماندا دی چې د الله کلام دی د حروفو او 
صوت نه مجرد دی.دا کتابونه په انيياء کرامو عَهِلمَلة باندې د فرښتو په واسطه یا براه راست نازل 
شوي دي او قرآن کریم د ټولو بهتر دی کوم چې په عربي ژبه کې په محمد عم باندې نازل شوی 
دی د قرآن د راتلو نه وروسته ټول مخکني آسماني کتابونه مشوځ شوي دي قرآن کريم د هغو دپاره 
ناسغ دی.ټول آسماني کتابونه سل ښودل شوي؛ او څلور مشهور کتابونه دي. دا کتابونه او صحائف 
ټول یو سل څلور دي. پنځوس صحيفې په حضرت شیث يلاع باندې نازلې شوې. دیرش په حضرت 
ادریس طَبوالکع باندې. او لس د حضرت آدم تَاللع طرف ته لیږل شوې» لس په حضرت ابراهيم 
عا نازلې شوې دي. او باقي څلور کتابونه په مشهورو ژبو کې په مشهورو نبیانو باندې نازل 
شوي دي. په همدې حروفو د ټولو طرف ته اشاره ده. . 

لعھ : یعنې تورات په عبرانۍ په ژبه کې په حضرت موسۍ عَيَيَاع باندې نازل شوی . په تا سره تورات 


ته په(عِين) سره عبراني ته او په (يبم) سره د موسی عَالَل طرف ته اشاره ده. 
فعھ : یعنې فرقان مجید په محمد ماد باندې نازل شوی. 
اسع : یعنې انجيل په سریانۍ ژبه کې په حضرت عیسې الله باندې نازل شوی دی. 


٠د‏ |جمال یأ تفصيل سره په دې 


زيد : یعنې زبورپه‌یونانۍ ژبه کې په داؤد عَيَيلتَلَع باندې نازل شوی دی 
ټولو کتابونو او صحائفو باندې ايمان راوړل ضروري دي. 
وړل دي چې الله تعالی د خلکو د هدایت دپاره 


ورسله : په رسولانو باندې اجمالا یا تفصیلا ايمان را 
په رسولو باندې مامور وو» دوی ته 


نيیان رالیږلي دي؛ دوی د خالق او مخلوق په مینځ کې د پیغام 
معجزې ورکړۍ شوې وې» دوى د کبائرو نه قبل النبوة پاک او معصوم وو» او د کومو لعزشونو ذکرچې 
قرآن کریم کړی مونږ ته په کار نه دي چې هغه د موضوع بحث جوړ کړو» الله تعالی خالق دی هغه که 
چیرته په معمولي لعزش باندې سخت تهديد وکړي نو کولی يې شي.انبياء کرام عَهمالتَ د یوهمعتمد 
روایت مطابق یو لک لريشت زره دي» په کومو کې چې دری سوه دیارلس( )۳١٣‏ رسولان دي د کماو 
زیات کلمې په ذکر کولو سره د انباء کرامو هلځ د شمیر (تعداد) ذکر کول په کار دي ترڅو چې په 
کلام کې احتیاط وکړی شي. د نبي او رسول فرق او اصطلاحي تعریف د کتاب په ابتداء کې شوی دی. 
الیوم ال خر : نه مراد د قيامت ورځ ده. ځکه چې هغه د دنیا اځیرنۍ ورځ ده. همد ارنګه ددې ورځې نه 
وروسته د هميشه دپاره شپه ختمیږي. نو هغه اغیرنی ورځ شوه په آخرت باندې ايمان دا دی چې یوه 
ورځ به د عالم دغه کارخانه ختميږي او د انسان بدن به د روح سره دميدان محشر ته د حساب دپاره 
راوستل کيږي بیا به یې جنت یا دوزځ د اوسیدو ځای جوړیږي. 
وتؤمن بألقدر یره وشره : په دې جملې سره په هغو خلګو باندې رد شوی دی کوم چې د تقدیر 
منونکي نه دي. لیکن د شر خالق (اهرمن) او د خير خالق (یژدان) ګڼي کومه چې د مجوسیانو عقید؛ 
ده. د مؤمن عقیده داسې په کار ده چې د شر او خیر خالق صرف يو الله دی. خلق(پيدايښت) خو کمال 
. دی« هو! د شرکسب کوم چې انسان کوي هغه عیب دی او دا عقیده وساتي چې کوم تفصيلات په څارع 
کې راځي د هغو یوه اجمالي نقشه ده. د همدې نقشې مطابق ټول تفصيلات ښکاره کیږي» : همدې 
مئلې تفصيل په باب الاپمان ډألقدر کې ان شاء ال را روان دی.دلته يې #وصن بیا دوباره ذکر کږو د 
بُعد عهد نه پس اعادې طرف ته یې اشاره وکړه یعنې چې کله خبره اوږده شي نږ عامل بیا ذک رکولای 
شي او د کلام شروع کولی شي لکه‌یو شاعر دبُّعد عهد نه پس اعادې ته لی استعمال کړی دی : 


تش )اس )سل( عتډیند )ع 
ق ملر الس الانينالښق # اااقلتامابعدان خطيبها 

وال فاغیرني عن الاحسان : د صلې نه بفیر کله چې د احسان لفظ راشي نو د هغه مفهوم اخلاص وي 
یمنې د اخلاص په معلی کې دی. او که د صله سره راشي نو ييا هغه د ښه والي او انعام په معنی سره 
راځي (امس الیه اى العم علیه) په لغوي شکل احسان دښه والي په معلی سره دی.اود هغه 
اصطلاحي تعریف هغه دی کوم چې په حدیث کې دی.علامه ابن حجر بََللَهِ ويلي دي چې دلته د 
احسان ظاهري معنی مراد له ده بلکې په جمله اولۍ سره د د حق د مشاهدې بیان مقصود دی د کومې 
مطلب چې دا دی چې د عبادت په وخت کې په عابد باندې د داسې کیفیت ښکاره کیدل په کار دي ګویا 
چې د واقعي حق مشاهده کوي او په عبادت کې د شُوق او ذوق. د عظمت حياء او د مکملې درجې 
استفراقي کیفیت په کار دی.اګرکه په دنیا کې ی الحقیقت د حق ذات مشاهده هيڅوک هم کولی نه 
شي.بيا په دویمه جمله کې د حق د مراقیې طرف ته اشاره شوې ده چې اګر که ته په دنیا کې مشاهده خو 
نشې کولی مګرکم ازکم دا سوچ خو وکړه چې حق ذات تا ويني» ګویا چې په اوله جمله کې د مقام شهو د 
ذکر دی او په دويمه جمله کې د مقام غیبوبت ذکر دی د دواړو نه مراد د اخلاص پیدا کول دي. د عابد 
د دوو حالتونو ذکر شوی دی چې ارفع او اعلی حالت د مشاهدې دی کوم چې مقام مشاهده دی اوادنی 
حالت مقام مراقبه دی.مولانا رشید احمد ګنګوهي َد شریعت او طریقت فرق د اسې ييا نکړی چې کله 
دعل مکشمکش او د دلاگلو دور وي نو دا شریعت دی او کله چې طمانیت راشي نو دا طريقت دی. یا 
داسې چې کله د اسلام په احکامو باندې په تکلف سره تلل وي نو دا شریعت دی او کله چې طبعیت جوړ 
شي نو دا طريقت دی احسان د همدې طريقت درجې نوم دی.علامه شبیر احمد عثماني َعَتلقة د فضل 
الباري په دویم جلد کې ويلي : اصل شی ځو ايمان دی او هغه په زړه کې دی. کله چې هغه ترقي کوي نو 
په جوارحو یعنې ظاهري اندامونو باندې هم د هغه اثر ښکاره کیږي. بیا په همدې ايمان باندې کو کس 
چې د انبياء کرامو م په هدایت باندې مداومت غوره کړي نو په دې سره چې کوم قوت پيدا شي 
هغې ته احسان ويل کیږي. انبياء کرام هتام د همدې فن غټ غټ استاذان دي. ګوياچې اسلام 
ترقي وکړي ايمان جوړيږي. او ايمان چې ترقي وکړي احسان جوړيږي» شریعت کوم چې د اسلام او د 
ايمان مجموعه ده د هغه باقاعده مشق(تمرين کولو )نه احسان حاصليږي همدا طريقت دی. 

بعضې ګمراه بريلوي صوفيانو دلته د احسان مقام ښودلی د حديث ترجمه يې داسې کړې ده چې (اى لم 
لک ترا يعنې که چیرته ستا وجود ختم شي او ته هغه فناء کړې ییا الله لیدلی شې ستا خپل وجود د 
هغه په لیدلو کې غټ غنډ او مانع دي. دا ترجمه غلطه ده او دا مطلب اخیستل په حدیث کې تحریف 
دی د خپل ځان فناء کول په خپل ځای یو مهم عمل دی او صحيح دی لیکن د حديث مصداق همدا نه 


دی دا مطلب ځکه ملط دی چې که چیرته (تراه) جزاء دی د (ان لم تگٌن) دپاره نو د جواب شُرط له 
وجهې د (قراه) الف باقي پاتې کیدل نه دي په کار بلکې غورځول یې په کار دي.دويمه وجه د' ده چې که 
چیرته (ان لھ لکس) دپاره (تراه) جزاء شي نو (فأله پراگ) به څه جوړ شي؟ دا جمله خو بیا مهمله پاتې 


کیږي ځالانکه هغه جزاء ده.دريمه وجه دا ده چې په بعضو روايتونو کې زان لھ تگن) نشته بلکې (ان 
لم تراه) دی.څلورمه وجه دا ده چې په دنیا کې د الله دیدار نه شي کیدلی. براپره ده که څوک خپل ځان 
فنء کړي او که یې فناه نه کړي. لهذا دا شرح دا توجيه او دا مطلب د حديث له عبارت او معنۍ دواړو 
سره منافتي دی په بعضو روايتونو کې دلته هم حضرت جبرئيل يلاع د صدقت جمله ويلې ده . مګر 
کیدی شي چې راویانو سوال د نفس اختصار په نظر کې نیولو د وجې يا د هیريدو د وجې پریښی وي ٠‏ 


قال فاغعبرني عص الساعة : دا وقوع قيامت په باره کې ته دی. ځکه چې د قیامت وقوع خو يقيني او 
قطعي ده. بلکې دا سوال د وخت د تعین دپاره وو او په‌یوه روایت کې (مق الساعة) یعنې قیامت کله 
راځي الفاظ راغلي دي. کوم چې د دې خبرې تائید کوي چې سوال د وخت د تعین سره متعلق وو. 
السباعة : د زمانې د هغه غير معین جزء نوم دی د کوم چې د (۲۴) اجزاؤ نه شپه او ورځ جوړ شوي دي" 
دلته د ساعة اطلاق په قیامت باندې شوی دی د قیامت درې مرحلې دي : : 
: قیامت ګېوي : دا هغه دی کله چې د عامې دنیا ټول کائنات ختم کړی شي. 
قیامټ وسطی : دا هغه دی چې يو قرن تم شي مثلا د صحابو قرن یا د تابعینو قرن یا د تبع تابعینو قرن. 
۱ قیاعت صفری . ذا د هر انسان ذاتي او شخصي مرګ دی. يعنې (م مات فقد قامت قيامته) د قیاىت 
عقيده د اسلام د بنيادي او مهمو عقائدو نه ده د کومو قومونو نه چې دا عقیده ووتله دا قومونه د هغه 
موټر په شان دي چې بریک یې کار پریږدي تباه کیږي. مشلا د يهودو او نصاراو د آخرت عقيده د خپلو . 
غټانو او لویانو متعلق د غلطو ځیالاتو او نظریاتو د وجهې خرابه شوې چې همدې غټانو او لویانو 
مونږ بخښلي یو په دې باندې همدا خلک تباه شوي دي. بيا آغبا خانیان. رافضيان او بیا بریلویان چې د 


آخرت په عقیده کې څومره کمزوري دي همد ومره د وی د اعمالو نه لرې کيږي. ځکه چې په آخرت باندې 


عقيده د دنیااژوند کنټرولوي. ورنه‌هر انسان به دا وايي : 
پای یکو مس که ع#الم دو پارهنخیست 


ماالسئول عنهاً باعلھ من السائل: يعنې د قیامت په باره 


کې تر قیامته پورې دچا نه چې هم سوال 
وشي هغه د سوال کوونکي نه د زیات علم لرونکی نه دی» په پأعلھ کې (بء) د تاکید د تفې دپاره ده. 

زسول الله سك (لا ادرۍ» يا (لااعلص) ونه ويل بلکې يوه اوږده جمله یې غوره کړه ددې وجه دا 
ده چې (لااعلھ) او (لست اعلم) سره زیات نه زیات د خپل ذات نه د قیامت د علم نفې ده لیکن په دې 
اوږدې جملې سره رسول الله مَأِِءِ یوه ضابطه ښودلې ده چې د قیامت په باره کې هر سائل چې 
کله هم سوال وکړي نو په عدم علم کې به دواړه برابر وي يعنې د سائل او د مسول د عدم علم مساوات 
صرف د قیامت په باره کې دی په باقي احکامو کې نه دی. . 

یوال :اهل بدعاتؤ په دې جمله کې معنوي تحریف کړی او ويلي یې دي چې رسول الله مََِِمَِدِ 
وفرمايل چې د قیامت متعلق تاته چې څومره علم دی هغومره ماته دی زیات نه دی. دا مفهوم د څو 
وجوهاتو غُلط دی :(۱) نبي يلاع ته تر همدې وخته دا معلومه هم نه وه چې دا جبریل امین دی. 

(۲) که چیيرته دو اړو ته د قیامت علم وی نو ییا په اماراتو (علامو) سره جواب ولې ورکول کيده. 

)٣(‏ د قرآن او حدیث د صريح نصوصو بالکل واضحه ده چې د قیامت علم د الله تعالی سره خاص دی»؛ 
ييا دلته دا تصریح يخي غلطه ده» غيب بمعنی ملکه د الله تعالی خاصه ده. د جزئیاتو علم که چیرته 
چاتهوي بیا همد کلیاتو علم هیچا ته نشته. 

ىوال : جبريل داپوښتنه ولې وکړه کله چې هغه ته معلو مه وه چې د دې علم د الله نه بغیر بل چا ته نشته؟ 
جواب : جبرئيل آمین چې راغی دا سوال یې ځکه وکړ ترڅو چې په آئنده کې کوم کس د قیامت متعلق 
سوال ونه کړي . ګویا چې په دغه سوال او جواب سره د سامعینو او د امت ټولو افرادو د قیامت متعلق 
لهسوال کولو نه منعه شوي دي. ثږ 

عوال : بعضو صوفیانوتهدبعضو مغيباتوعلم څنګه دی؟آيا د دوي مکاشفاتو ته علم يب ويلي شي؟. 
جوا :د غيب يوشمیر مبادي او اصول دي او یوشمير لواحقات دي. مبادي او اصول مفاتیح الفِيب خو 
د الله نه بغیر بل هیڅوک نه پيژني. نه ملک مقرب او نه نبي مرسل لواحقات کله کله الله تعالی خپلو 
محبوبینو ته ښکاره کوي. لیکن دايیا هم غيب نه پاتې کیږي. ځکه علم غيب هغه دی کوم چې د حواس 
خمسو د توسط نه بغیر حاصل کړی شي. د چا په ښودلو یا القاء یا الهام په ذریعه یا د مکاشفې په ذريعه 
چې څه حاصل شوي دي هغه د علم غيب له تعریف نه خارج دي. علامه بیضاوي يََلقه د غيب تعریف 
داسې کړی دی : (يؤملون پالهيب البراد په الخق الډی لاید که الحس ولايقتضيه بداهة الحقل) 


(بیضاٌوی. یج ص : .)۱٨‏ 


اادد اا."دسجست۹۰ 

یمنې علم يب هغه دی کوم چې د حواس ځمسو د ادراک نه اوچت وي. په کوم باندې چې د عقٌل احاطه 
نه وي. لهذا دا خبره واضحه شوه چې الهام مکاشفات او په نورو سره حاصل شوي علوم یا خو د اسبايو ۰ 
په ذريعې سره دي یا غیر یقیني ظنيات دي کوم چې د علم غيب نه خارج دي.په نوادر حميدي کې دي 
چې همدا خبرې اترې د حضرت عیسی ولج او د حضرت جبريل اَل ترمینځ هم شوې وې لیکن 
هلته سوال کوونکی حضرت عیسی قَيَهلتَاغ وو او جواب ورکوونکی حضرت جبریل َيالتَة وو. 
لیکن دلته معامله برعکس ده. سوال حضزت جبريل عَبالتََةٍ کوي او جواب حضرت محمد 
ََعيٍٍَِِ ورکوي په کوم سره چې د رسول الله لما د عظمت شان اند ازه کیږي. 


د قیامت علامې قال قاخېرني صس اماراتها ‏ بفتح الهمزة جمع امارة ای علامة وفي روایة عن اشراطهاً 
وق روایة ساخ یرک وساح د تک ع اشر اطها. د قیامت علامې په دوه قسمه دي» غټې علامې او وړې 
علامېء وړې علامې د مهدي د ظهور پورې دي او په خپله د مهدي ظهور. د دجال خروج» د عیسی 
عيام نرول د یاج ماجوج راوتل دا ټول د قيام قیامت غټې علامې دي. په دې حديث کې د مهدي د 
ظهور نه مخکې واقع کیدونکې وړې علامې مراد دي . 
قال ان تلد الامة ربتهاً : يعنې چې وینځۀ خپل مولۍ وزیږوي.دلته د ټولو مخکې دا امر د تشریح 
غوښتونکی دی چې د ريتهً په لفظ کې د تانيث تأھ ولې راوړل شوې ده. حالانکه دلته د (رپ) لفظ په 
معنۍ د آقا او مولی دی؟ د دې جواب دا دی چې تانيث د دې دپاره ذکر شوی دی چې د رب العباد لفظط 
سره يې لفظي اشتراک هم رانه شي » اګر که د خصوصي اضافث سره د رب اطلاق په غیر الله باندې هم 
شوی دی.په دې جمله باندې د پوهيد ودپاره علماء کراموپه څو طريقٌو سره د دې تشريح کړې ده : 
اول : دا چې نافرماني به زیاته شي تردې چې اولاد به د مور پلار سره داسې چلند وکړي لکه څرنګه یې 
چ ېآقا يې د خپلې وينځې سره کوي» چ ې آقا هغې ته کنځل کوي. وهي يې ټکوي يې یا دا چې په خدمت 
کې يې ساتي. همدا چلند به اولاد هم وکړي» د جينۍ ذ کر ځکه شوی چې هغه اطاعت کوونکې وي. کله 
چې د پرده ناکې جینۍ حال همدا وي نو د هلکانو حال به څه وي. ګویا چې د زمانې د انمکاس او 
انقلاب طرف ته اشاره ده. غلام به آکا جوړ شي» ترییت حاصلوونکی به مربي جوړ شي» په دې صورت 
کې د ربتها لفظ مجازاً د والدینو دپاره استعمال شوی دی.دويم : دا ده چې لور به په مور باندې د 
زیاتې نافرمانۍ د وجې داسې حکم چلوي لکه څرنګه یې چې سردار په خپله وينځه باندې چلوي.دریم : 
دا چې په دې سره اشاره ده چې د قرب قيامت په زمانه کې به شریف او عزتمند خلک ذليل شی او ذلیل 
خلک به د عزت مقام ته راشي. لکه څرنګه د مو مقا دعزت مقا 1 يد ۱1 
: یي چې د مور مفام د عزت مقام دی. بيا به لور باداره جوړه شر 


لك (٢1‏ صباایمان ) 
نر معامله به له شي.څلورم : دا چې په دې کې د اسلامي فتوحاتو زیاتوالي ته /شاره ده چې غلامان او 
باداران به زیات شي؛ وينځې به زیاتې شي نو خلک به د د احوالو د فساد د وجهې د وينځو څرڅول 
مروع کړي او په دې اخیستلو او خرڅولو کې به داسې هم وشي چې مور به د خپل زوی په لاس کې خرڅه 
کړ شي نو اوس زو آقادی او خپله مور چې ده وينځه اخیستې ده نووینځې خپ ل آقا وزیږولو پنځم : 
را چې د وینځې د اولاد نه به بادشاه جوړ شي نو دغه مور به د همدې بادشاه زوی په رعیت کې راشي نو 
وینځې آقا وزیږولو.حافظ ابن حجر» علامه خطابي قاري علامه سندي او مولانا ادریس کاندهلوي 
لف ټولو د پورتهذکرشویو توجيهاتو نه ‌يوه نه یوه توجيه کړې ده. 
وان ترۍ الحفأًة العر ا5: دا هم د احوالو د انقلاب طرف ته اشاره ده چې : 

يه دي دي موم دی ریه هه »ځ؟ 
پتطاولون ق البنیان : یعنې د عالیشان بلډتګونو او محلونو کې به په یو بل باندې فخر او تکبرگوي» 
ګویا چې د ګډو څرونکي کوم چې (اعجز ځلق الله واشعفهم دي په دوی کې به انقلاب او تغیر راشي 
چې دوی به تکبر کووونکي شي» صرف د اوښانو والا به نه وي کوم چې طبعا تکبر کوونکي دي. بلکې 
دمیږو والا بههم تکبر کوونکي شي کوم چې طبعًا متواضع وي. 
الحفأة : جمع دحافي لغړې او برینډې پښې ګرځیدونکی. العراة :جمع د عارۍ ده د برینډ بدن والاء 
العألة : د عاکل ده جمع مفلس انسان» رعاء : جمع د راع شپونکی. الشاء : جمع شا پسونه(ګډان)ء 
: 

الصم : د اصم جمع کوڼ. الهکم : د ریکھ جمع ده ګونګی» یعنې د حق د آوريدو او ویلو نه به کوڼاو 
ګونګ وي. يقطأولون : یعنې فخر او تکبر به کوي او د بلډنګونو په جوړولو کې به مقابله سره کوي. 
فلبشت ملیا : ملا ډ کیدلو ته ويل کیږي. هو ملد اوږدې زمانې په معنی کې دی. اوس دلته دا اشکال 


راځي چې د ابو داد په روایت کې د ذې ملیاً تعین موجود دی چې رسول الله ملت درې ورځې 
وروسته حضرت عمر َقنلته وويل تاوپژندلوچې هغه څوک وو؟بل طرف ته دحضرت 
ابوهريره و یٍنۀ په روایت کې راغلي چې په همدې مجلس کې رسول الله مَللعِِيءِ و فرمايل چې دا 
جبریل وو. تاسو ته ستاسو د دین ښودلو دپاره راغلی وو په دې دواړو روايتونو کې تعرض لیدل 
کیږي» ددې جواب دا دی چې د همدې سوال کوونکي په تالاش کې څو صحابه کرام د مجلس نه پورته 
شُول او لاړل حضرت عمر یتنۀ هم لاړ؛ او ییا هغه خپل کور ته لاړلو٠‏ او بیا چې کله دې ورځې 
وروسته د رسول الله صَؤاِ سره مخامخ شو نو رسول الله لم پوښتنه ترې وکړه چې آيا 


: پوهه شوې چې سوال کوونکی څوک وو.؟ او د ده د تللو وروسته رسول الله بر د مجلس په 
حضورکې حقيقت حال بیان کړۍ وو چې دا جبريل امین وو لهذا هيڅ تعارض نشته. 
قلت الله ورسوله اعلھ : د اعلم مطلب دا نه د ی چې حضرت عمر الله او د هغه رسول ته اعلم 
ويلي او خپل ځان ته یې صرف عالھ ويلي. بلکې دلته د اعلھ لفظ د اسم تفضیل په معنی سره نه دی, 
بلکې د اصل فعل په معنی سره راغلی دی لکه (الصیف احر من الشتاًء) دلته احر د نفس حرارت په 
معنی سره راغلی» د دې مطلب دا نه دی چې د ګرمۍ موسم د يخ موسم نه زیات ګرم دی» حالانکه د ژمي 
موسم ګرم نه وي. صحابه کرامو مھ همیشه د ادب لحاظ کړی دی د له ورسوله اعم جمله یې 
استعمال کړې ده. 
قاآنه چیريل : ای اذا فوتھ العلھ ال الله ورسوله قآله ېريل په دې عبارت کې د (قأء) جزائیه 
راوړو وجه معلومه شوې ده چې د ال تعالی علم کلي او اصلي دی د ال په ښودلو سره چې رسول ته 
علم وي نو د آدب غوښتنه دا ده چې الله ورسوله اعلم) وویل شي او صحابه کرامو هميشه د همدې 
آدب ځیال ساتلی دی. . 
یعلمکم دینکم:دلته دین اسلام؛ ايمان احسان او نور علوم په خپله رسول الله مؤتعِمَِِ ښودلي دي» 
لیکن چونکه جبریل امین سوال کوونکی وو او ښه سوال نیم علم دی د همدې وجهې مجازاً د هغه طرف 
ته دیعلمکم نسبت شوی. او چونکه د اسلام ددين اولني مخاطيين صحابه کرام وو نوځکه دیشکھ وویل 
شول که نودادين ځوترقيامته پورې د خلکود پاره دید جبرئيل د راتلونه ورو سه رسول الله مِِِْلنه 
معلومه شوه چې دا جبريل مین وو لهذا د دارقطني په تفصيلي روایت کې د ذکر شوي عبارت وروسته 
دادي: فخذوه عنه والذي لفسي بيده ما اشتبه عل منل اتان قبل مرق هده وما عرفته حق 
ولی.ددې روایت نه معلومه شوه چې د غیبو علم صرف الله تعالی لره دی که نه نو په دومره اوږدو خبرو 
اترو کې رسول الله ملع هغه ونه پيژندلو او کله چې الل تعالی ورته وښودلو نو وې پيژندلو. بس 
کله چې د وحې تار وتړل شو نو معلومیږي ورنه »نه معلومیږي. سعدي بابا بََمللهُ څه ښه ويلي دي : 

يه سیرا(ا نم 1- دنرزیور نا کل روسشن کر نرومنه 

ز #ر مش بو یوران څميدري »که صسپرادر ح پک نش ری 

بُخغتا حا لمابرق چهان۱ سمش په دسړی اور دم نان اسه 8 


رم مسل شم # ځیبهمېےغږخم 
اوهدارنګي داي ې هم ویلي دي د ھ 

مسل غ هس فی د رب پرو ار به هوی مای ام ټواز وپاور مار 

صی ریپ رل يه جپرلل یا یر 
خس: اى علم تعييی الساعة ق ضم ځمس لایعلمهص الا اللله. لته سوال دا دی چې مفیبات 
غو صرف‌همدا پنځه نه دي نه په دې کې بند دي بیاصرف د دې ذکرولې وشو؟. 
جواب داد چې دادسوال کوونکي دسوال په جواب کې څومفیبات ذکر شوي دي حصر مقصو د نه‌دی. 
اوس د یو مسلمان دا عقيده په کار ده چې د الله تعالی علم کلي دی کوم چې د الله تعالی سره خاص دی. 
هیڅنبي یا فرښتې ته علم کلي نه دی ورکړی شوی او علم جزئي په شرعیاتو کې الله تعالی رسول الله 
عَُتكَِ ته په پراخه پیمانه ورکړی وو او علم جزئي د تکوینیاتو متعلق هم نبي عَلَْالتَل ته دومره 
ورکړی شوی وو چې د ټولو انبياو غلم د هغه د علم په مقابل کې د دریاب د یو څاڅکي په اندازه دی» 
همدارنګه د ال تعالی د کلي علم په مقابل کې د ټول اهل ال ءعلم د دریاب د یو څاڅکي په اندازه دی. 
ثر قر : فٍنّ الله ونده عل الَاعَة ويل الْقَيک وََعلَه ما في الأوعَام وَما کذري لف مَةا 
يب هَدّا ومان ري لش باي ردي رمن الله عَلِيھ عَبيۀ 4 (لقمان .)٤٣‏ 
منصور بادشاه په خوب کې د مرگ فرښته ولیدله د هغي نه‌یې تپوس وکړو چې زما عمر څومره پاتې دی 
او مرګ به کله راځي؟ فرښتې په پنځو ګوتو سره اشاره ورته وکړه. ملصور پريشانه شو. یو کس تعبیر 
ورکړو چې عمر دې پنځه ورځې پاتې دی. بل کس د پنځو میاشتو خبره ورته وکړه. یو کس د پنځو 
کلونو خبره ورته وکړه. د حضرت امام ابو ځنيفه يَعَل نه چې کله پوښتنه وشوه ورته وې ويل چې دا 
اشارهده دې ته چې د مرګ وخت د پنځو مغیباتو نه‌دۍ د الله سره د دې علم دی.- 
ديني طالبانو ته د حدیث د جېریل فائدې :(۱) په لباس کې د سپین او د پاک صفا لباس اغوستل په کار 
دي(٢)د‏ حضرت جبريل امین تک تورو ويښتانو کې دې ته اشاره ده چې د علم دین د حصول د پاره ښه 
زمالهد ځوانۍ زمانه ده بیا استقامت غوره کول هم په کار دي(۳) طالب العلم دې خپل استاذ او مريي 
ته يخي نزدې کيني يعنې په آدب سره دې نزدې مخامخ کیني(۴) د مفیدو خبرو پوښتنه کول په کار 
دي. ځکه چې ښه پوښتنه نيم علم دی(۵) په خپله ناپوهۍ دې شرم نه کوي . بلکې کومه خبره چې ورت 
معلومه نه وي صفا دې ووايي چې ماته معلومه نه ده(۶) طالب العلم ته د علم د حصول په زمانه کې د 
خلکو سره تعلقات ساتل نه دي په کار بلکې بې تعلقه دې د علم په حصول کې پاتې شي ګویا چې 
هيڅوک يې نه وني لکه څرنګه چې دلته حضرت جبریل امین خپل ان پټ کړی وو(۷) طالب العلم ته 


په کار دي چې د داسې علومو او وسائلو اهتمام وکړي کوم چې د عقائدو او اعمالو سره متعلق وي او د 
کومو چې په نیا او آخرت کې فائده ښکاره وي(۸)دمقصد او علم د حصول نه وروسته سمداستي دې د 
خپل مقصود او خپل کار طرف ته توجه کول په کار دي په بې کاره مدارسو کې اوسیدل نه دي په کار. 


ٍ 
دايمان بنياد په پنځو شيانو باندې دی 


- مو و ‪‫ سي« دو ۶# ٤‏ وسو 7 دو وک ٣-‏ چو 
(۳) وعي اپ عُمَور دي الله عَهاقانً ان رشول الله صَْ الله عَلَيهِ وَسَلحِييالوسلاھ ښځني 
دابن عمر نه روایت دی وايي نبي ملت فرمایلي دي:د اسلام بنياد په پنځوشیانوايښودل 


و ھو 


مُحَبدا عيده 
اومحمد لع د هغه بنده اورسول دی؛ دویم د مون ځآداء کول» دريم زکوة ورکول»څلورم حجاداء 
: صَؤم بِفَعَان مُتَّقَقْعََيو". 

لوضیح: د حضرت ابن عمر نوم عبد الله دی په مکه کې د خپل پلار سره مسلمان شوی. د بعٌت نه‌یو کال 
مخکې پیدا شوی وو او بالاتفاق د غندق په غزا کې شریک شوی وو د بدر او احد په جنګونو کې د 
پنځلسو کلونو وو نو ځکه په جنګ کې شریک نه شو .حضرت جابر تَكُ ريلي دي چې په مونږ کې 
هیڅوک داسې نه دي د کوم طرف ته چې دنیا رامنډه کړي او راشي او دا د هغې طرف ته مائل نه وي بغیر 
د عمر او ابن عمر نه. حضرت ابن عمر په علم کې کامل او په تقوی کې اعلئ مقام ته رسیدلۍ 
وو. د ډیراحتیاطاو فکر والا او تابعدار صحابي وو د حجاج بن يیوسف په سازش سره د حج په ورڅو 
کې شهید کړی شو . په(۷٧هجري)‏ کې د (۸۴) کلونو په عمر د دنیا نههرخصت شو. 

بلي الاسلام عل خمس : په دې حدیث کې رسول الله مهل د اسلام تشبيه د ارکانو په دوام او 
استمرار کې د خیمې او مکان سره ورکړې ده. په کومو کې چې ی و اصل ستنه وي او باقي تنابونه او 
دیوالوندوي. په اصل (ستنه) باندې خيمه ولاړه وي او د هغه په تنابونو باندې باقي ارکان چاپیر وي 


او مرکزي ستنه د شهادت کلمه ده.او باقي ارکان تنابونه دي. که چیرته د غیمې د تنابونو او ستنو نه 
کومهیوه وغورځيږي نو په هغه طرف کې نقصان راځي. لیکن خيمه ولاړه وي او که چیرته د څنډوټولې 
ستنې ولویږي مګر د مینځ ستنه باقي پاتې وي نو خميه بیا هم ولاړه وي» اګر که له هغې کار ته شي 
اعستل کیدی» بيا نه هغه د سورې قابله وي او نه‌د ګرمۍ او يخنۍ نه د ساتلو صلاحیت لری. لیکن که 
چېرته د خیمې مرکزي ستنه وغورځيږي په کومه باندې چې د خیمې د ولاړيدو دارمداردی نو اوس د 
غيمې نوم هم نه پاتې کیږي او په زمکه باندې رالویږي. بعینه همدا تشييه او صورت حال د اسلام د 
عالیشان عمارت هم دی؛ په کوم کې چې مونځ» زکوة, روژه او حج څلور ستنې ذي کومې چې په څنډو 
کې ولاړې دي او کلمه د مینځ مرکزي ستنه ده« که چیرته په باقي ارکانو کې نقص راشي نو په دې 
عمارت کې خو نقص راي مګر عمارت باقي پاتې وي. لیکن که چیرته د کلمې په رکن کې نصٌان 
راشي نو د هغې وجود به قائم پاتې نه شي یا د قائم کیدو وروسته به ختم کړی شي نو اوس د اسلام 
عمارت باقي نه شي پاتې کیدی» همدا وجه ده چې په جنازه کې د حضرت حسن بصري مَعَللَهُ ملاقات 
له مشهور شاعر فرزدق سره وشو نو ده د هغه نه پوښتنه وکړه : ماً اع دت لمڅل هل المقم ؟ فقال شهادة 
ان الا اله الله مدل کلا ستة فقال هلا العبرد قایس | لاطناب. 
نوپه دې حديث کې د دین د مشهورو پنځو اصولو او ارکانو ذکر دی کوم چې فرضيات عينيه دي. ددې 
نه‌بفیر باقي ټول اعمال د دوی په ‌ضمن کې دي. ځکه د شهادت نه مراد (کسلیھ بجميع ما جاء به النبی 
مَأقكعََِِ دی په دې کې د اسلام ټول احکام راغلل. خلاصه دا ده چې مشهور ارکان ذکر شوي 
ديد باقیو نفې مراد نه ده» یعنې د فرضيات عینیو ذکر دی د فرضیات کفائیو نفې مقصود له ده. 
#وال: فقهاء کرامو د قبول اسلام د پاره صرف شهادتین کافي ګرځولې حالانکه د اسلام بناء په پنځو 
شیانو باندې ده؟. چواپ : د دې جواب ښکاره دی چې د شهادتینو په ضمن کې ټول اسلام د خپلو ټولو 
محاسلو سره ملحوظ او مراد دی. 
دی چې په دې روایت سره اسلام صرف په پنځو شيانو باندې بناء معلومه شوې او راروان 
روایت کې بضع وسبعون شعبة راغلي دي نو تطبیق يې څه دی؟. 
دې جواب هم تیر شوی چې پنځه مشهور او معروف ارکان دي او دا مشهور او غیر مشهور 
ټول چې سره یو ځای کړی شي نو د اوياو نه یو څه زیات جوړیږي. 
شد : د اعراب په اعتبار سره دا کلمه مجرده ده چې دا بدل راغلې ده د ځمس نه او هغه مجرور دی او 
ملصوب هم دی , اى د فعل محذاوف د وجې ای اعۍ شهادةالځ) او دا کلمه مرفوع هم ده چې دا 

پ- 


مبتداء محذ وف خبر دی يعنې (اح د اهماً شهاًدةالخ). 
شهادتین په عام طور یو : خصلت(شی) شمار شوی دی. ځکه چې په دې کې تلازم دی کله کله جدا هم 
ذکر کیږي. د حج سره د استطاعت ذکر د شهرت د وجهې ندی شوی. په اقآ الصلوة کې نفس مونځ 
مقصود نه دی بلکې د ټولو آدابو فرائضو او محاسنو سره د هغه قيام مقصو د دی. په ايتاءالزکوة کې د 
استمرار طرف ته اشاره ده. د حچ درجه وروسته ده. ځکه حج په اتمه یا نهمه هجري کې فرض شوی دی 
او روژه په دریمه هجري کې فرض شوې ده مگر د ترتیب لحاظ راوي نه دی ساتلی» دا تصرف د 
راویانو دی په دې روایت سره په مرجئو باندې ښکاره رد دی کومو چې اعمال نظر انداز کړي دي. 
په ارګان خو کې ترټیب : )١(‏ عبادت په دوه تمه دی. یا د قلب سره متعلق دی یا د غیر قلب سره 
معتلق دی. د اول مثال شهادتین دي کوم چې د تصديق کلبي نوم دی» د غیر قلب سره چې کوم متعلق 
دی هغه بیا په دوه قسمه دی يو هغه دۍ د کومو تعلق چې د کولو سره دی بل هغه دی د کومو تعلق چې 
د کوم کار د پریښودلو سره دی» دا دويم ګنم روژه ده په کومه کې چې خوراک څښاک او جماع 
پریښودل کيږي» اول قسم عبادت بیا په درې قسمه دی. یا صرف د بدن سره متعلق وي هغه مونځ دی. يا 
صرف د مال سره متعلق وي هغه زکوة دی. یا مشترک وي هغه حج د ی. 
)٢(‏ يا په ترتیب کې داسې پوهه شئ چې د الله تعالی صفات په دوه کسمه دي» صفات جماليه او صفات 
جلاليه. نو د مونځ تعلق د صفات جلالي سره دی چې بنده د معبود مخې ته په کمال عبودیت او کمال 
عاجزئ سره ودريږي او د ذوالجلال پر وړاندې په زمکه باندې پوزه ږدي» زکوة هم د صفات جلاليو نه 
دی. ځکه چې انسان ممسک دی (وانه لحب الخهر لشديد) په دې حالت کې د مال مصرف کول او د 
خدای د رضا دپاره زکوة ورکول د عظمت جلال د جلالیت نښانې دي. 
روژه او حج مظهر جمال دي. په اول کې عاشٌق د خپل محبوب دپاره وږی تږی اوسیږي. او په دویم کې 
عاشق د محبوب دپاره ښځه او ماشومان پریږدي د محبوب مکان طرف ته ځې او هلته چې ورسیږي 
طواف کوي. کله منډه وهي او کله در اودیوار ښکلوي. 

امر عل الډپار دپار لل نټ# اقبل ذاالېداروذاالجېډار 

وماأحب الدیار شغض قلي ۰ ولگن حپ من سک الديآرا 

وم اد حب الديارلاهلها ٤7‏ وللناس فيایعشقون مذاهب 
(۳) یا د ارګان خم سو په ترتیب کې داسې ووايئ چې په ارکان خسو کې اول شهادتین دي دا قولي 
عبادت دی او په زبانې طور د محبوب تذ کره ده. د عاشق د ټولو نه اولنی کار همدا دی. د نظم اور هر 
څه د همدې زباني تذکرو شاو خوا راګرځي» دويم کار د محبوب انتهائي تعظيم دی دا صلوة او مونځ 


ری کوم چې د الهي تعظيم مجموعه ده. د عاشق دریم کار د محبوب دپاره د مال ورکول دي د دې نوم 
زکوة دی د عاشق څلورم کار د محبوب دپاره وږی تږی اوسیدل دي د دې نوم روژه ده. د عاشق پنځم 
کار د محبوب دپاره د خپل کور اهل او عيال پريښودل دي دې ته حج ويل کیږي. د همدې وجهې وویل 
یول زیۍ الاسلاھ عل مس ال). 


ې څرا‌رکره رو 7۱۳٣۶ ٣٤ «٥‏ ١٧٧ر‏ د ۱« )ور 7 ُ‫ 
(م)مَعَن اي هْرَيْرََرهِي الَهُعَنُهُكَالَ الس ول الو صَلُ اَي َسَلََّالاببَايبِضُوَسبفُرنَهْغْبَة 


ا٢انڅور‏ و 7 ضر ٤‏ 
ََنْمهَا : ٍ اه تو أَق اِقَاغۀ 
' په هغوکې دټولونه بهتراودټولونه اعلی د لا اله لاله اقرار دۍ او د ټولو نه کمه درجه هغه لري کول د 
ای عَ الكَرِيٍ وَالْحَيَاءُ هُعْبَةُ من ال(يتاي ُتَقَقليۍ". 
١‏ یو تکلیفي څیز دی د لارې نه او حياء د ايمانه مهمو شاځونه نه‌یو شاخ دی. 
لوضیح : هریرة د هر تصغیر دی د حضرت ابو هريره ملعا په نوم او نسب کې ډیر اختلاف دی په 
اصل نوم کې يې تقریبا دیرش قولونه دي» مشهور دادی چې د ده نوم د جاهلیت په زمانه ګې عيدډ 
الشمس پا عېډ عمرو وو.د اسلام راوړلو نه وروسته د ده نوم عبد اللّیا عبدالرحمن وو» احمد او حاکم 
ویلي دي چې زمونږ په نزد غوره تحقیق دا دی چې د ده نوم د اسلام په زمانه کې عبدالرحمن بن صعُر 
وو» د ده تعلق د دوس قييلې سره وو د ده کليه د و مره مشهوره شوه ګویا چې د ده کوم بل نوم بیځي پاتې 
نه‌شو» په ٧(‏ هجري) کې د خیبر د جنګ په موقع یې اسلام راوړی وو» رسول الله مَلكعِمَِِ به چې 
چيرته تللو نو دا به ورسره تللو . د هغه َالدُعبِمَِ سره د اوسيدو او د رسول الله مُتِمَِِِ د دعا په 
برکت په ټولو صحابه کرامو بت کې د ټولو د زیاتې حافظې خاوند وو٠‏ امام بخاري له ويلي 
دي چې د اتو سوو نه زیاتو صحابه کرامو او تابعینو د ده نه علم حاصل کړی دی 
د ابو هريره د کنيه مشهور کيدو وجه په خپله د ابو هريره د روایت نه ابن عبدالبر نقل کړې ده» ويلي یې 
دي چې ما يوه ورځ په لستوڼي کې پيشو پټه کړې وه چې رسول الله مَُلِمَِِاِ وليدم او وې پوښتل دا 


)١(‏ خرجه البخاري ١٥/٥‏ رقم الد .کاب الاپمان لم في صحیحه ٣/۱‏ ؛ رقم الحدیث ٨۸‏ , کتاب الاپمان ء باب بیان خصال من 
اتصف بهن وجد حلاوه الاپمان ء وابو داود في السنن ٥‏ رقم الحدیث (١٩٧٩):؛‏ واحمد في مسنده ۳۷٣/٣٣‏ ؛ رقم الحدیث(٥۰۰٨).‏ 


څه دي؟ما وویل یارسول الله ! دا پيشو ده. یعنې هر رسول الله م2 وفرمايل : قالت ار 
هریرقابس همدا ويل وو چې اصل نوم ورک شو او کنيه مشهوره شوه د ده ټول روايتونه (۵۳۶۴)دي 
په ۵۹ هجري کې په مدینه منوره کې د )۸٨(‏ کلونو په عمر وفات شو او په جنت القيع کې دفن کړی شو. 
الايیان : ای رات |لايمآن و فروعه لان | لا يمان هر التصد يق البسیط. 

بضع : وېبضعة دواړه روايتونه دي د مؤٌئت دپاره بضعة د تانیث سره او د مذکر دپاره بضع دی ييا د 
دریو نه تر نهو عدد پورې زیاتر | ستعمال شوی. د بضع ماده چې څومره واړول راواړول شي نو د ټولو 
مفهوم به ټوټه قطعه وي لک بضع. عبض,. ضيع. عضي نه د قطعې (ټوټې)معنی مراد ده. 

عوال: دلته یو ښکاره اشکال دی چې په دې حديث کې د بضغ وسیعون ذکرردی. په بخاري شریف کې د 
ستون ذکر دی په یوه روایت کې صرف د سګون ذکر دی. په يوه بل کې د ارليوستون ذ کر دی. په ټولو 
کې تضاد دی د دې جواب څه دی؟. 

اول جواپ : د دې اول جواب دا دی چې عد.د اقل د عدد اکثر نفې نه شي کولی. بلکې ساکت پاتې کیږي 
پ کوم کې چې تعارض نه راځي. 

دویم جواپ : دا دی چې دا د هغه وخت خبره ده کله چې من جانب الله ټولې شعبې مکملې نه وې نو اولد 
شپیتو ذکر وو» ييا د وحې په ذريعه د اویاو حکم راغی. قاضي عیاض مِعَاللهُ ویلي دي چې راجع د 
بخڅ وسبعون والا روایت دی» ځکه چې دا په کثرت سره راغلی دی» دریم جواب دا دی چې دا په بعضو 
شعبو کې تداخل شوی دکمو ذکرراغلی او کله چې تداخل نه دی شوی نو د زیاتو ذکر راغلی: 
همد ارنګه دا عدد په تکثیر باندې حمل شوی نو با د تحدید مسئله پاتې نه شوه نو تعارض نشته د 
تکشیر دپاره د عدد راتلل مشهور دي. : 

شهعبة: په لفت کې ښاخ اودونې څانګې ته ويل کیږي.دلته خصلت محموده او خصلت حميده مراد دي. 
قأفضلهاً: قا تفريعيه تفصیليه ده یا جزاء ده یعنې (اذا کان | لايآن ذا شعب قافضلها ...ال م). 
وادلاه : که چیرته ادنی د دنو نه د قرب په معنی سره وي نو مطلب به دا شي چې (اقربهاً منزلة) يعنې د 
قرب او تقرب په حصول کې قریب تر (امأَطة الاذی) دی. په يوه روایت کې (ارفعهاً) هم دی کوم چې' 
دنو په معنۍ سره دی د تقرب تائید دی او که چیرته ادنی د دنائت نه واخيستل شي نو بیا به د کمثرا! 
حقیر په ل سره شي یعنې کمترينه شعبه اما الاذی ده. د سياق او سباق سره دا زیاته مناسبهده. 


ښک الب عکتاب اليمان 


دن رب افعال مصدر دی د لرې کولو په معنی ده. الاذۍ تکلیف رسونکی او بیکاره شی لکه 
از ګندګي وغیره په دې حديث کې شعبه اولی د قولي عباداتو سره متعلق ده. شعبه ثانیه د 
و وليو سره متعلق ده يا وله شعبه د معامله مع الحق سره تړل شوې او د ويم شعبه د معامله مع 
و سره تړل شوې ٥٥٥‏ 

همبة من الايمان : سوال دادی چې حياء په خپله د ايمان په شعبو کې داخله ده ییا هغه جدا 


ې کر کړۍ شوه؟ .د دې یو جواب دا دی چې دا تخصیص بعل التعميھ دی او دا د حياءد شان غټولو 


.وي همدا وجه ده چې په شعبةٌ کې تنوين د تعظيم دپاره دی» یعنې حياء د ایمان په شعبو کې یوه 
پېينه او عظيم الشانه شعبه ده. دويم جواب دا دی چې د دې وجه دا ده چې حياء د ايمان په ټولو 
لبو باندې حاوي ده او د ټولو شعبو دپاره سبب او داعي ده. ځکه چې د هغې په وجه انسان خصائل 
مید حاصلوي او په هغو قائم پاتې کیدی شي نو ځکه دا جدا ذکر کړی شوه. 

ډ هید تعريف او قسمونه : د حياء غټ دوه قسمونه دي. يوه ايماني حياء دويمه طبعي حياء. دلته په 


0 


دي کې شرعي ايماني حياء مراد ده د کومې چې يو تعریف داسې دی (هو خلق يمنځ الشخص می 
لفعل القَبیح بسبب الايمآن).یعنې حياء د هغې ملکې او لق (ځوۍ) نوم دی کوم چې انسان د ايمان 
پاسبب د قبیح عمل نه منعه کوي. لکه لوڅ لغړ اوسیدلء د خلکو پر وړاندې فحش حرکتونه کول. زنا 
کولء وغیره وغيرهء ددې شيانو نه شرعي ايماني حياء منعه کوي.د ايماني حياء دويم تعریف جنید 
بعدادي يَمِّله داسې کړی دی چې د الله تعالی د نعستونو په نظاره کولو سره او د خپلو کوتاهیانو او 
نصیراتو ته په کتلو سره چې کوم کیفیت پيدا شی دا حياء ده.د ايماني حياء درم تعریف داسې شوی 
اد 1 ۸ 
د لایراگ مولاک حيث ناک د دې تعريف په نظر کې نیولو سره د حياء مقام يعنيه د احسان مقَام 
'ک په همدې وجهې دا حدیث د حديك جبرايل دپاره په منزله د اجمال دی په حدیث جبرایل کې د دریو 
اوبیاذوو.د ايمان. اسلام او احسان. په دې حدیث کې په قافضلهاً سره د يمان طرف ته اشاره داو 
٢ ٩ ٢ 1 ۱‏ 8 
الا هسر داسلام طرف ته اشاره ده او په الحيام سره د احسان طرف ته اشاره ده.د طبعي حیاءتعریف 
یر 1 - 
ړنک هوتغیر وانکسارټرۍ الوم من وف يلاهم رو مي راپ ته ملامتیا 
کد وير ېک مکس خپ اندامون او بد سا ار اخ خي په کو کې چ 
د : 1: "لت تت سوه رام اط حت 
ّ لوسره او په همدې تشريح سره د علامه تورېشتي د هغه اعتراض ختميږي په کوم کې چې 


‫‪ 


د ايمان شعبه ده. طبعي حياء د حدي مصداق نه دۍ. 


دی چې په حديث کې ايماني حیا 
دویم جواب عل حل فتح يتح دی یعنې د فتع يفتح باب دپاره ضروري ده چې په هغه کې حرف حلقي 
هلته به د فتح يفتح باب وي. . همدارنګه د 
وي هلته به ايمان وي٠‏ .د حياءځو 


وي. لیکن دا ضروري نه ده چې چیرته حرف حلقي راشي 
ايمان دپاره حياء ضروري ده. مګر دا ضروري نه ده چې چیرته حياء 


اقسام هم په ذهن کې ساتل په کار دي . 
(١)حیاء‏ جنایت :لکه څرنګه چې د حضرت آدم غَلَهالتَة حياء »وه چې سر یې ښکته کړو په جنت کې 


تښتیدلو. الله تعالی ورت ه وفرمايل : ولې تښتې؟ ؟ وې نرمایل (حياء متک ياالله). 

)٢(‏ صا د خحالت : لکه د حضرت علي َد مذي متعلق مسئله دخجالتیاو حجاب د وجهې په خپله 
.3 تاپ ښتنه ونهکړه. بلکې د حضرت مقد ادن وغیره په واسطه یې وکړه. 
(۴) حيل اجلال : چې د جلال د وجهې حياء راشي چې (تسربل اسرافیل بجناحيه حيأء س الله 


لاجلاله) په شعب ايمان باندې ډیرو علماؤ ډیر کتابونه ليکلي دي. 


د مؤمن او مسلمان مفهوم 


(ه) من عَي لوي رو هِ يله عَنهِما فل َال رشول الو صَلْ ال عَلَيِْ وسم ليه 
دحضرت عبد الله بن عمر نه روایت دی وايي چې رسول الله َنِم وفرمايل:کامل مسلمان 


تيھ لْمُسِيُنَ ین لتاله و يیو 


رو« 


عنۀ هلا تَنْظ 


عَلءَ الْمُسُِونَ مِن لساله ييو . ١‏ 


د ژبې او د لاس د ضرر نه چی مسلمان محفوظ وی. 


ويي : عمرو : د واو سره ويل کیدی شي ترڅو چې په عمر او عمرو کې فرق راشي. عبد الله بن عمرو بن 
العاص لك تريشي دی. د خپل پلار نه مخکې يې اسلام قبول کړۍ وو. د پلار نه یولس یا دولس یا 
دیارلس کاله کشر ووء کشیر العلم او کثیر العبادة صحابي وو. د زیاتې ژړا د وجهې يې د عمر په اخیر 
کې نظر ختّم شو د ډیرو احادیو کاتب وو په مکه یا طائف‌یا مصر کې په (۵۶ هجري) کې وفات شوی 


وو رحبه الله رحمة و اسعة (المرقآت ۱۴۲-۱۴۳/). 


الیسلم : ددې نه کامل مسلمان مراد دی ترڅو چې دا اعتراض ونه شي چې د چا د لاس او ژبې نه عام 
مسلمانان محفوظ نه وي نوآیا همداسې کس ملمان نه شي پاتې کیدلی؟ نو عامو شارحینو کامل 
ملمان مراد اخستی دی. لیکن د دغه تقدیر په ویستلو سره د شارع طَليالتَجٍ غرض فوت شوی دی. له 
همدې وجهې په کامل سره یې ترجمه کول نه دي په کار» بلکې دا حصر ادعائي دی چې مسلمان بس هغه 
دی چې د کوم له لاس او ژبې نه نور مسلمانان محفوظ وي (المرقات ۱/۱۴۳). 

دلته مبتداء او خبر دواړه معرفې دي د دې فائده همدا حصر دی همدارنګه عربي محاوره هم ده چې 
(الناس العرب. المال الابل) دا ټول د حصر ادعائي د قبيلې نه دي. یعنې (افضل المال الابل. افضل 


النأس۱ نه الف لام حلسی د مد دپاره دی. شاه انور شاه کشميري يَعَعللهُ هم دا ویلي دي 
اس ټ)نو جسي حَ پ 2 سې 
چې د علمي تحقیق او د قيوداتو د تدقیق او تعمیق تراندازې خو دا ید لګول صحيح دی لیکن دا 
تاویل ځکه مناسب نه دی چې په دې سره په کلام کې زور باقي نه پاتې کیږي او د شارع مقصود فوت 
کيږي همدارنګه د ټولو احاديثو همد ا مطلب اخستل په کار دي. 
یعلې مسلمان خو هغه دی په کوم کې چې سلامتي وي. مهاجر خو هغه دی په کوم کې چې هجرت عن 
المعاصي وي مجاهد خو هغه دی په کوم کې چې جهدفي العمل وي هغه څه مسلمان دی په کوم کې چې 
دسلامتۍ ماده نه وي.هغه څه مهاجر دی په کوم کې چې د هجرت ماده نه وي او د هجرت صفت په کې نه 
وي هغه څه محاهد دپ په کوم کې د عمل جهداودعبادت مشقت نشته دی(الکاشف )۱/١١۲-١١۱‏ 
:0:27 اشي یا په مسلمان کې صرف 
#وال: دلته دا اعتراض دی د سلامتۍ صفت که چیرته په یر مسلم کې را سي یا پ 


ث )٩٤١٩٤٩(٤‏ کتاب الايمان . وابودا 
() اخرجه البخاري ١٣/٥‏ »رقم الحدیث )٠۱١(‏ کتاب الاپمانه رلم في صحیحه ١۷٥/١١‏ رقم الحدیث ۰ه کتاب الايمان . وابوداوه 
شي سه ٣٩۰‏ » رقم الحدیث )۲۳٢١٢(‏ والناکي في سننه ٥٠٥/١‏ رلم الحدیث )٩٩۹٣(‏ 


سلامتي وي. باقي ارکان په کې نه و يآیا هغه هم کامل مسلمان کیدی شي؟. 
چواپ :دا باب د فتح يتح نه دی چې د هغه دپاره د حرف حلقي راوړل ضروري دي. لیکن دا ضروري نه 
ده چیرته چې حرف حلقي راشي هلته به د فتح يفتح باب وي. همدارنګه د مسلمان دپاره سلامتي 
ضروري ده. لیکن که چيرته دا صفت په غیر مسلم کې پيدا شي نو ضروري نه ده چې مسلمان ورته وویل 
شي. د مسلمان دپاره همدا اوصاف ضروري د ي. 
السسلمون : دلته‌یو اشکال دی چې : د ضر رسولو نه حفاظت خو صرف د مسلمان سره خاص شوی دی 
حالانکه کوم ناروا ضرر رسول کوم کافرته څه چې ناور ته يې رسول هم منعه دي لکه څرنګه چې په 
قرآن او احادينُو کې د دې تصريح ده نو دلته مسلمون ولې خاص کړی شول؟. 
چواپ : چونکه د مسلمان د ضرر رسولو نه د بچ کیدو تاکید الله تعالی کړی دی نو ځکه هغه ذکر شوی 
دی. دا قید احترازي نه دی» بلکې اتفاقي دی چې د مسلمان سره زیاته واسطه لري» ورنه نو په ناحقه 
طریقې خو ضرر رسول تر او ښځې» مسلم او غیر مسلم بلکې ځناورو ته هم روا نه دی» همدا وجه ده چې 
په بعضو روایتونو کې د السسلمون پر ځای د (هن سل النأس من لسانه ويده)الفاظ راغلي دي او 
زالو می ص امته الس عل دمآثهھ واموالهه) الفاظ ذ کر شوي دي (المرقآت ۱/۱۴۳). 
ددې نه وروسته دا هم ملحو ظ د ي چې د حدود الله تنفیذ او اجراءتعزیرات:ضرب اطفال. جهاد في سبيل 
ال دا ټول شيان د اصلاح دپاره دي. دا عرفا ضرر نه ده یا شرعَا مس دی او المسلمون چې ويل 
شوي جھاد جدا کړی شوی ځکه چې جهاد دکافرانو سره وي بهر حال په حدیث کې بلا وجه او بلا غرض 
په ناحقه د ضرر رسولو نه منعه شوې؛ په صحیح وجه او معقول سبب سره سزا ورکول نه دي منع شوي. 
من لساله : په ژبې ضر کې کنځلء لمن طعن» غیبت. چغلخوري. بهتان وغیره ټول داخل دي. ژبهیې 
په لاس باندې مقدمه کړه ځکه چې د ژبې ضرر ژوندو» مړو. حاضرينو . غائيينو. مخکنيو. نیکانو او 
فامقانو ټولو ته عام دی. یا ځکه چې د ژبې زځم ډیر سخت وي نو د هغې ضرر هم عام دی او تام هم دی ٠‏ 
(المرقات ۱/۱۴۳). په عربي کې ويلي شوې دي : 

جراحات الستان لها الکیام را ولا يلام ما جرح اللسان 
: چا په فارسي کې ویلي دي : 

١ېم)|‏ هس زو راکد بدارو 0ه ول بر ز)نراستورو 
د من لساله لفظ یې غوره کړ من قوله يې ونه ویله. ځکه چې په بعضو وختونو کې په خپله دد ې فعلي 
کیفیت ضرر وي. لکه یو څوک چې د ژبې په راویستلو سره ټوقې او استهزاء کوي نو لسانه هغو لره هم 


شامل دی.د "من لسانه" لفظ یې اختيار کړو "من قوله" يې نه دي فرمايلي ځکه چې بعضې وځتونو 
کې ژبه خپل کیفیت فعلي سره تکلیفونه ورکوي مثلا ژبه راوباسي او ټوقي او مسخرې ورسره وکړی 
شي. نو "لسانه" دې لره هم شامل وي. 

ويده: د لاس په ضرر رسولو کې وهل ټکول. قتل (وژل).هدم. او د یو چا په حق کې ناروا لیکل کول یا 
په لاس سره په اشاره کولو سره ضرر رسول ټول په کې داځل دي. 

د لاس یادول د ټولو اندامونو نه کنايه ده. ځکه چې په لاس سره ټول افعال ظاهریږي. له همدې و جهې په 
منفرد طورلاس ذکر کړی شوی دی. د لاس نه مراد ظاکُري لاس هم دی او د هغه نه معنوي لاس یعنې په 
کوم شي باندې قبضه کول او په نارو ا طریقې د هغه وهل هم داخل دي (المرکات .)۱/١١۱۴۳‏ 

والمهأًجر : یو ظاهري هجرت دی کوم چې (ترک الوط لاجل الديى) دی. ددې هجرت سره متعلق 
مخکې بحث شوی دی او ان شاء الله په آکنده کې به هم په کوم ځای کې تفصیل راشي» دویم باطني 
هجرت دی. یعنې ترک ماتدعوا اليه النفس الاما رة یا ترک ما ئمۍ الله عغه دا دویم اطلاق د لغوي 
مفهوم په رڼا کې دی په کوم کې چې د مهاجر د مبدء اشتقاق په حواله خبره شوې ده (المرقات .)۱/٣۴۳‏ 
مثلا په ذ کر شوي حدیث کې دا مفهوم دی چې یو کس کور پریږدي د وطن او دوستانو نه جدا شي» 
لمحه په لمحه تکلیفونه برداشت کوي. دا د دې دپاره کوي ترڅو چې همدا کس لرې لاړ شي او د خپل 
رب اطاعت وکړي او د ګناهونو نه ځان وساتي. اوس که چیرته یو مهاجر ګناه نه پریږدي د الل نافرماني 
کوي نو داسې کس د دې مستحق نه دی چې هغه ته دې مهاجر وويل شي. 

ای| لمسلمين خير : یعنې په مسلمانانو کې د ټولو نه بهتر مسلمان څوک دی؟. 

سوال : دلته یو مشهور اشکال دی او هغه دا دی چې په احاديو کې د (ای المسلمين خير په شان ای 
الاسلام احب یاای الاعمال افضل وغیره مختلف سوالونه د رسول الله مَقِمِِ-2 نه شوي دي او د 
ټولو مقصد دا دی چې په اسلامي اعمالو کې له ټولو بهتر عمل کوم یو دی؟ د دې ټولو جواب په ظاهره 
يوراوړل په کاردي ځکه چې دټولونه بهتریوکيدې شي. لیکن په احاديثو کې جوابونه مختلف راغلي؟. 
لهذا په دغه ذکر شوي حدیث کې من سلھ المسلون ص لساله راغلی . په بعضو روايتونو کې اۍ 
الاسلام خير په جواب کې تطعھ الطعآم وتقرٌالسلام راغلی. په بعضو روایتونو کې د اۍ الاعمال 
افضل په جواب کې الصلوة لو قتهآراغلی.اودهمداسې سوال په جواب کې په بعضوځایونو کې الايمان 
له راغلی او په بعضو ځایونو کې الجهاد ئي سبيل الله راغلی او په بعضو کې پر الوالديي راغلی , 


الونه او جوابونه په احاديثو کې ذکر دي. کله چې سوال یو دی مقصود هم يو دی چې 


همدارنګه نور سو 
کوم عمل بهتر دی نو جوابونه یې ولې مختلف دي؟. 

جواپونه : (()د سوالو کوونکو د احوالو په اعتبار سره جواب ورکړی شوی دی. په کومو کې چې کوم 
چې کوم استعداد 


کمی محسوس شوی دی هغو ته په ترغیب کې جواب ورکول شوی دی. یا په چا کې 
لیدل شوی د ۍد هغه موافق جواب ورکول شوى دی. 

(٢)د‏ زمانې د احوالو په اعتبار سره جواب ورکول شوی. د حج په زمانه کې د حج د ترغيب دپاره هغه ته 
له ټولو افضل ويل شوي. د جھاد په زمانه کې جهاد د ټولو نه بهتر ګڼل شوی. د مونځ په وخت کې د 
مونځ ترغیب ورکړی شوی. د کومې بلې قربانۍ او ايثار په وخت کې د هغو ترغيب ورکړی شوی. 
(۴)امام طحاوي وَعََويلي دي چې افضل يوه نوع ده د کوم ماتحت چې یو فرد نه دی بلکې ډیر افراد 
دي. اوس چې په کومو کومو شيانو باندې د افضلیت حکم لګول شوی هغه ټول د همدې نوع لاندې 
داخل دي. دغه افراد د یو بل سره معارض نه دي. بلکې معاون او موافق دي. 

(۴)علامه شبير احمد عثماني َعَلَنةويلي دي چې د افضلیت اعتبارات مختلف دي. مثلا حضرت ابو 
بکر ينت افضل دی د ارحھ امة په اعتبار سره. حضرت عمر ند اشدهم في امر الله په اعتبار 


سره.حضرت عُمان مَيَبُعنئد اصد قهھ حياء په اعتبارسره افضل دی او حضرت علي َد اقضاهھ 
په اعتبار سره افضل دی نو هیڅ تعارض او تضاد نشته دی. د فضیلت جهات مختلف دي. 


٩‏ ذیقعده ٤٤٤١‏ ھ 


ډرسول الله َانّنِمِسَاِ سره د معبت درجات 

()عن أَي روي الله عَۀ قَالَ قَالَ رول الو صَلً اه عَليْهِ وسل لَايُؤْمِنأَحَُنُّهِ 
حضرت انس تَقنانه روايت دی وايي چې نبي الما و فرمايل:(کامل)مؤمن نه شي جوړيدۍ په تاسو 
عَق أنُونَ أَحَب اه ِن والډو. وَوَلَِّو .اَي أََْوينَمُتََّن يی" 
زه هغه ته د هغه د پلار.اولاداودټولوڅلکونه زیات محبوب نه سٌم' 
ټوضیح : انس بن مالک بن نضر الانصاري الخزرجي کنا لسو کلونو په عمر کې د ده مورام سلیم 


)١(‏ اخرجه الپخاري۶۸/۱؛ رقم الحدیث ١٤١‏ کتاب الايمان . باب حب الرسول صلۍ اه علیه وسلم من الايمان » وسلم ئي صحیح 
١‏ رفم الحدیث )1)-٤٩(‏ کتاب الاپمان ؛ باب بیان خصال من اتصف بهن وجد حلاوة الايمان .السا في ستنه ۱١١١/۸‏ ۰ 
الحديث )٨٠٠٥(‏ ؛ وابن ماجه في مته :١١٢٢‏ رقم الحدیث ٢ ٧۷‏ واحمد في مسنده ۲۰۷/۳. 


ريما دی نبي کریم صأنَِِةِ ته په هغه وخت کې راووست کوم وخت چې د ده پلاروفات شوى وو 
او موریې له ابوطلحه سره نکاح کړې وه. ام سليم مها رسول الله مَؤلتَِِِ ته وويل : خويدمک 
(رع الله له. رسول الله َنِم د مال او اولاد د برکت دعا داسې وکړه :اللهھ پارک في ماله وولده 


واطل عمره واغفر ذلبه. د دې دعا اثر دا شو چې په خپله یې ويلي دي چې ما په خپل لاس ٨٩‏ ماشومان 
دفن کړي د دې ميوې حال دا وو چې په کال کې به یې دوه ځلې فصل کولو . حضرت عمر بك د فقه 
او احادیٌو د تعليم دپاره د معلم په صفت بصرې ته لیږلی وو. ورته وې فرمايل چې اوس د اوږده عمر د 
وجهې ستّومانه شوی يم او د رسول الله صَألقُتِِوَدِ د اخيرنۍ دعا د مغفرت اميد لرم» ترلسو کلونو 
پورې د رسول الله صَأقَنِا2ٍ خاص ادم پاتې شوی دی او د سلو کلونو نه څه زیات عمریې موندلی. 
په بصره کې په ( ٣٩‏ هجري) کې وفات شوی (المرقات ۱/۱۴۴). 

احب الیه من والدډه: احپ د محپوپ په معنی سره دی. 

والډه: د عاکل کس په نزد د اهل او مال نه بلکې د خپل نفس نه هم والد او ولد معزز دي. لهذا خپل ان 
په هلاکت کې اچوي مګر هغوی بچ کوي» همدا وجه ده چې د انس په حدیث کې د (لفس) لفظ نشته او 
په نورو روايتونو کې شته په دې کې هیڅ تعارض نشته. ځکه کله چې د والد لفظ راغی نو والد خو د 
نفس نه عزیز دی. لهذا د نفس ذ کر کولو ته ‌ضرورت نشته. په حدیث کې والد په ولډ باندې مقدم شوی» 
ځکه چې والډ د وجود په اعتبار سرههم مقدم دی او هم معظم دی او که چیرته ولد مقدم شوی وای لکه 
په مسلم کې چې دي نو بیا د شفقت د وجهي مقدم شوی دی د والد نه مراد من ؤا الولدډ دی کوم چې مور 
ته‌هم شامل دی. لهذا د والد نه مراد والد او والده دواړه دي. داټول د تمثيل په طور دي. مراد عام 
دوستانء اصول فروع؛ نفس او مال دي. ددې وروسته پهوالتأس اجمعي کې تعمیم بعد تخصیص دی 
په کوم کې چې ټول انسانان راغلل.ابنبطال لمحت په دری امو شم لا 
جلال او عظمت محبت لکه د والدينو سره محم 

محبت لکه د ښځې او میړه محبت چې دی. په دې حدیث کې د همدې دريواړو طرف ته اشاره شوې ده. 
اسر ول تسپ ولسم مال سو ولوپ سره دی اوي لهساړي 
باندې په نورو الفاظو سره داسې پوهه شئ محم : 
سره دی. په حدیث کې د والد» نه غټ د ولډه نه ورکوټی او په الس اجمعين سره د مساوي طرف ته 


اشاره ده. دريواړه قسمه محبت راغی. 


سب )۷ېي( هتب امن ) 
سوال: دلته مشهوراشکال دی چې په دغه حديث کې درسول محبت دايمان د پاره معیار ګرځول شوی, 
سره ددې چې طبعي محبت د والدينو او اولاد سره ډیر وي نو بیا به څوک مؤمن پاتې شي؟ همدارنګه 
محبت غو غیر اختیاري شی دی هغه د ايمان معيار څنګه جوړیدلی شي؟. 
چواپ: ددې سوال جواب دادی چې دمحبت درې قسمه دي: اوي : طبعي محبت دی لکه د اولاد والدینو 
داقم دبحث نه عارج دی که چې لاي له فا 


وغيره سر ه محبت داغيراختياري وي 
دی قاضی بيضاوي يَعَااو علامه خطابي مَعَةأنٌُويلي چې د لته طبعي محبت مرادنه دی. دويم:عتلي 


محبت دی هغه دا چې یو کار د خواهش نه خلاف دی طېعیت د هغه نه انکار کوي؛ لیکن عقل ورته‌وايي 
چې په دې کې ګټه ده نو دا کس هماغه کار کوي یا هماغه شی استعمالوي. اګر که د خواهش او مزاج 
خلاف دی. ملا مربض دی هغه ترځه دواء طبعا بده ګڼي. په نهاره خيټه د کریلې اوبه څښل د ځان وژل 
ګڼي مګر عقل مریضتیا ته په کتلو سره دا ښه ګڼي ځکه چې په دې کې شفاء ده. بالکل همدارنګه دا 
محبت دی .ملا درسول الله سَؤَكِ 2 حکم راشي چې داکار وکړه اودوالدینواوولد حکم راشي چې 
داکارمه کوه تواګرکه طبعي میلان دوالدینو طرف ته دی لیکن عقل وايي چې درسول الله مَأَبٍَِِ 
حکم ومنه ځکه چې په دې کې د آخرت ګټه ده. د مثال په طور رسول الله َألَنِمَِاءٍ يو چاته د والدينوه 
وژلو حکم ورکړي داولاددوژلوحکم ورکړي ځکه چې هغوی کافران دي ياد کفارو سره د جهادکولوحکم 
ورکړي نو طبعاداکار دروند دی.مګر عقل وايي چې ددارین و کامیابي په دې کې ده په دې باندې عمل 
کول دي.دا عقلي تقاضاده په حدیث کې د مونږنه چې د کوم محبت غوښتنه ده دا همدغه عقلی محیت 
دی. نه طبعي محبت کوم چې غیر اختياري هم دی.۵ ریم : شرعي ايماني محبت دی. دا هم دلته مطلوب 
دی او هغه دا دی چې .يغار جميع اغراض الیحیوب عل اغراض غیره حق القریب والنفس وهذا 
الحپ هو الناڅی ع | لايمآن والاجلال والتوقیر والرحمة) (المرقأت ۱/۱۴۵). 


بعضو شارحینو په (لاپؤمن) کې (لا) د کمال دپاره راوړی دی چې کامل مؤمن کیدلی نه شي.په 
بخاري شریف کې د حضرت عمر مَخَبنۀ یوه واقعه لیکل شوې ده چې ده رسول الله مات" 
عرض وکړ :للت احپ ال می کل شۍء الا من لفسی قال عليه السلام لا حق | |کون احب اليگ 
می نفسک فقال عمر فالک الآن احب ال من لفسی فقال عيَمالتَاع الآن یاً عمر) په دغه واقعه کې 
رسول الله لر د حضرت عمر مك نه د طبعي محبت غوښتنه کړې ده. حضرت عم تل 
عرض وکړ هغه څنګه کیدلی شي. بیا رسول الله صَزأمَلعب لد توجو پرده واچوله نو حضرت عمر تي 
د طبعي محبت اقرار وکړ بیا رسول الله مت وفرمایل چې اوس ايمان کامل شو .حضرت سه 


رميد یوسف بلوري له ويلي وو چې زما ذوق دا دی چې په دغه حديث کې د محبت نه مرادهغه 
رعبت دی دکوم ابتداء چې عقلي وي او انتهاء یې طبعي وي. ځکه چې صحابه کرامو َََ د 
هيداسې طبعي محبت عملي ثبوت وړاندې کړی دی.(۱) مثلا کله چې رسول الله مَأتتَِِِ وفات 
شو نو دا صدمه صحابه کرامو بات برد اشت نه کړی شوه حضرت عمر بَاَنۀ په وختي طورد وفات 
نه انکار کولو. حضرت عئمان تعن د غم د وجهې د یو چا د سلا مآوريدو او هغه ته د جواب ورکولو 
ټابل نه وو پاتې شوی» یو شمیر صحابه کرامو مديله منوره پریښوده شام او نورو ځایونو ته لاړل چې د 
رعبوب نه بغیر په مدینه کې اوسیدل ګران دي او په عامو صحابه کرامو باندې روښانه دنیا تياره شوه. 
په همدې حالت کې کله چې عبد الله بن زید بن عبد رب ‌صاحب اذان ته د ده زوی د رسول الله ما 
د وفات خبر ورکړو په دې وخت کې ده په ځپل باغ کې کار کولو نو ده په خپلودواړوسترګوباندې لاسونه 
کیښودل داسې دعا یې وغوښتله:اې الله! ستاپه دې کائناتوکې دې سترګورسول الله مَأَا؛ِمَ2 
لیدلی وو کله چې رسول الله مَأألُِا2ٍ نشته نو ماته هم د دې سترګو ضرورت نشته» اې مولا ! زما 
نظر زما نه واخله. لهذاددعا په ختميدو سره هغه ړوند شوه دا طبعي مخبت وو.(۲) د احدپه ورځ کله 
چې کفار په رسول ال َنِم باندې راغونډ شول او حمله یې پرې وکړه تو رسول الله اه 
وفرمايل : څوک شته دی کوم چې دا وخت زما نه دفاع وکړي او د ما سره په جنت کې ووسیږي؟ په دې 
اعلان سره په صحابه کرامو بیت کې يو په بل پې اوه صحابه کرام د رسول الله مَؤّقَتَِِِكَ 
مخکې ودريدل د شهادت جام یې نوش کړ دا طبعي محبت وو.(۳) د احد په همدې غزا کې کله چې 
عارضی شکست راغی او مدینې ملورې ته داوحشتناک خبرورسید وچې رسول الله مته شهيد 
کړی شو نو د مدينې منورې نه ښځو بې اختياره د احد میدان په طرف منډه کړله په دوی کې یوه ښځه 
کلشوم بنت رافع مََينۀ وه. په لار کې يو چا ورته وویل چې د احد په جنګ کې ستا ميه شهيد شو دې 
ورته وويل د میړه خبرې پریږده» دا راته ووایه چې رسول الله صَأَمَب2 څنګه دی بیا چا ورته وویل 


رکا مې رم 


یې روغ وړ سالم ولید نو وې فرمایل کل معيبة بعک ياٌرسول الله جلل یعنې کله چې تاسو روځ 
جورياست يو باتي ټول مصيبتونه واړه واړه دي» دا طبعي محبت وو.(۴) دمدینې منورې يوق 
درسړ ال ملوار په اکستاغۍ کې ژبه اوږده کړه د کومې معلومات چې رسول الله ملا ته 
وشو نو رسول الله مَؤَّكِ ي2 د هغه د زوی په مخکې د دې یادونه وکړه. زوی يې د رسول الله 
منألع2 نه د پلار د وژلو اجازه وغوښتهء رسول الله مَثبِِِاِ اجازه ورنه کړه. خو بيا هم دغه 


صحابي لاړو او خپل پلار ته یې وویل چې داسې ووایه چې رسول الله مَأاعَِنِِ2 معززاو بزرګ دی او 
.ته ذلیل یې که نه نو وژنم دې» هغه وویل چې رسول الله مَالنِماِ معزز دی او زه ذلیل يم بیا زوی 
هغه پريښو د .د اطبعي محبت ؤ.(۵)علماء کراموترډيره حده داواقعه لیکلې چې رسول الله مََأللِمَِدٍ 
يوه ورځ ښکر ولګولو او وينه‌یې وويستله با یې یو ه صحابي ته ورکړه او ورته‌وې فرمايل چې دایوسه 
په کوم پټ ځای کې يې واچوه. هغه ويوړه سوچ يې وکړ چې د رسول الله صَأقعِمِِ د مبارک بدن دا 


مقدسه وینه په زمکه څنګه وغورځوم؛ لهذا هغه دا وينه وڅکله راغی او رسول الله َنِم هِ ته یې 


وويل : القیت اخفی مکانه ما هغه په پټ ځای کې واچوله. دا ټول د طبعي محبت آثار وو.(۶) حضرت 
خيب تب کله چې کفارودوژلوميدان ته راوست اوسولۍ ته ‌یې وخیژولونوابوسفیان وول :آیاتاته 
داخبره خوښه ده چې داوخت ستاپه ځای محمد صَأأللعِِساٍ د مونږسره وی دهغه غاړه موپه توره پریکړې 
وی اوته په ځپل کورکې وی؟ دده په جواب کې حضرت خبيب بَفَِ د محبت اظهارداسې و کړه: په الله 
قسم ! ماته دا هم خوښه نه ده چې محمد عربي َأتِِِاهِ په خپل ځای کې ازغی لاړشي او زه ازاد په 
کور کې اوسیږم.داطبعي محبت و د کوم مظاهره چې صحابه کرامو مََلُمنھ کړې وه. او امت ته يې دا 
تعلیم ورکړی ؤ چې د محبت ابتداء اګرکه عقلي او شرعي وي لیکن د هغه انتهاء طبعي کیدل په کار ده. 
دمعبت اسباب : د محبت دری غټ اسباب دي :اول سب : چعال : دی. الك تعالی رسول الله َد 
ته د ټولو نه زیات جمال ورکړی وو د ده مَلشِمَِةِ جمال د شمائل ترمذي نه واضح دی. ابو علي 
سینا یو لوی فلسفي اولوی حکیم تیر شوی دی ده په سیرت کې یو کتاب لیکلی دی په هغه کې ده 
لیکلي: (حسن) د اندامونو د تناسپ او د اندامونو د اعتدال نوم دی او د شُمائل نه معلومه شوې چې 
رسول الله مَؤتٍَِِِ د ټولو معتدل الاعضاء وو لهذا د آدم كيل نه رانیولې تر اوسه پورې د 
رسول الله مَؤلبِِلِ په شان کوم حسین نه دی پيداشوی. په خپله درسول الله م2 ارشاد دی: 


انا مليح واغی پوسف صب . چا ويلي دي: 


شضس سم مک بيیناداری له 7 خه خبان مه دار هتو خا دارۍ 
چانسے سار کات ای وښ به کي 1 یس مسر وپد 
واحس ملک لم تر قط عبلي 8 واجىل ‌منک لر تلداللساء 
خلقت مپراً مس کل عیب 5 کالکق خلقت کاتشاء 
اق النبيیس ثي خلق, ئي خلق ېه ولم پيدا لوه تي علم ولا کرم 
منزه عن شریک شي محاسنه 3 خفېجرهرالحس فقیه غیرمنقسو 


حضرت عائشه بََقفِعَهَا فرمايي: 


لناشس ,للآفاق فیس ټپ وشمسی خير من شمس السماء 

فشمس النأس تطلع بعد قجر # وشیس تطل بعدالعشاء 
بیایې وفرمایل: 

لوا زلیځا لو رأّین جبينه # لاثر پالقطع القلوب ع‌اليد 


یعنې که د زلیخې ملگرې حضور ِد ه کتلۍ وی نو د ګوتو په ځای به یې زړونه کټ کړي وو. 
یاصاحب الجمال, یا سيد البشر با من وجهک الينیر لقد نور القمر 


لایمکن الثناء کب کان حقه 8 چجزنندلارلت اى سر 
لی يخلق الر حس مل محمد # ابداوعلي انه‌لریخلی 


چېا نانم نښیلشن" ني عدرمنا نګ وښتډ نف شا 
د محبت دویم سپ : کال : دی. د رسول الله مَألبٍَِِِ د کمالاتو شمارل ممکن نه دي. مګر د ختم 
نبوت چې کوم کمال دی دا داسې کمال دی د کوم د اثراتو نه چې اولین ا و آخرین ټول په یوه وخت کې 
مستفیض شوي دي. 
وکل أی ص رسل الکرام به 2 فانه ما اتصلت س لوره بهھ 
ان سار ےک الات ای تسيل ېه تيل یمیس نس مسر روپار : 
ختم نبوت په دې اعتبار سره کمال دی چې ال تعالی چې انيياء کرامو عَالَلة اولياء کرامو او دآدم 
يلا اولاد ته چې څه ورکړي وو هغه يې ورکړل بیا په رسول الله مولع باندې د کمالاتو 
تکمیل وکړ ګویا چې الله تعالی وښودل چې څومره کمالات دي هغه ټول ما پل نبي ته ورکړي دي. د 
روحانیاتو تکمیل مې په ده باندې کړی. اوس د کوم بل نبي د راتلو امکان نشتهء ځکه چې څومره 
روحائیات او مادیات رسول الله سل ته ورکړی شوي اوس دده نه وروسته بل چاته د څه ورکولو 
امکان نشته.ګویا چې د انعاماتو او اکراماتو تکميل په رسول الله صَأِْمِاِ باندې شوی دی. 
مضت الدهور ومااتین بيثله 4# ولقدان قمجزن ع نظراثه 
لایمکن الگناء کیاکان حقه 88۰ بصردانڅځهلترلب لی قضر 
لفسي القراء لس اخلاقه شهرت 8# باله خپر مولودم‌البشر 
آپپټلیى 8# (سښت سیه 


بسیار خوبان دی ۰۱۸ ې صقن لش 

د معبت دریم اسېپ : ورکړه ده یعنې جود او سخاوت کول. په رسول الله مز باندې د سخاوت 
اتتهاء شوې وه. حضرت عائشې ييا ويلي چې په رمضان کې به د رسول الله أتِءِ سخاوت د 
تیزې هوا په شان ؤء ده دا تعليم ورکړ چې (ولاتخش ص دی العرش اقلالا) يو بانډ چي ته يې ډ که وادي 
ګډان ورکړل: هيڅکله يې په مبا رکه ژبه باندې د ورکړې په موجودیت کې د (لا) کلمه نه ده راغلې. 

ما قال لا قط الا ئي تشهد چچ للاالتشي لکانتلاله‌نعھ 

تحص الفداء (قیرانت ساکته به فيه العفاث وفيه الجود والکگرم 
د حتين په میدان کې رسول الله ل2 د خپلو صحابه کرامو تا نه بغير غير مسلمو ته په 
زرګونو اوښان ورکړل او نړۍ يې په حيرانتیا کې واچوله. نوي مسلمان شويو ته یوه یوه کس ته یې سل 
سل اوښان ورکړل د سخاوت تاریخ یې جوړ کړ. کله چې په رسول الله سَؤِْنَِِِةٍ کې جمال په کامله 
درجه وو نو کمال هم په کامله درجه وو» عطيه هم په کامله درجه وه نو د ده مِمَِةٍ سره محبت ساتل 
د ده مَؤتِِِ ذاتي حق دی. په همدې وجهې په شرعي طور د رسول الله َألٍَِِِ سره محبت 
کول په دې حدیث کې کوم چې د ايمان برځه ګرځول شوی ذا د ده صَأبتْتكَِِ اتي حق دی کوم چې په 
هرمسلمان باندې لازم دی. : 


دایمان د خوند (لذت) حصول: 
۸ وَعنۀ ال : قا رَسول اللهِ صَلَ الله عََيْهِ وَسَلَّےَ لات مَنْ ثَنَ فيه 


ټوضيح : ثلاث : ثلاث مبتداء ده او (ه کن فیه) پوره جمله 
چې لاش نکره ده دا ځنګه مبتداء واقع کیدی شی؟ 
واپ : د دې یو جواب دا دی چې نکره محضه نه ده » بلکې نکره مخصصه ده. دا په خپله صفت دی او 


موصوف خصال محذوف دی یعنې (خصال ثلاث)نو دا اعتراض ونه شو. دويم جواب دا دی چې دا د 


شُرطيه د هغه خبر دی. اوس سوال دا دی 


ثلاث تنوين د تعظيم د پاره دی. یعلې دری لوی (غټ) شیان دي. (المرقات )۱/١۴۷--۱۴١‏ 

وجل: د ادرک په معنی دی اود(ذاق) په معنی هم دی او د(صادف) هم دغه معتی ده. 
حلاوةالایمآن:ددې ايماني حلاوت دوه مطلبه دي: () اى استدل ادالطاعات وايغارالطاعات عل جيع 
الشهراتوتحمل المشقأت في مر ضاة الله ورسوله والر ضاء بالقضاء في جميغ الحا لات(المر قأت ٧/١٧١‏ 


(٢)د‏ ايماني حلاوت نه مراد قلبي خوند (او ال اذ) دی کوم ته چې په نورو روايتونو کې قلبي بشاشت 
ويل شوی دی یعنې چاته چې دنيوي ځوندونه په نظر هیڅ ورځي او صرف په طاعاتو کې اصلي 
حلاوت او لات محوسوي. د الله او د هغه د رسول محبت په هر مسلمان کې شته مګرعند المعارضه 
ښکاره کیږي» د حب ئي الله اعلی درجه دا ده چې په کثرت عطایاو سره په هغه کې زیاتوالی نه راځي او 
دمصیبتونو د سختوالي په وخت کې په هغه کې کمۍ نه راځي. په دې حدیث کې رسول الله عؤَمَيمِار 
داښودلي دي چې د ايمان اصلي حلاوت خوند هغه انسان څکلی شي د کوم زړه چې په روحاني صفاتو 
سره‌منور وي او هغه په روحاني اعتبار سره بالکل صحيح وي» که چيرته کوم کس په روحاني اعتبار سره 
ناروغ وي يعنې دهغه زړه دروحاني صفاتونه ځالي وي نوداسې کس دایمان حلاوت بیخي محسوس 
کولی نه شي.ددې مال دیوه تندرست اوناروغ انسان په شان دی .که چیرته کوم انسان تندرست او 
صحتمند وى نوهغه دشاتوحلاوت داسې محسوسولی شي څرنګه چې دشاتوحقيقت دی لیکن که 
چیرته کوم کس دصفراءناروغ وي نوداسې کس چې شات وڅکي اعلان به وکړي چې شات ترغه دي» 
سره ددې شات ترخه نه دي.بلکې د اقصوردهمدغه ناروغ کس دی چې د صفراءد وجې نه ده ته خوندور 


شی تریخ ښکاري.بالکل همداشان که چیرته کوم کس په روحاني مرضونو کې مبلا وي نو هغه د اسلام 
حقيقي لذت هيڅکله نه شي محسوسولی .هغه برعکس همدې غوند ورشي ته دتریخ ويل وکوشش کوي. 
لیکن که چیرته په روحاني اعتبارسره داکس تندرست وي نودايمان اعلی ترين لذت محسو سولی شي. 
په دې اعتراف کوي اواعلانکوي چ ېآوداخوندورن نعمت دی دروحاني تندرست دپاره(المرقات )۱/٣۴۷‏ 
په دې حدیث کې د ايماني حلاوت محسوسولو دپاره درې څیزونه ضروري ګڼل شوي.اول داچې د الله 
تعالی او د هغه د رسول صَزلِِرِ محبت به په نورو ټولو محبتونو باندې زیات وي.دويم داکه چیرته 
د کوم مخلوق سره محبت وي نو هغه به هم صرف د الله دپاره وي. دریم دا چې د مسلمانيدو نه وروسته د 
کفر نه به دو مره نفرت وي څومره چې په اور کې د غورځیدو نه وي. خلاصه دا ده څوک چې ايماني لذت 
محسوس کړي نو په اسلام باندې تګ کو ل آسان شي ورنه بيابه یو غټ تکلیف محسوسوي او تښتّي به. 
(المرقات )۱/١۴۷‏ 

مص کان : دلته د تقديري عبارت منل ضروري دي یعنې راحداهاً محبة من کان الله ورسوله احپ 
.و د احب نه شرعي اختیاري محبت مراد دی. (المرٌات )۱/١۴۷‏ 

مماً سواهماً : دا سواهماً عام دی ذوی العقول وي که غیر ذوی العقول وي. که د مال نه وي که جاه او 
منص نه وي یا که د شهواتو نه وي. (المرقات )۱/١۴۷‏ 

سوال: اشکال دا دی چې رسول الله سل د لته د الله تعالی نوم او خپل نوم په تنيه سره په یو 
ضمیر کې جمع کړی دی یعنې (مماً سواهماً) همدارنګه د نکاح په خطبه کې د واړه په یو ضمیر (هماً) کې 
جمع شوي دي حالانکه رسول الله مأقكبِِءِ په خپله له همدې الفاظو منعه کړې ده چا چې همدا الفاظ 
ویلي وو :(من یط الله ورسوله فقد رشد ومن يعصهماً فقد غوی. فقال عَيَملَلعٍ بلس الغطیب انت 
قم) اوس د دې جواب څه دی؟.(المرقات )۱/١۴۷‏ 

جواب : شارحینو د دې سوال ډیر جوابونه ورکړي دي :اول جواب : دا دی چې دا اعتراض د رسول الله 
مَلِْمَِاٍ طرف ته متوجه نه دی » ځکه کله یو شی د امت دپاره منع وی دی د رسول الله 
مأْلُنِمِِ دپاره منعه نه دی. د دې وجه دا ده چې ملا (هما) په -:8 کې که چیرته رسول الله 
مَألئكِمِِااِ دواړه نومونه یو ځای راوړي نو د ده له د شرک. تسویې او برابرۍ وهم نه شي کیدلی؛ 
لیکن په نورو کې دا احتمال شته دی چې دوی د اتحاد ضمیر له وجهې د اشتراک او مساوات ګمان 
وکړي نو ځکه منعه شوې. (المرقات )۱/١۴۷‏ 

ډویم جواپ: دا دی چې په اطاعت کې خو د دواړو جمع کول صحيح دي. ځکه چې د يوه اطاعت ناتمام 


دی. پاتې شوه د معصیت معامله نو په هغو کې یو معصیت هم تباه کوونکی دی او خطیب دواړه 
معصیتونه د تباهۍ او ګمراهۍ د پاره ضروري جوړ کړي. (المرقات )۱/١۴۷‏ 

ډریم چواب: دا چې د رسول ال منأتتَِِةِ په وړاندې د اجازې نه بغیر د خطيب ودريدل د خطبې دپاره 
او خطبه ورکول څومره د يې ادبۍ خبره ده. شاید په همدې وجه رسول الله ملاع منعه کړې وي. 
داوجه په کوم کتاب کې نه ده ترلاسه شوې؛ممکنه ده چې صحيح وي که نه نوبنده د معافۍ غوښتونکۍ 
ری. وا نيتهامحبة من احب عبدا حراکان او عبدا میلوکا لايحبه اى لايحبه لفرش وعرش وعوض 


ولایشوب محبته حظ دنيوۍ ولا امر بشری بل محبته تکون خالصة الله تعال . (المرقات )٤/١١١‏ 
وثالتهاً کراهة من يکره ان يعود :د عود دوه معناګانې اختل شوې دي. اول دا چې یو انسان په 
اسلام باندې پيدا شو په هغه کې را غټ شو اوس دا کس د کفر طرف ته ګرځیدل بد ګڼي نو دا عود د 
صیرورت په معنی سره دی.د عود دويمه معنی د اول حالت طرف ته د ورګرځیدلو ده. دا بیان د هغو 
خلکو په وړاندې مناسب دی کوم چې اول په کفر باندې وو بيا مسلمانان شول. اوس دوباره د اول یالت 
کفر طرف ته و رګرځيدل بد ګټڼی. (المرقات ۱/۱۴۸). 
په دې حديث کې د ايمان د حلاوت چې کوم بیان شوی دی په هغه باندې دا بحث شوی چ ېآيادا حلاوت 
حسي دی چې د انسان په خوله کې محسوس کړی شي او که معنوي حلاوت دی؟ ابن حجر به ۷ 
حسي قول هم کړی دی.په کوم باندې چې ملا علي قاري د سخت تعجب اظهار کړی دی چې حي 
کیدلی څنګه شي. مګر د صوفيانو اکشثريت هم په همدې باندې دي چې حي ظاهري کیدلی شي د بهر 
د باطن د صفاثی سره د هغه تعلق دی نو اصحاب کمال دا تشريح د نظر نه نه غورځوي. عامو علماؤ 
معنوي حلاوت مراد کړی دی.په دې حدیث کې د دریو صفاتو پیان دی؛ اول دوه صفتونه غو تخلۍ 
وکزیس بالفواضل والفضآئل د قبيلې نه دي. او دريم صفت د (تخلی م الرذائل) د قبیلې نه دی. ګویا 
چې په‌دې سره اشاره وشوه چې د کفر نه د براءت اعلان هم د ايمان د تکمیل دپاره ضروري دی. 
دایمان غوند کله حاصلیدق شي 


اَل تره دی. دوه کاله دده نه په عمرکې مشر دی.چاورنه سوال 
رسول الله مَأمَئعِمَِ2ٍ مشر دی. البته زه 
(اسن)یعنې په عمر کې زیات يم. دادهغه ذ کاو ت ؤ. قديم الاسلام و مګر اسلام یې پټ کړی ؤ. د مکې 
د فتح نه څه موده مخکې يې هجرت وکړو اوښکاره یې کړ بدرته مجبورشویؤ اودجنګ دپاره راوستل 
شویؤ د همدې وجې نه نبي للم مسلمانان د ده د وژلونه منعه کړي وو . (المرقات )٥/٩۴۹‏ 

د ده مور اولنۍ ښځه وه کومې چې کعبې شریفې ته د غلاف اغوستل رواج کړل» د هغې په ورکیدو 
باندې يې نذر منلی وو چې غلاف به ور اغوندم. (المرقات )۱/٩۴۸‏ 

دحضرت عباس مَييَعَاعمر ۸٨‏ کاله وو په ٢٣‏ هجري کې وفات شوی او په جنت الْقیع کې د فن شوی. 
اق : ای وجډوا صاب وثال. یعنې ايماني حلاوت یې پیدا کړو. ابن حجر بََفَللَه د معنوي حلاوت په 
ځای د حي حلاوت قول کړی په کوم باندې چې ملاعلي قاري يََأَُّتعجب کړی.(المرقات٣۴٩/)‏ 
رضىۍ :یعنې داسلام د پاره یې سينه خلاصه شوه او زړه یې مطمئن شو ظاهرًا او باطتًا انقياد حاصل شو. 


توضیح: حضرت عباس تََلُاد بي 
وکړو چې په تاسو کې کوم یو مشر دی ده ورته وفرمایل چې 


بالله رباً: د الل په ربویت باندې رضاوالی داسې چې نه شکايت نه حکایتء په هر حالت باندې او د 

زمانې په هره پېښه باندې رضائیت. په اسلام باندې رضا داسې چې ټول احکامات بغیر د چون چراپه 
ځای کړی شي په رسول الله عَؤتَِمِِِ باندې رضاداسې چې په طبعي طوردرسول الله َد 
سره دمحبت دوجې دده سنت اوطريقې خوښې کړي اودالله تعالی په قضاءباندې رضاشي. ملاعلي 
قاري وََّلكهۀُد دې تشريح په دې الفاظو سره کړې:اۍ ان یکون صايراعل بلائه شاکر اعل نعمائه راض 
بقدره وقضأله ومنعه واعطانه وان پعبل بیع هراثع الاسلام بامتعال الاوامر و اجکناب 
الزواجروان يلبغ الحبیب حق متا بعته في سلنه و آدا به واخلاقه و معاشرته (المرقات .)۱/۴١‏ 

ددې حدیث مضمون هم د مخکني حديث په شان دی چې د شاتو معنوي او حسي لذت هغه کس 
محوسولی شي د کوم چې ذائقه سمه وي. په صفراوي مرضونو سره د هغه د خولې خوند خراب شوی 
نه وي. همدارنګه د ايمان خوند هم هغه کس محسوسولی شي کوم چې په صحیح عقائدو او اسلامي 


۰۲۰۷/۱ رقم الحديث (۲۲۲۴)؛ واحمد في مسنده‎ ٥ ء رالترمدي‎ )١٣-٩٥( اخرجه لم لي صخیحه ۹ رقم الحدیث‎ )١( 


صفاتو متصف وي. هغه په ايمان اسلام او نب آخر الزما 


و 1 ن باندې داسې عقيده ولري څرنګه چې د هغه د 
رب د طرفه حکم شوی دی . : چې 


اسلام د نجات مدار دی 


ولا تَضْرَان ثهمَ 


و رم ؟م ۶م" ۴ 11 لےٌ 
یثرتث وَلَم وین بالډي ار ت په 
خبره ده که يهودي وي که نصرا 


ئي وي.اوبياماته په راوړل شوي شربعت باند دايمان راوړونه بغیرمړ 


َ ۱ : کن مِنْ أَصْعَاب النار وَوَاهُمنيئ". 
لُوشیح:والذډي لفس محبد بيده: دا تسم دی. رسول الله مَالعَاءِ د امت د تعليم دپاره قم خوړلی 
دی په کوم سره چې امت ته دا تعلیم ورکول کیږي چې رسول الله مؤبِِِِ د الله تعالی محبوب بنده 
ؤ.دخدائي مالک نه ؤ بلکې د ده مَؤلتبَِِِان(روح)داللتعالی په قبضه کې ؤ .د ويم دا ښودل مقصود 
دي چې قسم صرف د الل په نوم سره کول په کار دي؛ دريم دامعلومه شوه چې دضرورت نه په غیر د کلام 
دتاکیددپاره سم کیدلی شي حرام نه دی؛ امام شافعي َفَفأللَهُ ويي چې ما هیڅکله نه په دروغو تم 
خوړلی اونه مې په رښتياقسم خوړلی دادده امتيازي شان دی د لس محمدنه روح د محمد تي 
ذات دمحمد مَِيِِلاحالات.حرکات او سکنات د محمد سَلل 2 مراد دي. (المرقات ۱/۱۵۰) 
اده : یعنې د الله تعالی قدرت او د اللنعمت او رحمت په لاسونوکې دی.د يد لفظ د متشابهاتو نه 
دی.دمتشابهاتوی وتسم هغه دی د کومو چې معنی معلومه ده لیکن د مراد علم نه لکه ید وجه. ساقء 
جلوس» مجئء استواء وغیره؛ په دې کې د سلفو صالحینو مسلک دا دی چې د ايمان راوړو دپاره همدا 
ظاهري الفاظ دي. د دې معنی مایلیق بشانه ده. د دې علم الله تعالی ته سچارل شوی. لکه څرنګه چې 
امام مالک بیعذلالريلي دي ,لاسکوا معلوم والکیقیة مجهرلة والسؤال عنهاً بډهةءامام ابرحنیفة 


۰ )۱١۴-٤١١( اخرچه لم في صحیحه ۱ رلم الحلیک‎ )١( 


بیو حتبامید 


ََعَمللهُ ویلي دي چې د (يډ) تاویل په قدرت سره کول د الله تعالی په صفاتو کې د تحریف مترادف 
دی.د همدې وجهې کوم الفاظ چې راغلي دي په هغو ايمان راوړل د مایلیق بشانه ويل او الله تعالی ته 
یې سپارل په کار دي. دا د سلف صالحینو مسلک د یه پاتې شو د متاخرينو د فتنو او د بدعاتو ظهور 
په نظر کې نیولو دوجې مناسب تاويل کړی دی د ايماناو عقیدې د حفاظت په رصن زمانې د احوالو 
د تغیر د وجې ددې هم امکان شه مګرداصرف تاویلات دي يقیني مطلب نه دی (المرقات ۱/۱۵۰). 
امت اجابت دی یعنې کومو چې اسلام قبول کړی دی او د 
شهادت کلمه یې ویلې ده. دويم هغه چې د توحید اقرار نه دی کړی» د اسلام د قبلولو نه یې انکار کړۍ 
هغه امت دعوت دی. د مسلمانانو نه بغیر ټول انسانان په امت دعوت کې دي. (المرقات ۱۵۱ /۱). 
په حديث کې درې قسمه خلک راغلي یو هغه کومو چې د رسول الله :2 نبوت واوريده مګر 
ایمان یې را نه ووړ دا د اور والادي. دویم هغه کومو چې واوریده او ایمان یې هم راووړ دا د جنت ول" 
دي. دريم هغه کومو چې نه واوريده او نه یې ايمان راوړه دا د مسکوت عنهم په درجه کې دي.د حدیتث 
مطلب دا شو چې په رسول الله مَزؤلعِبَِِِا باندې ايمان راوړل په ټولو باندې یو رنګه فرض دي د 
: يهودو او نصاراو دلته په خصوصَقّ طور د دې د پاره ذکر شوي چې دوی صاحب کتاب او اهل کتاب ووء 
کله چې د کتاب والاو نجات په رسول الله عََِةِ باندې د ایمان راوړلو نه بغیر ممکن نه دي نو د 
کومو سره چې هیڅ هم نشته لکه هندوان» سکهان ملحد او بې دینه نو د دوی نجات به د ايمان نه بغیر 
څنګه راشي.په دغه حديث کې لسع کې لا په معنی د لیس دی او احد د هغه اسم دی او لسع من 
هله الامة ... احد صفت دی او يهودۍ ولا نصراف ... احد نه بدل واقع شوی او د لویس خبر محذوف 
دی. عبارت داسې دی : (لهس احد يسمځ مس هده| لامة يهودي ولانصراني الخ کان من اصحاب 
قۍء |لاکان من اصحاب الدا. 


ه٤٤٤١ ديقعده‎ ٢ 


م هز الامة : د امت دوه کسمونه دي: یو 


دوه چنده اجر موندونکي 


أَفققهً ولج 
سر و اب 
ران .هق ُتقَنُ ليع ". 

وفيیع : ابو موسی اشعري تَعَيُعَۀ د رسول الله َؤُِِّااِ جلیل القدر صحابي دی» په مکه مکرمه 
کې یې اسلام قبول کړو» بیا یې حبشې ته هجرت وکړو» بيا د اهل سفینه سره په هغه وخت کې مدینې 
منورې ته راغی کله چې په (۷ هجري) کې رسول الله مَزّتٍَِِ د خیبر غزا ته تلی وو حضرت عمر 
َ ادا د بصرې والي مقرر کړی وو ده اهواز فتح کړ د حضرت عثمان بن عفان تر خلافت 
پورې هلته اوسیده» ييا کوفې ته لاړ ا ود هغه ځا والي پاتې شو . کله چې حضرت عثمان تَتِعۀ شهيد 
کړی شو نو دا مکې مکرمې ته لاړ| و هلته په (۵۲ هجري) کې وفات شو. (المرقات ۱/۱۵۲). 

د دوه چنده اجروالا اهل کتاب څوک دي . ثلاثة مبتداء ده لهم اجران د هغه خېر دی رجل من اهل 
الکتاب ای احدهو رجل مس اهل الکتاآب.د احادیتو د شارحینو په دې کې اختلاف دی چې د اهل 
کتاب نه مراد صرف عيسايان دي او که یهود او عيسایان دواړه دي. صاحب ازهار حافظ تورېشتي 
يَفَللهُ ار د امام طحاوي َال رأيه دا ده چې ددې نه مراد صرف نصرانیان عيسايان اهل کتاب دي. د 


بياهفه ښه‌هنرمنده جوړه و : 


دوی نقلي دلیل د احاديو د کتابونو نه هغه روايتونه دي په کومو کې چې تصريح ده چې :(الډي ام 
بعیسی ثء ادرک زمان لييناً محبډ فاص په) او په بخاري کې دي (واذا امن بعیسی ثھ ام بی فله 
اجران) (بخاري شریف ج ١:‏ ص )٩۹:‏ (المرقات ۱۵۲ .)١/‏ 


" 
)١(‏ اخرچه البغاري ۱/١٨١ ٥٥/٥٣‏ رقم الحديث ٢٩‏ واخرچه مسلم في صحیخه ۳ رقم الحديث ؛ )۱٥١-٤١٢(‏ » والترمدي 
۳ رقم الحدیث ١١۱١‏ والدارمي في ستته ۱۲ ٠‏ رقم الحدیث ٤٢٢٢‏ واحمد في المسند ۲/٢‏ ول 


د دې حضراتو عقلی دليل دا دی چې يهودو کله چې د حضرث عیسی د نبوت نه انکار وکړو نو دوۍ 
کافران شول او د دوی ايمان په خپل نبي موسی بك باندې غتم شو٠‏ اوس که چیرته دوی مسلمان 
کيږي نو دوه چنده اجر څنګه ورکول کیږي کله چې (آص بدهيه) موجود نه دی لهذا ددې نه یهودیان 
مراد کیدلی نه شي بلکې هغه عيسایان هم ددې اجرونو نه محروم دي کوم چې د لي ثائل وو او په 
خپل بي باندې یې دروغ تړلي وو« لهذا دا حدیث په عموم باندې نه شي حمل کيدی. بلکې ددې ند 
عيسايانو هغه پاتې شوي خلک مراد دي کوم چې په مخکني عیسوي دین باندې قاثم وو او يا يې په 
رسول الله مَََِّمَِةِ باندې ايمان راوړی. همداسې امام طحاوي ۀل په مشکل الثار کې ذکر 
کړي دي او په یو څو روايیتثونو سره یې د دې تاکید کړی دی؛ او د حضرت عیاض بن حمار مجاشعي 
َحَلُ روایت يې نقل کړی دی چې د رسول الله مَزالبِ2 نه په یوه خطبه کې دوی داسې واوريدل 
د شاه عبدالمزیز َمَأللَهُ او علامه طیبي رَمَأللهُ رأيه دا ده چې دلته مطلق اهل کتاب مراد دي. برابره ده 
که يهودیان وي او که نصرانیان وي او دا واضحه ده. (الکاشف .)۱/١۲۵‏ 

ملاعلي ټاري مث ويلي دي چې آيت : یه الَِينَ ناه لات ین بو هُھ په يل » 

. ‫ّ ٨. 

ه أُوليكتَ کون أَجُرَهْھ قَوَقِي بت ََبَرُوا 4 او ذکر شوی حدیث د يهودو او نصاراو پورې په عام 
کولو کې يوه فائده شته هغه دا ده چې د بي اسرائیلو څه يهودیان یا نور خلک کوم چې يهودیان جوړ 
شوي وو او دوې ته د حضرت عیسی فلت دعوت نه وو رسیدلی نو دې يهوديانو په خپل نبي 
حضرت موسی يلع باندې ايمان لرلی وو دوی هیڅ انکار هم نه وو کړی دوی مؤمنان وو دوۍ چې 
کله زمونږ نبي پيدا کړو او ایما یې راوړو لکه څرنګه چې د یمن یو څه يهودیان وو دا خلک مذکوراو 
مطور ثواب مومي سره ددې چې دوی اهل کتاب يهوديان دي» په دې سره دا خبره واضحه شوه چې د 
کتا .. ه راد انجيل او تورات دی او د اهل کتاب نه يهود او نصاری دواړه مراد دي. لکه څرنګه چې د 
عامم تصرصو نه همدا ذهن ته راځي دي او ذکر شوي آیت هم همدا ښودلي دي ځکه چې عبدالله‌بن 
سلام و سلمان فارسي َْلَبعَة کې اولنی د يهودیت له سسلمان شوی وو او دویم د عیسائیت له 
مسالمان وی وو. (المرقات ۱/۱۵۳). 

اوس سوال دا دی چې د مدینې پهودو خو حضرت عیسی فَبهلَ نه وو منلی» ددې جواب ملاعلي 
قا ي رَ لل دا ورکړی دی چې توبه استغر الله د عبداللء بن سلام په شان خلکو د حضرت عیسۍ 
من کر کړی. همد ارنګه دا خبره هم د يادولو ده چې آیا موسی د ین يسو دپاره ناسیخ هم ور 'د 


ک نه. که چیرته ناسخ ته وو نو کومو يهودیانو چې خپل نبي منلی رسول الله عألَِِءِ يې منلی نو 
ږوی د همدې آیت او همدې حديث د دوچنده اجر مصداق شول. همدارنګه کومو عيسایانو چې د کوم 
بل نبي کفر نه دی کړی او په خپل نبي يې ايمان لرلی د اسلام دین او رسول الله ملعم يې قبول 


سر اه 


٠کړي‏ دي آيا دوی هم د دوجنده احرصستحق شو : 


,رجل کالت عنډه أَميطأهاً: د وطی قید یې ددې وجهې لګولی چې چاته وهم ون شي چې رجل د هغې 
نه د وطی فائده واخلي نو دوچنده اجر به څنګه ورته ملاو شي؟ نو وې فرمایل چې بیشکه چې وطی هم 
وکړي نو دوچنده اجر به ورکړی شي او د وطی نه بغیر خو ځامخا ورکول کیږي. یا دا قید احترازي نه 
دی بلکې اتفاقي دی (کذا في الاشعت) (المرقات ۱/۱۵۳ اشعةاللمعات ۱). 

فله اجران : دې کس ته خو یو اجرد وينځې د تعلیم» ترییت ا وآدب په ښودلو سره ورکول کيږي او دویم 
اجر د هغې په ازادولو او د هغې سره په نکاح کولو اود کور په ملکې جوړولو ورکول کیږي» بعضو 
ويلي دي چې تعليم ا وآدب خو د هغې حق وو دلته دوه اجرونه داسې دي چې پ هآزادولو یو اجر ورکول 
کيږي او بیا په نکاح کولو سره او د ښځې په جوړولو سره دویم اجر ورکول کیږي. فله اجران کې د 
تاکید سر«نوې تصريح شوې چې همدې کس ته هم دوه اجرونه ورکو ل کیږي» ددې تصريح وجه داوه چې 
مخکې کوم دوه کسان وو دهغوی ددوه چنده اجرمعامله خو واضحه وه چې يوپه زړه باندې کانړې ایښې 
وودخپل مخکني مرکز ايمان وروسته یې د ایمان نوی مرکز قبول کړ او دويم د اللّ‌حق ادا کړه او بیا يې د 
مولی حق په ښه طريقه اداء کړه د همدې دووکسانوخوغټې کارنامې اوښکاره فیصلې وې.لیکن دا 
دویم کس چې کوم څه کړي ووپه دې کې دهغه خپلې فائدې هم وې نو ځکه دلته د هغه تاکید او وضاحت 
ته ضرورت پيداشوچې هغه ته هم دوه اجرونه ورکول کیږي په دې کې شک نشته. (المرقات ۱۵۴ .)١/‏ 

سوال: دلته یو مشهور اعتراض دی چې هغه کس ته کوم ته چې دا دوه اجرونه ورکول کيږي د دې وجه دا 
ده چې هغه دوه عملونه کړي دي» اوس چې کوم کس هم دوه عملونه وکړي دوه اجرونه به حاصلوي په دې 
کې د هغه څه خصوصیت پاتې شو؟ همدارنګه دوه اجرونه څه شی دی په یوه عمل باندې خو لس 
یکیانې بیا تر اوه سوه پورې ورکول کیږي ددې نه هم د زیاتو امکان شته ؟. جواب : دا دی چې دوه 
اجرونه له اصل ثواب نه زائد دي. د اصل ثواب قاعده خو مقرره ده چې د لسو نه تر اوه سوه پورې ده»ء 
دوه اجرونه په هغو باندې اشافه دي. ویم جواب : دا چې د همدې درې کسانو هر عمل د دوه چنده 
ثواب باعث دی. یعنې چې مونځ یو وکړي هغه د دوو قاثمقام شي نو د عامو خلکو یو مونځ که چیرته د 
لسو قاثمقام دی نو د دوي د شلو قائمقام دی؛ د عامو خلکو يوه روژه د لسو سره پرابره ده نو ددې 
کسانو يو روژهد شلو سره برابره ده. او په هر عمل کې همدا قاعده ده نو دا لوی فضيلت دی. 


دریم جواب : بعمضو دا ورکړی دی چې دوه چنده ثواب صرف په هغو اعمالو باندې ملاويږي په کومو ' 
اعمالو کې چې عُمل بالضد ين شي چې له یوه عمل سره بل مزاحم (ټکر) شي نو د همدې تضاد تزاحم 
او ټکر په صورت کې کله چې انسان په دواړو باندې عمل وکړي نو دوه چنده تٌواب ورکول کیږي مثلا 
د مخکني نبي د منلو سره سره د وروستني ني په منلو کې ډیره سختي ده. همد ارنګه په غلام کې د یو 
مالک حکم به یو شان وي مثلا مونځ وکړه او دویم وايي چې فلانی کار وکړه. اوس د دواړو کارونو 
ترسره کول څومره مشکل دي: همدارنګه په وینځه کې. که د بهر نه کومه وینځه راولي او د خپلې 
مخکنۍ ښځې پر ځای يې کینوي نو خلک به په طعن لعن سره قسما قسم مزاحمت کوي دا ټول د تزاحم 
او تضاد والااعمال چې کله وکړي نو دوی ته دوه چنده اجرورکول کيږي (المرقات). 


۴ 


د کفارو سره د جنګ حکم 


پوښتنه چې داسلامي ظابه ماتحت‌وي هغه به اوس هم باقي وي دد نه‌وروسته ددوي دباطن 
حِسَاُهُمْ کل الو تلو" اا أنَ مُسلَِالَذ يل كُرالَايعَيالاسلام. 
معامله الله ته سپارل شو ده. د مسلم په روایت د (الا بحق الاسلام) الفاظ نشته. 


(١)اخرجه‏ البخاري ١/١١‏ رقم الحديث )٥٢(‏ . وسلم ئي صحيحه ١/٣١‏ رلم الحدیث )۲۲-۳٣(‏ » وابوداود مي د 
الحدیث )٩١١٢(‏ والترمدي رقم الحديث:(٢٢٢۲)-‏ . 


کنپه: امرت: دا َ 4 ء . 

ټوضيع : امرت : داد مجهول صيغه راوړل شوې ده ځکه چې د هغې فاعل معلوم وو چې (الله) دی. ځکه 
چې رسول الله مه َنِم ته حکم ورکوونکی الله دی. لکه څرنګه چې صحابو ويلي دي امرنانو هلته 
فاعل رسول الله مَؤألتْمٍِ متعین شوی دی. نو د اصرت مطلب دا شو امرق الله پآن اقتل الداس. 

(لمرقات ۱/۱۵۵). : 

یوال:دلته سواله! دی چې په اسلام کې د جزیې حکم هم دی کافر چې ذمي جوړ کړی شي ژوندی پاتې 
کیدلی شي» همدارن معاهد هم د کتال نه بفیر اوسیدلۍ شي. د کفارو سره صلح کول هم روا ده» 
حلانکهپه دې حدیث کې د مطاق جنګ حکم دی. د کون چې معلوميږي ې د کا سرهد جنګ نه 
بغیر بل هی څ صورت نشته دی؟. 1 

چواپونه :د دې دپاره څو جوابونه ورکړی شوي دي :اول چواپ : دا ورکړی شوی دی چې په (الغاس) کې 
الف لام د عهد خارجي دپاره دی او ددې نه مراد د جزیره عرب مشرکين دي د کومو د پاره چې (السیف 
اوالاسلام)دی. د دې تائید د نسائي په روایت سره هم شوی دی په کوم کې چې دا الفاظ دي (امنرت 
ان اقاتل المش رکیی). (المرقات ١۵۲‏ /۱ءالکاشف .)۱٧۷/١١‏ 

دویم جواپ : له همدې سره یو رنګه دی چې د (النأس) نه مراد اهل عرب دي. ذمي او معاهد په خپله 
ترینه ووتل» ځکه چې دا عام حکم دی او هر عام مخصوص البعض دی نو د جګړه کوونکو سره 
وجنګیږئ. ذمي او معاهد ددې نه مستشنی دي (کذا قال الطيبي) (المرقات ۱/۱۵۹). 

فریم جواپ : د همدې حديث په غايه کې په تاویل کولو سره ورکړی شوی یعنې حق پیستسلموا او 
يسقلموا چې یا حقيقتٌا اسلام راوړي یا اسلام ته سر ښکته کړي او د استسلام په صورت کې ذمي او 
معاهد داخل دي. ځکه چې اوس دوی اطاعت کړی؛ یعنې له جھاد نه مراد اعلاء د کلمة الله ده او د دې 
دوه صورتونه کیدلی شي اسلام یا استسلام کافر چې په کفر باندې اوسیږي کله چې اسلامي حکومت 
قبول کړي نو اعلاءد کلمة الله متحقق شوه. (المرقات .)۱/١۵۲‏ : 

موال: دلت یو سوال دا دی چې په دغه حدیث کې د شهادتینو ذر موجود دیۍ د مون او زکو ذگر هم 
شته. لیکن دلته نه د روژې ذ کر شته او نه د حج ذکر شته دا ولې؟. 

واپ: د دې یو چواب دا ورکړی شوی دی چې دا اختصار من الراوي دی. ويم واپ: دا ری چې ددې 
وخته پورې د روژې او حج احکام نه وو راغلي. ويم چوپ ؛ دادی چې د رسول الله تم مقصو د 
د ټولو ارکانو يیانول نه وو بلکې ښودل مقصود وو چې کوم کس مسلمان شي نو د مونځاو زکوةاهتمام 


کوي نو دا د ده د مسلمانيدو نه ده. اوس د ده سره څوک کار نه شي لرلی. څلورم جواب دا دی چې دلته 
د شهادتینو د |قرار ذکر دی او کوم کس چې د رسول الله مه2 د رسالت شاهدي ورکړي نو د دې 
مطلب دا دی چې هغ (جمیع ما چا په البي مول باندې اقرار کړی دی نو په دې کې ټول 
شریعت راغی. (المرقات .)۱/١۵/‏ 

د تار ک الصلوة حم : په دې حدیث 
دی نو د همدې وجې شارحينو د ترک الصلوة 
چې تارک الصلوة په دوه قښمه دی. یو قسم هغه 
ټوقې پسې کوي او هغه ته نزدې نه ورځي.داخلک 
خلک دي کوم چې د سستیا د وجهې مونځ نه کوي ړ 
په دې قسم خلکو کې دفقهاواختلاف دی.د اختلاف وجه داده چې د قراني نصوصو او د احاديو د 
تصریحاتو معلوميږي چې قصدًا متعمدًٌا ترک الصلوة د کفرارتکاب وکړپه همدې وجه داحمد بن حنبل 
َمَله عبدالله‌بن مبارک َمَاللَه اوداسحق بن راهویه بَمَأَةُمسلک دا دی چې بلا عذر قصد د فرض 
مونځ پریښودونکئ کافر دی هغه دې قٌتل کړی شي او دا قتل د مرتد قتل دی د امام مالک مار 
امام شافعي يمان مسلک دا دی چې تارگ الصلوة کافر له دی. مګر د همدې جرم سزا قتل دی او دا 
قتل د مرتد قتل نه دی بلکې د فاسق او فاجر قتل دی امام ابو حتیفة مه ویلي دي چې ترک الصلوة 
کافر نه دی او د هغه سزا قتل نه دی» بلکې د وخت حاکم دې هغه په بندي ځانه کې واچوي او ترڅو پورې 
يې چې توبه نه وي ويستلې د هر مونځ په وخت کې دې هغه ووهل شي تردې چې هغه یا توبه وباسي او 
یا په بندي ځانه کې مړ شي» سلطان باهو َعَلهُ ويلي دي چې تارک الصل وق دې د مسلمانانو په مقبره 


دځان ساتلو د پاره د شهادت د کلمې نه وروسته دمونځ ذکر راغلی 
متعلق یو بحث کړی. په دې باندې په دې طور پوهه ‌شئ 
خلک دي کوم چې مونځ پریږدي او دې ته حلال وايي 
اتفافٌا کافر مرتد او واجب القتل دي دويم قسم هغه 
مګرد هغه فرضیت مني او پریښودل یې ناروا ګڼي 


کې نه خښول کیږي. بابا سعدي يله ويلي دي چې ترک الصلوق ته قرض مه ورکوئ. کوم کس چې د 
خدای تعالی قرض نه ادا کوي ستاسو قرض به څنګه آداء کړي.بهر حال د دې خبرې لحاظ کول په کار 
دي چې د انجام په اعتبار سره د تارک الصلوة په باره کې د امت فقهاو د وهلو حکم ورکړی دی برابره 
خبره ده که سمدستي وي او که په بندي ځانه کې په تاخیر سره وي برابره ده که فر وي او که سزاءوي؛ 
ترهغې چې هغه ته د مونځ اهمیت معلوم شي. کومو حضراتو چې ترک الصلو کافر یا مرتد ګڼلی د 
دوی دلائل هغه آيتونه او احاديث دي په کومو کې چې د ترک الصلوق طرف ته د کفر نسبت شوۍ دی او 
دا ډیر زیات احاديث دي. مګر کوم حضرات چې ترک الصلوقاته د کافر ویلو قائل نه دي دوی ويلي دي 


چې په همدې احاديشو کې تاویل شوی دی چې ترک الصل ود کفر کار وکړو. ددې نه دا نه لازمیږي چې 
هغه مرتد شوی دی هغه دې قتل کړی شي» ځکه چې د مرتکب کبيره په باره کې د امت فیصله ده چې هغه 
له اسلام نه وتلی نه دی نو بیا ترک الصلوق ته مرتد ولې ويل کیږي او بیا همدا احادیث په تشدید 
تفلیظ او تهدید باندې حمل کړي. ځکه چې اسلامي تاریځ ګواه دی چې هیڅکله په اسلام کې تارک 
الصلوةنه دی قتل شوی. 

الابحق أگسلامھ نیعنې دهمدې کس وينه په قصاص حدودواوارتد اد کې محفوظه نه ده»بلکې قصاصًا 
قتل کیدلی شي. همدارنګه که چیرته یې واده کړۍ وي او مسلمان وي او زنا وکړي نو رجم کیدلۍ شي» 
یا مسلمان وو بیا مرتد شو نو قتل کیدلی شي. ځکه چې دا د اسلام حق دی. اسلام ویلي دي چې 
همداسې وکړئ او هغه صرف درې کارونه دي» په کومو کې چې مونځ شامل نه دی. (المرقات ۷۱۵۷). 
وحسابهم عل الله : يعنې ظاهرًا بچ شوء باطتٌا د ده معامله د قيامت په ورځ الله تعالی ته سپارل شوې 
ده مونږ د باطن په فیصلو باندې مکلف نه‌يو. 

د يت مطلب : د دې مبارک حدیث حاصل دا دی چې رسول الله تت فرمایلي دي چې ماته د 
خلکو سره د قتال او جهاد حکم شوی دی ترڅو پورې چې خلک درې کارونه ونه کړي : (۱) د شهادتینو 
اقرار )٢(‏ اقامت صلوة (۳) د زکوة ورکول. کوم خلک چې دا درې کارونه وکړي او رشتني مسلمان 
جوړ شي نو د هغه ځان محفوظ پاتې شو. اوس مونږ ته د هغه په مال او ځان باندې تعرض کول روا نه 
دي. البته د مسلمانيدو نه و وروسته که چیرته په کومه موقع په اسلام تعارض وکړي نو بيا د وهلو 
ټکولو او وژلو نه معصوم نه دی. په ظاهریې حکم لګول کيږي او د باطن معامله یې ال تعالی ته سپارل 
شوې ده. (المرقات ۱۵۸ /۱). 

داهگامو تونيب: رسول الله سَأاللعبت2 په مکه مکرمه کې مبعوث شو د توحيد او تبليغ کار شروع شوء 
د قرآن کریم د تلاوت دور شروع شو تر اوسه عام فرائض او احکام نه وو راغلي. ييا مونځ په مکه 
مکرمه کې فرض شو يیاهجرت وشو بیا زکوة فرض شو ييادروژوحکم په مدینه منوره کې د (اهجري) 
نهمخکې رای يا په ش په ال و ا سه هجري کب مځ ملو سه اک 
سره متصل په مدینه منوره کې د جهاد د مشروعیت حکم راغی د دفاع د جارب ورو م حم 
راغی» مسجد حرام ته نزدې د نه جنګيدو وروسته هلته هم د جنګ حکم راغی» په اشهرحرم کې هم د 
جنګ کولوپابندي ختمه شوه اوپه آخر کې ترقيام قیامت پورې دجهادحکم راغی«نونبي تََاق دا 
عالمي اعلان وکړو (امرت ان کل النآس الج) اوس همدا حکم باقي دی او په آئنده کې به هم باقي 


پاتې وي. د تفصيلاتو د پاره د مشکوة شریف د ویم جلد ته ظار وکړئ (المرقات ۱۵۷ /). 


عجيبه مناظره : د تارک الصلوا په تکفیر او عدم تکفیر کې د امام شافعي باق او امام احمد بن بل 
يَعَللَ ترمینځ یو نااشنا بحث وشو هغه داسې چې د امام شافعي بَعَّللهُ او امام احمد بن حنبل يل 
نه د ترک الصلوة په باره کې پوښتنه وشوه نو امام احمد بَحَلهُ وویل چې کافر دی. امام شافعي 
َعَُ وويل هغه به څنګه مسلمان شي؟ هغه ورته وویل چې کلمه ووایې. امام شافعي ََنلَُوویل 
چې کلمه غو هغه مخکې ویلې وه مونځ یې نه وو کړی» هغه وویل چې مونځ دې وکړي. امام شاففي 
َعَُّ وویل کله چې هغه کافر دی نو د ایمان نه بغیر یې مونځ څنګه صحيح کیږي؟ په دې باندې امام 


احمد و خاموش شو. 
محفوظ مسلمان څوک دی؟ 


(م) وَعَن اي مي الۀ عنۀ اه قالً: قالَ رول الله صَلَّ ان عَلَيّْهِ وَسَلَّمَ مَنْ صَل صَلَلِنا 


وَاسْتَفْبَنَ وَبْلَكَتَا . 
زمونږقبلې ته مخ اړويءاوزمونږ 
تا َْهئا الله 
دی پس کوم کس چ دال اودرسول په عهداوامان کې دی تاسودهغه سره عهدمه ماتوئ. 

توضیح . مس صل صلوتتاً: یعنې څوک چې زمونږ په شان مونځ کوي دااعمل یو مسلمان موحد کوي کوم 
چې درسول الله مَؤئِمَِِةِ په نبوت باندې اقرارکړۍ وي. کله چې په نبوت باندې اقرار وشونوه رسول 
الم مَؤُلَاعيمِرلځو اپه راوړل شوي ټول شریعت باندې اعتراف وشوهمد اوجه ده چې دهمدې کس‌مونځ 
دده دایمان دپاره نښه ګرڅځول شوې ده.دلته د شهادتینوذکرنشته ځکه چې شهادتين حقيقه یا حکمًا د 
مونځ په ضمن کې په خپله راځي. رسول الله مل د دې مسلمان دری نښې بيان کړې دي (۱) چې 
زمونږپه شان مونځ وکړي(۲) زمونږ قبلې ته مخ واړوي (۳) زمونږ ذيیحې وځوري. (المرقات۷۱۵۹) 
سوا ل: دلته دا سوال کیدلی شي چې د مسلمان په پیژندلو کې چې د کومو دریو شيانو ذ کر شوی په هغو 
کې دو مره مرکزیت چیرته وو؟ مونځیو عمل دی ډیر اوچت عمل دی مګر د ايمان او اسلام نه وروسته 


۹ " ِ/ 


.)٣٩٩:ثیدحلا ورواه النساقي ۱۰۹/۸ » رقم‎ ١٠: ؛ رقم الحديث‎ ٢٩/٧٤ ۱/٨٨١ اخرجه البخڅاري‎ )١( 


متاب ال یمان 

عمل دی. همدارنګه قبلې ته مخ کول هم دومره مرکزي عمل نه دی. او زمونږ د ذبیحې خوړل خو عبادت 
هم نه دی. بیا همدې شيانو ته په اسلام کې دومره مهم مقام ولې ورکړی شو چې د مسلمان پیژندګلوي 
په دوۍ باندې موقوف شوه؟. 

چواپ: د دې سوال په جواب د پوهيدو ند مخکې په دې خبره پوه شئ چې دلته په حدیث کې چې د کوم 
کس ذکر دی او د کوم مؤمن او مسلم تعارف شوی دی دا هغه کس دی کوم چې اوس په اسلام کې 
داخلیدل وغواړي او د خپل مخکني دین پریښودل او په اسلام کې داخلیدل واغواړي. ددې وجهې په 
حديث کې د همداسې کس مابه الامتياز اعمالو ذکر شوی. يعنې د رسول الله متِِوَِ په زمانه کې 
د اهل کتابو او د اهل اسلام په مینځ کې مابه الامتياز د هریوه د بل نه د ممتاز کولو عمل که چیرته وونو 
هغه همدا درې اعمال وو» ځکه چې ايمان د تصدیق قلبي په درجه کې وي او زباني اقرار هم ورسره وي» 
په دې کې د غیر مسلمو د ښکاره کولو دومره موقع نه وه لکه څومره چې په همدې درې اعمالو کې وه» 
ځکه چې دا اسلامي شعاثر او ممتاز اعمال دي. اوګورئ مونځ په اسلامي شعائرو کې د ټولو نه ښکاره 
امتیازي عمل دی. همدارنګه د قبلې معامله ده د کومې په باره کې چې يهود او نصارۍ انتهائي 
حساس دي او د دوی په نزد د حقانیت دپاره قبلې ته معياري مقام حاصل دی نو دا د عيادت په حواله 
امتیازي نشان وو.وړاندې د ذيیحې معامله هم یوه امتیازي معامله ده. يهودو او تصاراو د خپلې 
ذيیحې نه بفیر د بل چا ذييحه نه خوړله او ذيیحه یې په اجتماعي لحاظ د امتیاز او جدائي غټه فاصله 
بللۀ نو په دې حدیث کې وښودل شول چې کوم کس په اسلام کې داخلیدل غواړي نو ييا به هغه د عبادت 
په سلسله کې زمونږ په شان امتیازي مونځ کوي او قبلې ته به مخ کوي او په اجتماعي لحاظ به زمونږ 
ذيیحه خوري» نو اوس دا کس د عباداتو نه وروسته پۀ عاداتو کې هم د غیر مسلمو نه ممتاز شو لهذا 
داد همدې ټولو صفاتو سره مسلمان شمار لګیږي. (الکاشف )١/٣١١‏ 

واستقبل قبلکناً : دلتۀ سوال دا دی چې مخکنۍ جمله (من صل صلوتناً) کې دا جمله د اخله وه. ځکه چې 
زمونږ مونځ زمونږ د قبلې طرف ته دی. بیا د همدې جملې راوړل په ظاهره زائد معلومیږي. سره ددې 
چې دادلته د ايمان معيار جوړ شوي دي؟. 

اول چواپ ‏ دا دی چې د مونځ په نسبت د قبلې معامله ډیره مشهوره ده. ځکه ډیر زیات مسلمانان مونځ 
ن هکوي او پیژني يې هم نه لیکن قبله هم پیژني او هم يې مني. د همدې وجهې د مونځ نه وروستهد قبلې 
ذکرضروری وو. (المرقات ۱/۱۵۹). َآ" ")1 ْ 
ويم جوا دا دی چې په مونځ "د نورو مذهبونو خلک هم په څه ناڅ طريقهشريکان دي نو مستقل 
امتیازنشته لیکن په قبله کې ښکاره امتیاز دی. د هر مذهب جدا قبله ده. د يهودو په بیت س کې 


صځره ګلبد ده او د نصاراو په ییت القدس کې شرقي طرف دی او د مسلمانانو په مکه مکرمه کې بیت 
الله ‌دی. په دې وجه د هغې ذ کر کول ضروري وو. 

قزلک المسلم : یعنې په چا کې چې همدا درې صفتونه وو هغه مسلم دی. کوم چې د الله تعالی په ذم . 
کې دی یعنې دالل تعالی دطرفه په امن کې دی او د الله په عهد او ضمان کې دی نه د هغه تل روادی. 
نه ‌یې د مال او عزت بې حرمتي روا ده ددې وجې د الله د عهد ماتولو ځا وساتئ. 

اخفآر : بد عهدۍ ته ويل کيږي» عهد ماتول ځيانت کول. په مال او ځان باندې تعرض کول مراد دي چې 
ددې نه ځان وساتئ» د الله عهد ماتول وو د رسول عهد ماتول وو» له همدې وجهې په يوه باندې په ذکر 
کولو سره اکتفاءوشوه. (المرقات ۱/۱۵۹). 

سوال: قادیانیان وايي چې دغه درې کارونه خو مونږهم کوو» بیا خو مونږ مسلمانان یو نو کافر ولې 
راته ويل کیږي؟. 

چواپ : د همدې درې کارونو سره دا هم ضروري ده چې همدا کس به د دین په ضروریاتو کې د کوم 
ضروري امر نه انکار نه کوي . ځکه چې د ايمان او اسلام هغه اعمال معتبر دي د کومو چې کوم منافي 
بنیادي عمل داسې نه وي چې د همدې ټولو اعمالو د حبط ذریعه جوړه شي. قادیانیانو خو نوی نبوت 
پيدا کړ نو د دوی ايمان په شریعت باندې څنګه باقي پاتې کیدلی شي؟. 

سوال: په دې حدیث کې يو سوال دا هم دی چې په دې کې رسول الله مَؤَلِِمَِةِ زکوةء صوم او حج نه 
دي ذکر کړي؟. 

اول چواپ: دا دی چې ددې وځته پورې دا احکام فرض شوي نه وو. 

دویم جواب : دا چې د نبي کريم ؤم د ټولو احکامو بیانول مقصود نه ووء بلکې د مسلمان د 
تعارف د حد پورې چې څو مره مقصود وو هغه یې يیان کړل. 


قا:" كبًُ الله ولا ثُفْرِكُ به َيّْا. وَُقِيم الَلَاةً 
الل باو فرمايل:داللُعبادت كوه هيڅوکمدو 


اللُعُوبَة ووي الك المَفْروهَة د 


رسره شريکوه. فر ضمونځکوه.زکوةورکوه اود 


وفرمایل: کوم کس چې جلتي ته د کتلو سعادت حاصل غواړي هغه دې همدې کس ته وګوري. 


ټوضيح :دخلت الجنة : یعنې په اول د ځول سره داخلیږي په کوم کې به چې هیڅ قسم سزا اوعذاب نه‌وي 
(المرقات۰٠٧/١).‏ : 


تعبد الله: دا خبرپه معنی د امرد یا ۍ اعيد له یا ان مصد ريه مقد رد ای ان تعبدالله(المر قأت .)۷٧۲۰‏ 
یوالل:سوال دا دی چې رسول !له مؤلبِِِمةِ دې کس ته د توحيد حکم نه دی کړی یا دا چې د شهادتینو 
ذکریې نه دی ورته کړی کوم چې د د خول جنت او صحت عمل دپاره ضروري دي؟. 

اول دواپ :د عبادت نه مراد توحيد او شهادتين دي. 

دوی واپ :دا دی چې دا کس له پخوا نه مسلمان شوی وو د بخاري په رولیت کې دي چې هغه پوښتنه 
وکړه چې (ما دا فرض الله عَلِ) یعنې په ما باندې د الله تعالی فرض څه دي؟ په دې صورت کې د توحید 
او د شرک نه د بیزارۍ ذکر د تبرک په طور او د شرف په طورتاکید شوی دی. 

ولالشرک په هیکا : يعنې د شرک جلي او شرک في نه ځان وساته» توحيد او عبادت ځپل کړه» ددې 
جملې نه معلومیږي چې د عبادت نه مراد د توحيد کلمه ده اود توحید په ضمن کې رسالکع رای په 
دې روایت کې د حچ ذ کرنشته شايد تردې وغته حج فرض شو نه وو یا دا چې د رسول الله مار 
د همدومره ارکانو يیانول مقصود ووه یا دا چې کوم راوي اختصار کړی دی (والډي لفسي پيده» 
معلومه شوه چې د ضرورت نه بغیر د قسم غوړل روا نه دي (لا ازیډ ولا القص منه) د دې جملې څو 
مطلبونه دي ا()ز د دې په تعلیم او تبلیغ کې او نورو ته په رسولو کې کمی او زیاتی نکوم چونکه دا 
گ‌ د. زمه واري وه (۳) لا ازيډ ئي السسوال ولا القص ئی الحمل (۳ لا 


رد قومغټ سړی ووالو رسولاد 


0. )١١٤-٨١( او لم اي صحیحه ۳ رلم الحدیث‎ )٣۳٣١( رلم | الحدیك‎ ۲/٠۳٢ خرب البخاري‎ )١( 


ازيد شۍء ص تلقاء لفسي ولا القص كل‌الک من لفسي (۶) دا کلام د محاورې په طور وو چې کله ملا 
کوم سړی کوم شی اخلي نو ويل کیږي چې په قیمت کې کوم کمی او زیاتی نه کیږي. دلته اصلي مقصود 


کمی کول دي د زیاتی لفظ طبعا په محاوره کې راغلی. همدارنګه په حدیث کې د (لا ازید) لفظ تبعاً 


واغلی دی مقصود زلاالقص) دی که نه نو په عبادت کې خو زیاتوالی مطلوب دی (۵) حقه خبره داده 
چې دا عبارت او دا جواب له کمال اطاعت نه کنایه ده. (المرقات ۱۶۱/ .)١‏ 


مص سره:یعنې چاته چې دا خبره خوښه وي چې دا کوم جنتي ته وګوري نو هغه دې دغه کس ته وګوري. 
رسول الله ما م2 ته د وحې په ذريعه معلومه شوې وه چې د دغه کس انجام محمود دی او مامون 
الِعاقَبة دی او دا به د سزا نه بغیر په اول دخول سره جنت ته داخلیږي. د دغه بانډه چي نوم سعد بن الاحزم 
ؤ.(کما في الطیرانی. المرقات ۱/۱۶۱). 

په )يمان باندې استقامت 


رو ۸ 


١‏ يَعْبَك 


وضیع: د حضرت سفيان ريق کنيه ابو عمرده. دا کس صحابي دی. د حضرت عمر فاروق اا 
طرفه والي مقرر شوی وو د بلو ثقیف سره د ده تعلق دی او د طائف اوسیدونکی دی. دده نه صرا 
پنڅه حدیمونه روایت شوی دي. (المرقات .)۱/١۱۶١‏ 


(() اخرجه ملم في صحيحه ١/٧١‏ رقم الحدیث )۳۸-٩٢(‏ : والترمدي ٤٢٥٥)‏ رقم الحدیث )٧١٤"(‏ . واپن ماجه ٧٤٣١١١‏ : 
الحدیث :٩٩٩٩(‏ واحمد في المسند ۱٣/١‏ ۳ 


الاسلامھ : یعنې د اسلام له تکمیل سره متعلق یو جامع قول ارشاد وفرمایه. په دې جمله کې.د اسلام 
ترابع ټول راغلي. ګویا چې د ټول شریعت غبره په کې شوې ده. 
ربت الله : یعنې په هغو ټولو شيانو باندې ایمان راوړه په کومو چې ایمان راوړل ضروري دي. په دې 
کې هم ټول شربعت راغلی دی. 

5 بیو یح ٤‏ 
ثر استقم : دا لفظ د قرآن کريم د آيت ٍنلذِينَ قا نلك اسعقامُوا نه ماخوذ دی. یعنې 
د اوامرو په امٌال باندې او د نواهيو په اجتناب باندې قائم اوسه دا حدیت د جوامع کلم نه دی. کوم 
چې د اسلام په اصولو» توحید او ارکانو یعنې طاعاتو باندې مشتمل دی. د توحيد طرف ته اشاره په 
(امنت بألله) سره شوې ده او د پاتې نورو طاعاتو طرف ته اشاره په (ثھ اسکقص) سره شوې ده. ځکه چڼې 
استقامت د هعې نوم دی چې د هر مامور امتشال وي او دهر محظور نه اجتناب وي که چيرته د ذرې په 
اندازه هم په اوامرو او نواهیو کې فرق راشي (اعو جاج نوکوږوالي په کې راځي کوم چې د استقامت 
سره منافي دی همد ارنګه په د ې حديث کې اعمال قلب:اعمال بدن.ايمان.اسلام اواحسان ټول راغلي. 
همدا وجه ده چې صوفيانو کرامو ویلي دي چې:(الاستقأمة خير مس الف کرامة) پس کوم کس چې 
مامور پریږدي نو استقامت د منځه ځيْ یا د منهي عنه ارتکاب وکړي نو استقامت نه پاتې کیږي. دا د 
پل صراط په شان د نرې تار تیرې څوکې لرونکې تورې په سر باندې سفر دی» همدا وجه ده چې رسول 
الله م2 و فرمايل : شيينۍ هود واخواتهاً ځکه چې په همدې سورتونو کې د فاٌستقھ او امرت 
حکم وو. (المرقات .)۱/١١١-۱۶١‏ -5 
د استقامت مفهوم :(۱) امام غزالي يَعَنللهُ ويلي دي چې په دې دنیا کې په سمه لار باندې استقامت 
دومره مشکل دی لکه څومره چې په پل صراط باندې استقامت مشکل دی. په دې دنیا کې د استقامت 
هر پل د ویښته نه زیات باریک او د تورې نه زیات تیره دی (المرقات ۱/۱۶۲). 
)٢(‏ د حضرت ابو بکر صدیق تعن نه د استقامت په باره کې پوښتنه وشوه نو وې فرمایل : (اتۍ 
لاتشرک بالله هيما يعنې استقامت د خالص توحید نوم دی.(۳) د حضرت غمر َلبِعَنۀا نه پوښتنه 
وشوه‌نو وې فرمايل : (کستقيم عل |لامر و النمي ولا ترو روغان الثعالب) یعنې د حق او باطل په 
وت کې په حق باندې مضبوط اوسه او د ګیدړې په شان یوه خوا بله ځوا چلونه مه کوه.(۴) حضرت 
عثمان مَفكَپُنۀ د استقامت متعلق فرمایلي , (اخلموا العمل للله)یعنې خالص د الهي رضا دپاره د هر 
کارکول استقامت دی(۵) حضرت علي ويپټتنه نرمايلي.(داوموا الفرائض کلها)یعنې په ټولو فرائضو 


سې)( هتب يم ) 
ستمرا ر په حال کې قائم پاتې کیدل استقامت دی٠‏ 


!)۸ ددوام اوا 
ا ٤‏ یلمد ه ٤٤٤١‏ ه آ( 
د اسلام فرالض 


(د)وَعَيْکلعةښٍ مق اوران عَنهُقَالَجَاعَرَ 
دېېجدنه ی وکس د نبي عَالََة به خدمت 


فرضدي په شپه اوورځ (دایې چې واوريده)نوهغه کس ووي لآياددې مونځو نو نه بغيربه ماباندې نور 
٨-4 ۲‏ په : أ 
يَزِمْن ٢‏ فا : ؟ . لا أن هئ . 

مونځونه‌هم فرض دي؟نبي عَيْالتَ وفرمایل؛نه!مګرنۀ مونځونه ستاپهاختيارکي دي بيانه اس 


قا رسول الو صَل له عَلَه ول د سِيَاء قر رَمعَاَ "ال ی؛ 12 


وور 
افلعَّان صَدَقَ » رمَُقَقُعَليی ۸ 


ومیخ د حضرت طلحه بن عبید الله کنیه ابو محمد دهء دی دا د عشرو مبشرو نه دی. د بدرنه یر په 
نورو ټولو غُزاګانو کې شریک شوی دی. په بدر کې دا او د ده یو ملګری د ابو سفیان د قافلې د خبر 
دپاره رسول الله مش لیړلي وو. د احد په ورځ يې د رسول الله ماب نهد دفاع په وخت کې 
غُشی وځوړ او لاس یې شل شو. همدارنګه ۷۵ زخمونه د ده تع په بدن باندې لګیدلي وو٠.‏ رسول 
: 1 " ي 
الله َقئِِِساءِ په همدې ميدان کې ده ته اعزاز ورکړو (اوجب طلحة) یعنې طلحه د ځان دپاره جنت 
واجب کړه.د جمل په واقعه کې د حضرت عائشة هاا سره په (۳۶ هجري) کې د (۶۴) کلونو په عمر 
شهید کړی شو. (المرقات ۱/۱۶۴) 

جاء رجل : ويل شوي دي چې دا ضمام بن ثعلبه ووء کوم چې د سعد بن پکر د طرفه وفد جوړ شوی او 
راغلی وو په دې حدیث کې (رجل) مبهم راغلی دی. هیڅ تعین یې نشته چې دا څوک وو. ددې نه 
مخکې د ابو هريره تت په روایت کې د اعراني لفظ راغلی وو سوال او دسوال مضمون یوشان 
دي.نوآيادایو کس وو. یوه واقعه وه او که جدا جدا واقعې او جدا جدا کان وو؟.علامه طيبي 
يَعَنلله حافظ تورېشم ََمَقللُ او قاضي عیاض يَعَلَُ او د نورو راه دا ده چې دواړه واقعې د یوه 
کس دي او سوال کوونکی هم یو دی د کوم نوم چې ضمام بن ثعلبه دی. دا حضرات په خپل تائید کې 
قرائن او ځینې د احادیثو اشارات او د امام مسلم طرز يیان وړاندې کوي. بل طرف ته امام قرطبي 
يلق امام نووي مَللُ او انورشاه کشميري الله رایه دا ده چې دا دوه جدا جدا واقعات دي. د 
دواړو حديثونو د پیان طرز هم مختله دی په دواړو ځایونو کې د سوال انداز هم مختلف دی او د رسول 
الله مل 2 د طرفه د بشارت په کلماتو کې هم فرق دی. لهذا په دې حدیث کې د ضمام بن ثعلبه 
واقعه ده او په تیر شوي حدیث کې د سعد بن احزم وه. (المرقات ۱/۱۶۴). 


)١(‏ اخرجه البخاري ۱/٨٨‏ رلم الحدیث )٩٩(‏ و مسلم ئي صحیحه ۳/٣٢٣‏ رلم الحدیث (٨-١١)؛‏ ورواه اپوهاود في السنن ۳۷۲٣‏ رقم 
الحدیث ١٩١۱‏ رالثنا/ ي سنته ٢٢٢١/٢٢‏ رقم الحدیث ( )٩٥٤‏ واحمد في مسنده ۱١۲/۱‏ 


زمکې ته ويل کیږي. د دې په مقابل کې تهامه ده کومه چې په وره 


می اهل نج د : نجد لوړې (اوچتې) 
زمکه کې واقع ده» نن سبا په حجاز باند د اهل نتجد حکومت دی د ریاض او د هغه د اطرافو نه بغیر 
نوره علاقه په نجد کې راغلې ده. (المرقات ۱۶۴ /۱). 

شعرالراس) ګډوډ(تار تار) ويښتانء یا د مبالفې 
تار تاروو. (المرقات ۱/۱۶۴). 


اثرالراس :دلته مضاف محذ وف دی یعنې(منقشر 
په طور ويل شوي چې ويښتان یې دومره تار تار وو ګویا چې سر یې 
:داد دوي التحل په شان دی بنګیدل مراد دي. علامه خطابي بَجَةلَهُ ويلي دي چې د دوی نه مراد 


ډو 
: نه پوهیږې. لکه د شاتو د مچیو 


داسې کلمات دي د کوم و آواز خو ته آوريدلۍ شې. مګر په مفهوم یې 
آواز چې وي. (المرقات ۱/۱۶۴). .- : 
ددې کس د ويښتانو او لباس د حیثیت نه خو دا معلومه شوه چې ده يو اوږد سف ر کړی او راغلی وو اوپه 
سوال کې د بنګیدونک يآواز نه معلومه شوه چې په ده باندې د رسول الله مََألنعِ 2 هغه قدرتي رهب 
راغلی وو په کوم سره چې الله تعالی دا سَألعه 2 مشرف کړی وو. 

اذا هويساأل:اذا مفاجاتيه دی دتعجب دپاره راوړل شوی دی چې د داسې ضعیف او ګډوډ حال لرونکي 
او د داسې بانډ چي نه د اسلام متعلق سوال کول د تعجب وړ او غیر متوقع وو (المرقأت 0/176. 

ع الاسلام : ای ع فرائضه التي فرضت عل صس وح الله وصدق رسوله لا عن حقيقة الرسلام- 
یعنې د اسلام د هغو فرائضو متعلق یې سوال کوه کوم چې د رسول په منونکي هر موحد باندې فرض 
شوي دي. د اسلام د حقيقت او تعریف په باره کې سوال نه وو» په همدې وجه په جواب کې فرائض او 
ارکان ذکر کړی شول د شهادتینو ذکر ونه کړي شو دا کس چونکه د پخوا نه مسلمان ووانو ځکه د 
شهادتينو د ذکر کولو ضرورت نه وو د بخاري شریف په روایت سره د دې تاکید ترلاسه کیږي 
(فًخېرني ما ذا فر ض الله عل من الصلو ق). (المرقأت .)/٥٢٣‏ 

سوالل: وال دا دی چې د اسلام په فرائقضو کې دلته د حج ذکرولې نه دی شوی؟. 

جوا : ممکنه ده چې دا وخت حج فرض شوی نه وو. ځکه چې حج په شپږمه یا اتمه یا نهمه هحري کې د 
مختلفو اقوالو مطابق فرض شوی وو. 

دویم جواب : دا دی ممکنه ده چې دل کس د حج قابل نه وو» ریب سړی وو نو رسول الله ٢‏ 
حج ذکر پريښود .ریم جواب : دا هم ممکنه ده چې کوم راوي نسيانا د اختصار په طور هغه نه وي ذگد 
کړی. حالانکه د بخاري په روایت کې همدا الفاظ هم ترلاسه شوي دي. 1 


فًخېره النبي بشرائع الاسلام : یعنې رسول الله الما مَأْلكِمَِاٍ همدې کس ته د اسلام د ټولو شرائعو 


خبرورکړۍ وو 

خیس صلوات : یعنې د پنځو مونځونو آداء کول دي (اقمة خمس صلوات او خن خمس صلوات). 
یوال: په دې روایت کې د وترو ذکر نشته. بلکې د پنځو فرائضو نه بغیر نورو ټولو ته نوافل ويل شوي 
دي سره ددې چې د وترو وجود هم سه او وجوب يې هم شته؟. 1 
چواپ: یو جواب دا دی چې ددې وخته پورې وترواجب شوي نه وو. د اخترونو وجوب هم نه ووشوی. 
یویم جواب : دا دی چې دلته د فرائضو باره کې بیان وو» د وترو سلسله د فرائضو نه ده بلکې د واجبو 
ده یا دا چې وتر د ماسخوتن مونځ تابع دي نو جدا یې ذکر نه کړل. باقي اخترونه دا خو صلوات سنويه 
یعنې کلنی مونځ وو او دلته د یوميه مونځونو ذ کر شوی دی. (المرقات ۱/۱۶۵). 

دنقلو د شروع حکم : الا ان تطوع: د دې جملې یو مطلب دا دی چې ستا په ذمه خو فرض مونځونه صرف 
پنځه دي. هو که چیرته د نفلونو آداء کول غواړې نو اداء کولی یې شې. دا مطلب واضح دی. مګر دا 
هغه وخت دي کله چې استثناء منقطعه شي او الا په معنی د لگ شي لیکن که چيرته اسشناء متصل شي 
نومطلب به داشي چې ستا په ذمه د پنځو مونځونو نه بغیرنور مونځونه واجب نه دي ځوکه چیرته نفلونه 
شروع کړې نو ددې وروسته هغه واجب کيږي د کومو پوره کول چې ييا ضروري شول. بدليل قوله تعال 
هلا بوا أْعَْالكَم همد ارنګه د صحابه کرامو مََِّم په نفلي حج باندې اجماع ده چې په حج کې 
شروع کول ییایې وروسته ترسره کول واجب دي.ددې دلائلونه وروسته د ابن حجر له د دې اعتراض 
ځای پاتې نه شو چې په نفلو کې شروع کول بيا يې په وروسته کې اتمام لازم ګټل بې دلیله دي» قرآني 
نص اودصحابه کرامواجماح غټ دلیل دی. په خپله شوافع هم په نفلي حج او نفلي عمرې کې د شروع 
کولو نه وروسته د هغو ترسره کول یې واجب ګرځولې او په دې مسئله کې د امت اتفاق دی.په احنافو 
باندې دااشکال خامخاراځي چې کله په قرآني نص اواجماع سرهاتمام ثابت دی نوبياد نفلونو دې اتمام ته 
فرض وې نه شي ويل کیدی؟ددې جواب دا دی چې واوو أعَلَه په خپل دلالت کې قطعي نه 
دی اګرکه په ثبوت کې قطعي دی نوپه دې سره فرضیت نه شي ثابتیدلی. (المرقات )١/٧١١-۱۶۵‏ 

لا ازيد ولا القص : اۍ لا اريد في القبلیغ ولا انقص او لا ازید ئي السوال ولا القص ئي العمل او لا 
الید مس تلقاء نفسي ولا انقص کل لک اوالکلام عل محاروة العرب والعجھ او اراد الرجل کمال 
الاطاعة امر تشريح الحديت ف حديث أب هریرة تنا 

الج الرجل : الف لام د جنس دپاره دي مراد هر هغه کس دی کوم چې په همدې شکل د عزم بالجزم 


ومیس ړبر هټم 
پابندي وکړي.د فلاح دوه تسمونه دي یو دنیوي دی هغه دا دی چې ژوند هم ملاوشي او د ژوند ټول 
اسباب هم ملاوشي. دويم اخروي دی هغه دا چې پوره نجات حاصل شي د افلح کلمه د ټولو کامیایو 


دپاره جامع کلمه ده. بعضو د دې تفسیر داسې يیان کړی (بأٌله بقاء بلا فغآء وغتاء بلا فقر وعز بلا ال 
وعله بلا جهل). (المرقات ۱/۱۶۷). 

ان صدق : په اولني حدیث او دې کې د الفاظو تفاوت دی هلته د یقین جملې غير مشرو طې وې. دلته 
په ان صدق سره مشروطه شوې نو که چیرته واقعات دوه دي سړي جدا جدا دي لکه څنګه چې د سوال 
نه هم معلوميږي او علامه قرطيي يله له جزم سره ويلي دي با خو هیڅ اشکال نشته معامله صفا ده» 
لیکن که چیرته یوه واقعه وي. یو سړی وي نو بيا سوال دا دی چې په اولني حديت کې د جزم سره او په 
دې حديث کې دشک سره حکم ولې راغلی؟ددې جواب دادی چې په جزم او يقِین سره حکم په هغه وخت 
ک ېآورول کيږي کله چې همد اکس موجودنه‌ویاوکوم وخت چې موجوددی نوشک پيداشوچې دا انسان 
په غرورتکبراو سستۍ کې ونه لویږي. يا داهم ويل کیدی شي چې د خلکو د احوالو په تغیر سره د وخې 
په ذريعه نوې نوې حکمونه راغلي دي. کله د يقين جالت وي. کله د شک وي. (المرقات ۱/۱۶۷). 


٥‏ ذیقمده ٤٤٤١‏ هھه 


دعبدالټیس دوفد عدیث 
()ءعي اڼي عب دي ال عَلهبَ ان َفْدَعَِِالقَِي واي صَل اه عَلَيْه وسل 


اوپه هغو باندې په عمل کولوسرهمو نږېجنت ته داخل شوپه همد 


وکړه(په کومو 


ړو سیو 


وحداه نک 


تاسوشاته پريښي 
قوښيح . حضرت عبدالله بر عباس َد رسول الله سََأاِِمِس2ِ دتره زوی دی.دهجرت نه درې کاله 
مخکې په مکه مکرمه کې پيداشوی وو. دنبي اَم دوفات کیدو په وخت کې يې عمردیاراس کاله 
وو. دنبی الا نه دده دپاره دفقاهت.حکمت اودقرآن دتفسیر دپاره دعا غوښتل شوې وه په همدې 
وجه په خبرواترو کې افصح الناس وو په علھ کې اعلم الفاس ؤ او په شکل کې اجمل الناس ؤ. د 
اوږده قد مالک کله به چې پياده روان وو نو داسې به ښکاريده لکه په سورلۍ چې سور وي٠‏ دوه ځلې 
یې جبریل امین لیدلی ؤ. حضرت عمر بَِعة د خپل خلافت په دور کې په سپین ږیرو صحابو باندې 
مقٌدم کړی و او د ده نه به یې مشورې اخیستې» د عمر په اغیر کې ړوند شو په ۶۸ هجري کې د ١۱‏ کالو 
په عمر کې وفات شو په طائف کې د جامع مسجد ابن عباس په مکتبه ابن عباس کې مدفون دی. 

ان وقد عيد القیس : وفد د وافد جمع ده لکه رکب چې د راکب جمع ده» وفد د هغې جرګې نوم دی 
کومه چې د کوم قوم له طرفه په اشرافو باندې مشتمله ډله وي او د کوم امیر او واکمن طرف ته د خپل 
حاجت په باره کې تللی وي. عبد القیس د دوی د غټ نيکه نوم وو یا د وفد د مشر (ليډر) نوم وو دا 
وفد په څلوښتو کسانو (افرادو) باندې مشتمل وو او د ربیعه قبيلې د بنونزار سره د دوی تعلق وو 
کومه چې د قبيلې مضر مقابله وه. (المرقات )۱/٩٨١-٧٧۷‏ 

د عېد لیس وفد مدینې ملورې له په کوم وخت کې راغلی وو :عبد القیس د بحرین يوه غټه قبيله وه دا 
وفد مدینې منورې ته په کوم وخت کې راغلی وو؟ او د رسول الله مَلعمِرِ په غدمت کې څه وخت 
حاضر شوي وو؟ د زیاتره علماء کرامو او شارحينو د ول مطابق دا وفد په (۸هجري) کې راغلی وو او 
دا خلک په خپله خوښه او رضا مسلمان شوي او دلته راغلي وو د تاريخ امام علامه واقدي َمَلله او 
قاضي عیاض يَغَلَله د دې قول طرف ته تللي دي. امام ابن اسحاق يله او ابن کثير لل او د نورو 
اهل تاریځو په نز دا وفد په( هجري) کې راغلی وو ابن اثیر او د تاریخ خمیس والا د همدې وفد د 
راتلو وخت ٠٠۰(‏ هجري) ښودلی دی. د تحقیق نه وروسته دا خبره راجح معلوميږي چې دا وفد دوه ځلې 
رسول ال أبَِ ته راغلی وو. یو ځل په (۵ هجري) کې او دويم ځل په (۹هجري) کې د رسول الله 
ل2 په خدمت کې حاضر شوی وو. 


(١)اخرجه‏ البڅاري ١/١١‏ رقم الحدیث ٢٥‏ و سلم في صحیحه ٥‏ رقم الحدیث( ۱۷-۲٢‏ 


ډ ېد القیس د راتلو سپ : د بحرین خلک تجارت کوونکي وو. په دوی کې يو تاجر مقذ بن حیان د 
تجارت دپاره مدينې منورې ته راغلی وو د رسول الله ملف سره د ده ملاقات وشو رسول الله 
)ل2 په ډيره دلچسپۍ سره د بحرين د شریفانو حالات د ده نه معلوم کړه او خاصکر د یو صاحب 
منذربن عائذ د حالاتو پوښتنه یې ترینه وکړه. رسول الله نِم منقذ بن حيان ته د اسلام دعوت 
ورکړه. هغه مسلمان شو او د اسلام یو شمیر ضروري شیان یې زده کړل بيرته واپس وطن ته لاړو. رسول 
الله مَزََُِِاهِ د بحرين د سردارانو په نوم خط وليکلو او ده ته يې وسپارلوء منقذ بن حيان خط له ځان 
سره کړ بحرین ته ورسید او د منذر بن عائذ ملقب باشج عبد القیس په لاس کې یې ورکړ. مْقَذْ بن حیان 
د اشچ عبد القیس زوم وو د ده میرمن (ښځه) د اشج عبد القیس لور وه. مقَذ بن حيان یې په عبادت 
کولو ولیدو او ډیره حيرانه شوه» دې د خپل پلار پر وړاندې د دې يادونه وکړه چې زما ميړه له مدینې نه 
چې راغلی دی هغه په عجيب عجيب عبادت کې مشغول دی اشج چې کله د رسول الله ملعم خط 
پرانستلو وې لوست او د لور نه یې د اسلام په باره کې خبرې واوریدې نو هغه مسلمان شو» بیا ده په یوه 
مجمع (جلسه) کې خط ولوت خلک مسلمانان شول او ييا د رسول الله مَأِْنَِِِةٍ په خدمت کې 
حاضر شول دا وخت دغه وفد په دیارلسو کسانو مشتمل وو. (المرقات )۱/١٧١-۱١۵‏ 

مدينې ته چې ورسیدل په منډه منډه یې رسول الله مَأاِِسٍَِ ته سلام وکړو . لاسونه یې خکول کړله 
لیکن اشچ لومړی (اول) د ملګریو سامان محفوظ کړ. ييا یې اوښ وتړلو» بیا یې نوې جامې واغوستې 
او په ډیر وثار د رسول الله ن2 په خدمت کې حاضر شو مبارک لاسونه یې خکول کړل. شکل 
او شباهت يې ښه نه ووء رسول الله َلنِِِِ په تعجب سره ورته و تل نو اشج وويل یا رسول الله 
ماق ! د انسان دا پوستکی د مشکیزې په شان دی. اصل انسان خو دا نه دی. په اصل کې 
اسان (الانسان بأصغریه) یعنې د دوو وړو اندامونو د وجهې انسان انسان دۍ او هغه زړه او ژبه دي» 
اشُج ته رسول الله مل ي2 وفرمايل : په تا کې دوه خویونه (خصلتونه) دي کوم چې الله او د هغه 
رسول ته خوښ دي. هوښیاري او تحمل( صبر) اشج وويل : یا رسول الله ميه 'آیا دا ځخویونه 
پیدانشي دي او که ما په کسب سره حاصل کړي دي. رسول الله عزَبلقِ ورته وفرمایل : په تا کې د! 
خوبونه پد ایشي دي» په دې باندې هغه خوشحاله شو او ییا يې وویل : (الحمد لله اډ جبي عل 


خلقتیس يحبهماً الله ورسوله).چونکه د منذر بن عائذ په مخ باندې د زخم اثر وو نو رسول الله 
2-2 هغه ته د اشج لقب ورکړ. لهذا نووي مع ويلي دي چې منذربن عانذ ته د اشچ لب 
رسول الله صزؤبلعّيِ2 ورکړی وو ييا هغه په اشج عبد القیس سره مشهور شو. 

مس القوھ او مص الو فد : په دې کلام کې د راوي شک دی چې رسول الله مَألعوَ-2 من القوم) 


فرمایلی وو او که یې (صس الوقد) فرمایلی وو دا د صحابه کرامو - 2 احتیاط اعلی 

ذهانت او امانت داري او د رسول الله ل2 سره محبت وو چې په تلفظ کې يې تعیر نه خوښولو. 

د (او)د لفظ نه وروسته (قال) زیات کړۍ دی د همدې نه د رسول الله م2 سوال یا خو د تعارف 

دپاره وو یا د استیناس د طلب په غرض وو دا د رسول الله مع ِ عام مبارک عادت وو په کوم کې 
چې سراسر محبت وو. ( المرقات .)۱/٨٩٨١‏ 

قالواريیعة : ای نحن من ريیعة بن نزار » زمونږ تعلق د رييعه سره دی. (المرقات .)۱/٩٨١‏ 

قال مرحباآ:مرحب مصدرميمي په معنی دوسعت دی اۍ اصاب القوم رحیاًوسعة د الفظ د فعل محذون 


د وچې منصوب دی رحپ يرحب رحب ومرحبادوسعت اوپراخۍ په معنی دی.(المرقات١٨٧/۱).‏ 
غیر خزایاً : غپیر حال دی د همدې وجهې منصوب دی» خزایيا د خزیان جمع ده او خزی د ذلت او 
رسوائي په معنی سره دی. (المرقات۸٧۱-١٧٩/۱).‏ 

ولا نډاع : داد نډمآن جمع ده کوم چې د نام پښیمان په معنی سره دی»ء اګر که د نډمآن یوه معنی 
همنشين هم ده مګر هغه دلته مراد نه ده بلکې د ناأدم (پیښمان) په معنی سره استعمال شوی دی. 
بعضو ندای د لدم جمع بللې ده. مګر دا قید یې لګولی چې دا خلاف القیاس دی» ځکه چې د لدم 
جمع د قیاس مطابق لاآدمين ده. بهر حال د خزایاً هموزن جوړلو په غرض سره لای راوړل شوی دی که 
نه نو لأدمِین راوړل کیده او د هموزنۍ لحاظ په عربي کې ساتل شوی دی. لکه د عشایاً د پاره غدایاً 
راوړل شوی حالانکه د غد اقا جمع غدډوات ده نه غد ايا همد ارنګه دلادریت رعایت شوی لادریت ولاکلیت 
راوړل شوی. حالانکه دا (لاګلوت) دی مګر د ګاونډ خیال ساتل شوی دی.رسول الله مَأْالاسِ2 دې 
وفد ته دا ورښودل غوښتل چې ښه شوه چې ستاسو سره زمونږ جګړه ونه شوه. د جګړې نه مخکې په 
خپله مو اسلام قبول کړو او راغلئ» نو د جګړې د رسوائي نه بچ شوئ. همدارنګه د جنګ نه کیدو په 
صورت کې پیښماني هم د منځه لاړه. که چیرته جنګ شوی وی خلک وژل شوي وی یا نیول شوي او 
زځمیان شوي وی نو اوس به پیښماني وه چ کاش د جنګ کولو نه مخکې مسلمانان شوۍ وى. 
(المرقات١٧١/۱).‏ ې ان شوي د 
الشهر الحرام : دلته په (الشهر کې الف لام د جنس دپاره دی د کوم اطلاق چې په قلیل او کثیر ټولو 
: 1 : هه امو سار 0 
باندې کیدی شي. نو د (اشهر الحرام نه د تقدس او احترام څلور مياشتې مراد دي په کومو کې چې 


درې یو ځای دي او یوه جدا ده. ذوالقعده ذوالحجه او محرم یو ځای دي او رجب الفرد جدا ده لهنا 


دلته ګویا چې له مفرد سره د جمع معامله شوې ده چې له (اشهر الحرام) نه څلور مياشتې مراد دي او د 
دې تائید په بخاري او مسلم سره شوی دی چې هلته د (اشهر الحرام) د جمع لفظ موجود دی. یعضو دا 
هم ويلي دي چې دلته دې وفد د (اشهر الحرام) نه د رجب میاشت مراد وه» ځکه چې د مضر قبیلې 
غلکو د رجب ډیر زيات احترام کولو حتی چې د رجب نوم یې رجب مضر ایښی وو» د دې رایې تائید د 
بيهقي او ابو بکره په روایت سره شوی دی چې (الشهر الحرام نه مراد رجب مضر دی. د همدې رایې 
مطابق په (اشهر الحرام) کې الف لام د عهد دپاره راوړل شوۍ دی اوس دلته یو سوال دا دی چې چې 
په( هجري) کې خو د عریو جزیر هآزاده شوې وه ييا همدې وفد د مضر قبيلې د جنګ او لارې خبر. ولې 
راپورته کړه؟ د دې جواب دا دی چې دا وفد یو ځل په (۶هجري) کې راغلی وو دا د هغه وخت خبر. ده. 
داوخت د مضر قبيلې خلک مسلمانان شوي نه وو. (المرقات۹٧١/۱).‏ : 
امر فصل : د فصل خو یو مطلب دا کیدلی شي چې دا د فاعل په معنی سره دی کوم چې د حق او باطل په 
مینځ کې فیصله کن امر شي. یا فصل د مفصول او مفصل په معنی سره دی چې مونږ ته یې په ښه 
تفصیل سره وښایه ترڅو چې مونږ ييا د بل چا طرف ته محتاج نه شو. (المرقات١٧٩١/۱).‏ 

لخبر به : یعنې چې مونږهمدا واضح او دوه کسمه احکام د ځان سره یوسو او د خپل قُوم پر وړاندې یې 
ان کړو » په دې سره د دين د اشاعت اهمیت واضځ شوی دی او د تبلیغ د ذمه وارۍ احساس هم معلوم 
شوی دی مګر اول د زده کولو د ځان تيارولو او پا د تللو اصول باید شاته ونه غورزولی شي » په 
ولدځل په الجنة : لخ ېراو لد ځل دواړه فعل مجزوم هم دي ځکه دا د رثا امر په جواب کې راغلی او 
دواړه د جمله مستانفه په صورت کې مرفوع هم دي. د دځول جنت نه مراد داد چې مونږ د الهي رضا 
خاص مقام غواړ وکوم چې جنت دی.ځکه چې جنت د الله د رضا د مجموعې نوم دی. (المرقات١١١/۱).‏ 
اوس دا اعتراض نه شي کیدی چې عمل خو د دځول جلت موثره ذ ريعه نه ده. موثرعلت خو د الله تعالۍ 
رحمت دی» عمل خو صرف وسیله ده. ییا هم د نفس جنت سوال هم روا دی» ځکه چې هغه هم مامور به 
حکم دی. مګر د اعلی خلوص ېره بله ده. (المرقات۰١٧١/۱).‏ 

وسألوه ص الاشر ېة : اشربة د شرب جمع د په معنی د مشروټ سره دی او د جواب نه معلومه شوې ده 
چې رسول الله ملا ګویا چې وفرمايل چې تاسو خو د يشروب پوښتنه کوئ زه د مشروباتو هغه 
لوښي هم روا نه ګڼم په کومو کې چې کله د شرابو ساتلو جوړولو او څکلو عمل شوی وي ځکه چې دا 


لوښې مذکرات دي. د هغو نه لرې اوسیدل هم تاکیدي حکم دی ترڅو چې د شرابو له مکمل اجتناب او 
نفرت راشي؛ کله چې دا نفرت د صحابه کرامو په زړونو کې کيني. بيا به د لوښو ساتلو اجازه هم وشي, 
بهر حال اشربة په حذف د مضاف سره دۍ (أٌي عن ظروف الاشربة) ځکه چې دا خلک مسلمانان وو د 
شرابو په حرمت باندې له پخوا نه قائل وو . (المرقات١١٧/٧).‏ 

قأمرهھ برع : دلته یو مشهور سوال دی هغه دا دی چې په اجمال کې د څلورو څیزونو وعده شوې وه 
چې (فأمرهم باَريځ) مګر په تفصيل کې د پنځو څیزونو ذکر راغی يعنې ایمان. مونځ» زکوة: صوم د 
ىَ خمس ورکړه دا پنځه څیزونو دي او که چیرته اجمال او تفصيل يو دی نو ييا صرف د ايمان ذکروشواود 
هغه د فروعاتو ذکروشواو د څلورو څیزونو وعده پوره نه شوه؟. 

چواپ : د دې ډیر جوابونه دي. او شارحینو واړه واړه وجوهات هم را اخستلي دي او جوابونه یې کړي 
دي. زه دوه درې خبرې ذکر کوم :اول چواپ : دا چې رسول الله مو د همدې څلورو شيانو وعده 
کړې وه او اقام الصلوات ايتاء الزکوةء صوم رمشآن او وان تعطوا من الخمس پورې يې د څلورو 
بيان وکړ. پاتې شو د شهادتینو ذکر هغه د مقدمې؛ تمهید او تبرگ په طور وو. ځکه چې دا خلک پاخه 
مسلمانان شوي وو» د دوی دپاره د شهادتینو ذکر د تبرک په طور کیدلی شي.ددې تائیددبخاري په 
روایت سره شوی چیرته چې د شهادتینو ذکر نشته» لهذا د بخاري په ٢‏ جلد کې ١١٩‏ صفحه باندې دا 
حديث داسې دی : (صس ابس عباس بَََُِ فقال عَيَالتَةٍ اريع واربځ () اقيموا الصلوة (۳ وآتوا 
الزکوة (۳) وصوم رمضان (۳) واعطوا ىس ماغنمتو الڅ). ددې روایت نه په واضح طور معلومه 
شوې ده چې د شهادتینو تذکره د څلورو شيانو په وعده کې نشتهء چیرته چې ذکر شوې هلته د تبرک 
تمهید او مقدمې په طور ذکر شوې؛ په بعضو روايتونو کې رسول الله تع د شمارلو په وخت 
کې په شهادتینو باندې مبارکه ګوته بنده کړه د کوم نه چې اندازه کیږي چې دا په شمار کې اول امرووء 
مګرعلماؤ لیکلي دي چې دا د توحید طرف ته اشاره وه د شمار طرف ته نه وهء ځکه چې ددې وروسته‌نه 
رسول الله ِد ويمه ګوته نه یې بنده کړه نه یې اشاره و ٠‏ که چيرته شمارل وی نو په ټولوکې 
به يې بنده کړې وی ویم جواپ : دا دی چې شهادت يې اول امر شمار کړو نو مونځ. زکوة او روژ دا 
څلور شولء او د ځمس چې کوم ذکر راغلی دی د هغه عطف په امرهم باندې دی عبارت داسې دی 
زامرهم پار يځ وامرهھ ان تعطوا من الیغلم الخمس) نو ځمس که چیرته په شمار کې دننه نه دی خود 
وفد د ماموراتو نه دی چې دا وکړئ. دا وکړئ او خمس اداء کړئ. دا دوه جوابونه د ټولو نه عمده او 
قابل اعتماد دي. ریم جواپ : دا هم ورکړی شوی دی چې رسول الله مُلئََِِِ څلور څیزونه شمار 


کړل مګر کوم راوي اختصار کړی ټول يې پرې ايښي دي د ايمان اجمال او تفصيل یې ذکر کړی دی دا 
عجيب جواب دی. گلورم چواپ : دا دی چې د شهادتینو نه نیولې تر خمس پورې رسول الله َنِم 2 
د څلورو څیزونو ذکر کړی د غنیمت مال او د خمس ذکر د زیاتوالي په طور د همدې وفد په مناسبت د 
دوی دپاره يې ځکه وکړ چې دا خلک د مضر قبيلې سره د جنګ په ميدان کې په جګړو کې مشغول وو 
روی ته د همدې حکم ضرورت وو. په دې حدیث کې د حج ذکر نشته. ځکه چې حج په (۹ هجري) کې 
فرض شو وو او د عبد القیس وفد یو ځل د (۹هجري) نه مخکې راغلی وو 

ونهاهھ عن اريځ: یعنې رسول الله ْنِم دوی د څلور قسمه داسې لوښو نه منع کړل په کومو کې 
چې دوی شراب جوړ کړي وو د کومو چې سوري بند شوي وو او په هغو کې ډیر زر شراب جوړيدل او 
زربه پکې نش راتله» نو په ابتدآء کې پههغو کې د نبيذ د جوړولو نه هم منعه راغله چې هسې ته دوباره د 
شرابو جوړول شروع نه شي دا ټول څلور لوښي وو. (المرقات١١٧/۱).‏ 

(۸ الحتقم : دا د پخې خټې نه جوړ شوی روغني لوښی وو. (المرقات١١٧/۱).‏ 

(« الدیاً: داو قسم کدو دی کوم چې وچ کړی شي او د هغه د مینځ نه تخم وغورځول شي دا د دننه نه 
بهترین لوښۍ دی د پاسه پرې د نيولو دپاره داسې غاړه ده ګویا چې د نیولو دپاره په اندازه جوړه شوې 
وي اوس په قبائلو او کوهستاني علاکو کې خلک د دې استعمال کوي. (المرئات .)۱/٧۷١-٧۷١‏ 
(الدقیر : دا هم یو لوښی دی خلک د کجورې تنه (ډډ) دننه ځوا نه تراش کړي بیا پ- هغې کې شراب 
جوړوي او په کې ساتي یې. 

(»المزفت: دا هغه لوښی دی په کوم به چې خلکو تور تارکول لګول. یعنې روغني زفت یا روغن قار 
کوم چې په کشتیو باندې لګول کیږي او په جاهلیت کې په دې سره د لوښو د ورو (مساماتو) بندولو 
په‌غرض دا څیزونه په لوښو باندې لګول کیدلء دا هم روغني لوښی دی. په ابتداء کې د حرمت شراب په 
وخت کې دهمدې لوښ ممانعت شوی وو بیااجازه وشوه لکه دمشکوة په زیارة القبورکې داروایت دی: 
ولهیتکم عص الدپيل الا ئي سقاء فآشر ېوا ئي | لا سقية کله ولا شر ېوا مسکرا (مشکوة. ص: ۵۴)). 
دائمه احنافو دامسلک دی اودایې دلیل دی.دمشکوة په باب الاشربة ٠‏ صفحه کې همد اق 
دوایت مذکور دی. د امام مالک بَعَةللُ او امام احمد بن حنبل لل په نزد د همدي لوښو استعمال 
اوس هم ناروا دی د ابن عباس بَهَق‌یو قول او فتوی یې مستدل ده چې هغه ملعه کړې.د هغه جواب 
دادی چې د 0 احادیثو نه په واضح طور معلومه شوې چې دا ممانعت وروسته ختم شوی دی. لهدا 
! حضرت ابن عباس بََپيعَنۀ په تول کې تاویل کولی شي چې شاید ده ته د نسخ علم نه وي شوی. 


واحفظوهن : د دې نه معلومه شوه چې اول یې زده کړه ييا لاړ شه نورو ته یې ور زده کړه» ړومبی د تبيغ 
تیاری و کړه» ښه‌ي په ياد کړه ترڅو چې په بیانولو کې يې غلطي رانه شي. .(المرقات .)۱/٢١۷۳‏ 


د اسلام احکامات 


۶ بر ړو ۸ .۰ و ۶١‏ سًّ ړ ع 
( وَعَن طُبَاة بي الات : قال بَسُول اه صَل الْهۀ عَلَيْهِ وَسَلمَ 
دحضرت عباده بن صامت ک ففکنانه روايت دی يوه ور رسول الله َو فرمايل هغه ډ . 


عِصابۀ مِن أَشعابه 


رو مر 


كَفْكَرُوَهُ بین 


(وضمتسعنمن )ره( مپټسد) 
قبَايمناۀ کل ذلله . ر مُتّويۍ " کپ 
نو مونږټولو په همد باندې د رسول الله مَ لع سره بیعت وکړو. 

في : عبادة : چیرته هم چې راځي نو د (فُعاله عجاله) په وزن باندې راځي. مګر د امام بخاري شیخ 
يحمد بن عباده واسطي کې داسې نه دي. هلته‌عين مفتوح دی؛ دحضرت عباده تابن کنيه ابو الولید 
انصاري ده. دا د نقباو نه دی» په عقبه اولی ثانيه او ثاله دريواړو کې شریک شوۍ وو همدارنګه په 
بدراو نورو ټولو غزاګانو کې شریک شوی. حضرت عمر تع دا د شام قاضي مقرر کړی وو٠‏ دی په 
حمص کې اوسیده ييا فلسطين ته ولاړ په رمله یا بیت المقدس کې په(۳۴ هجري) کې وفات شو د ده 
عمر(٧٧)‏ کاله وو. (المرقات .)۱/٧١١‏ 

عصابة: د فعلة په وزن سره د احاطه په معني راغلی دی لکه (عمامة. حمالة. جعابة. حبالة) عصآبه 
د عصپ نه ماخوذ ده او عصپ د سختۍ په معنی ده لهذا په سر باندې د مضبو طې پټۍ تړلو ته عصابه 
ويل کیږي. د لسو نه تر څلويښتو کسانو پورې ډلې ته عصابه ويل کیږي» دوی هم د يو بل دپاره د 
مضبوطتیا سبب دي. کله کله د څلویښتو نه زیاتو کسانو ته هم ويل کیدی شي لکه په اصحاب بدر 
باندې د عصابه اطلاق شوی دی او هغه( )۳١۳‏ کسان وو. (المرقات .)۱/٧١١‏ 

د يعت بعحث : بایعوق : مبایعه د بیغ نه ماخوذ ده دا ییعت هم د بيع سره مشابه دی لکه څرنګه چې يی 
مبادلة البال پاليال دی همدارنګه بیعت هم یو عهد. قول او اقرار دی د کوم مفهوم چې یل الاجر 
والٌواب بالطاعة والالقياد دی. ګویا چې ډ ځان او مال چاته سپارل دي چې دا هر څه د الله او د هغه د 
رسول دي "د دوی په رضا کې | ستعمالول دا يیعت دی. د بیعت مشهور څلور قسمونه دي : 

(١)بیعت‏ اسلام(۲)بیعت جهھاد )٣(‏ بیعت خلافت(۴) ییعت طريقت. (المرقات۴١٧/).‏ 

صحابه کر امو به نییعت اسلام هغه و خت وک ړکله چې د وی اسلام قبول کړيياد حديييې دصلح په موقع 
يې د جهاد عام ییعت وکړو » ییا یې د حضرت ابو بکر صدیق تي په لاس د خلافت بیعت وکړو. 

د طریقت بیعت هغه ییعت ته ويل کیږي چې کوم کس د کوم کامل شيخ په لاس کې لاس ورکړي د 
ګناهونو د پريښودو او د طاعاتو د التزام عهد وکړي او ووايي چې زه به ستا په راهنمائي کې خپل ظاهر 


مښ.-س-ت 777 ٣‏ د 


(اخرج البخاري ۱/٨٩١‏ رقم ١‏ لحدیث (۱۸) و سلم ئي صعیحه ١/١١٩‏ رقم الحدیث (٤٤)-والترمدي ۳٣٣٣‏ رقم الحدیث ۱٤٣١‏ . 
داللسائي ٣٠۰/۷‏ واحمد ئي المسند ٥‏ 


.او باطن د شریعت تابع جوړووم.اوس دې ته کتل دي چې د حضرت عباده يك په دې حديث کې ر 
کوم بیعت ذکر راغلی دی دا کوم قسم بیعت وو؟ نو داسې معلومه شوې ده چې دا بیعت د طريقت ییمن 
وو» ځکه چې د اسلام يیعت خو صحابه کرامو مخکې کړی وو. د یو مسلمان نه د اسلام د بیعت اخستلو 
ضرورت څه دی.همد ارنګه دا د جهاد بیعت هم نه شي کیدلی. ځکه چې د جهاد هیڅ مضمون په دې 
حديث کې ذکر شوی نه دی» همد رانګه دا د خلافت بیعت هم نه دی. ځکه دلته د نبوت دوردی د ځلاڼن 
دورلانه دی راغلی. ځکه چې د نبي د خلیفه په لاس باندې بیعت ځلافت په وروسته کې شوی. په واضع 
طور دا ظاهره شوې چې دا بیعت د ترک معاصي او د التزام طاعاتو دپاره وو او دارنګه ییعت د طریقت 
بیعت دی. ګویا چې په هغه وغت کې د دې نوم نه وو او نه یې شهرت وو» بیا هم وخت په وخت د رسول 
الله نِم د صحابه کرامو نه د باطن د صفائي دپاره او د التزام شریعت دپاره همدا رنګې بیعت 
اخ خيستل شوی دی. لهذا کوم بیعت ته چې په وروسته کې مشائځو د طريقت بیعت نوم ورکړۍ دی د هغه 
داعنوان او نوم نه دی صحيح؛ د رسول الله مأعَِِةِ په مبارک عهد کې د بل عنوان په حواله دا کار 
شوی دی او هغه د تجدید اعمال عهد او د التزام شریعت وعده وه کومه چې په دې حد يت کې په واضع 
طور ذکر شوې ده»ء لهذا د طريقت يیعت ته بدعت ويل انتهائي ظلم او یې انصافي ده.همدارنگه د 
جبریل تلم په حديث کې د احسان درجه د همدې سلوک او ییعت طريقٌت نوم دی» اګر که علوانونه 
جدا جدا دي. حضرت مولانا رشید احمد ګنګوهي يََللهُ ویلي دي چې کله د علم او دلائلو کشمکش 
وي نو دا شریعت دی. او کله چې قلبي طمانیت وي نو دا طریقت دی یا داسې ووایی چې کله انساند 
اسلام په احکامو باندې په تکلف سره تګ کوي نو دا شریعت دی او کله یې چې مزاج جوړ شي نودا 
طريقت دی. یا داسې پوغه شئ چې د اسلام ددين ابتدائي سفر شریعت دی. او د ښه مهارت نه وروسته 
انتهاء طريقت دی. لکه څرنګه چې يو ډرائيور لومړی زده کړه کوي او بيا د لاس له صفائي سره ام 
سړک ته راځي ترڅو چې ښه مهارت حاصل کړي.بهر حال اصل يیعت او طريقت په سنت سره تا دی؛ 
مګر په دې کې اکثر ټګان خلک داخل شوي دي. کومو چې دا طریقه بد نامه کړې ده. که نه نو د اهل الله 
په لاس بیعت او د شریعت محنت خو غټه سره ملغلره ده. ه 

کس ل2 مه مول بادسشابول ه حسؤزینو ميس 
همدارنګه بیعت نساء او د هغو اصلاحي طرف په خپله د قرآن مید په سورت ممتحنه کې الله تعالی 
بیان کړی دی.همدارنګه دبیعت طريقت یواصل دقرآن نه ثابت شوی دی يیاپه سلف صالحينو کې دا 
مبارک عمل متواتر را روان دی نو انکار ترې بیکاره دی. 
ان لاتش رکوا :۰ شرک نه مراد شرک اصغریاریاکاري ده.ياداد يیعت تجديد دی او د راتلونکي دپاره! 
شرک نه دځان ساتلوهدایت دی. که نه نوملمانان خودپخوانه په توحيد باندې وو. (المرقات 0۱/٧۷۴‏ 


د ) لاد د قتل فلسفه : ولاتقتلء : 

په غړیو کې و قتل ١‏ : 1 ولا هکم : دا چې په عربو کې د اولاد وژل رواج وو. د همدې 
وجهې په خصوصیت سره دا بیعت واخيستل شو. په عربو کې دوه قسمه خلکو د دوو مختلفو 
کیزوریانو له وجهې اولادونه قتل کول. یو خو هغه خلک وو کوم چې فی الحال مفلس او فقيران وو. 
رو د اولادونو د بوچ د پورته کولو نه عاجزان وو» په همدې وجه یې اولادونه قتل کول. قرآن کریم دوی 
ته ویلی د لا كَقُتُلواْ ولاک نُھ مر املا قسه : : 
ولي دي ولاً نون ملا 4 دويم تسم خلک هغه وو کوم چې ئی الحال خو 
غوشُحاله وو» لیکن د دوی سره ویره وه چې په آئنده کې د اولادونو په راغتټيدو سره به مونږ ففیران شو 
نودوۍ اولادونه قتل کولددوی دپاره قرآن کريم دااعلان کړ یو لاكِفْكُلراْأَولا نم عَضْيَةاِمْلاتِ» 
چې په آئنده کې د فقٌر ويره نه ده په کار» ييا دواړه قسمه خلکو ته تسلي ورکړی شوې ده» اول قسم ت٧‏ . 
ويل شوي لح تفه وا کٌھ 4 چې مونږیې دوی ته هم ورکوو او تاسو ته یې هم درکوو» د کلام 
دا طریقه د فصاحت او بلاغت نه ډ که ده لږ فکر په کې وکړئ. په عربو کې په خصوصي طور د جینکو د 
قتل کولو یوه وجه دا هم وه چې دوی پوهیدل چې دا جینۍ غټه شي نو بل سړي ته به ورکول کیږي هغه 
ددې نه جنسي فائده ولې پورته کړي. دا د جاهلیت بې ځایه غیرت وو د کوم د ,جهې نه چې دوی 
ژوندۍ جینکۍ ژوندۍ تر څاورو لاندې کولې؛ اسلام په ښځو باندې لوی احسان وکړو او دا رسم او 
رواج یې حرام وګپلو سړي او ښځې یې د دوزځ نه بچ کړل.نن سبا په سکولونو او کالجونو کې هلکان او 
جینکۍ داخل کړي.دوي پ هآئنده کې په ديني اواخلاقي اعتبارسره تبا‌ه مکړي اوپه‌حقيقت کې داژوند ي 
پ خاورو کې خښول دي. د خیټې په خاطردهغود آخرت تباه کول دا څرنګه تعليم او هوښياري ده. - 

بقل وله ومبدامد ٢ ٢‏ #۴ که صسش و نک وکا هسو می 
ولاکاتوا ببهتان : بهتان د بهت نه د مبهوت او متحیر کولو په معنی سره دی دا هغه دروغ دي کوم چې 
آوربدونکی په حیرت کې واچوي؛ ب رعضو ويلي چې ددې نه مراد (قذف) دی. (المرقات .)١/٧٧۴‏ 
بت ايډديکم وا رجلکیر:دلاس اوپښو ذکرددې وجې شوی چې غټ غټ کارونه په دوی سره ترسره کیږي 
تسمية الۍء پس جزگه مراددانسان ذات اونفس انسان دی؛بعتشوويلي چې ددې مفهوم دادی چې 
مخام په چاباندې بهتان مه لګوئ.ځکه چې داډیرسخت وي اودفسادباعث دي. (المرقات ٧٢٧٧۴‏ 
ولاتعصوا في معروف: د معروف ذکر دلته ‏ تعميم بعد ته صیص دی چې د خاص خاص څیزونو نه وروسته 
د عام معروف ذکر شوی. معروف او منکر هغه دي د کوم چې حسن او قبحه په شریعت سره معلوم شي 
پهمعرو ف کې ټول مامورات او منهیات شرعيه راغلي نو په دې کې په رسالت باندې ایم نهم راع نو 
ټول شریعت اطاعت هم راغی. دلته د معروف قید اتفاقي دی» ځکه چې د هيڅنبي هيڅ عمل غیر 


معروف نه دی شوی چې مراد دا شي چې(لاتعصوا ئي شۍء مس الاشياء). (المرقات .)/٧٧۴‏ 

فس وق وق تحفيقٌا او تشديدً! دواړه قسمه ويل کیدی شي. علامه طيبي بََنْلََليکلي دي چې (وق) 
د ده چې کوم کار پوره پوره او مکمل وکړی شي» لهذا دا ثواب هغه کس ته ورکول کیږي کوم چې ټول 
حقوق او عهود مکمل کړي. (المرقات .)۱/١۱۷۴‏ 

فعوقب به : یعنې د دې ګناه په مرتکب باندې شرعي حد قائمیدی شي. (فهو کفارةله) په یوه نسخه کې 


(قهو طهور له) راغلی دی. دا حکم د شرک نه بغیر د نورو معاصیو دپاره دی. (المرقات ۱/۷۴). 
حدود کفارات دي یازاجرات؟ په دې مسئله کې د فقهاو اختلاف دی چېآیا حدود مکفرات او مطهرات 
دي او که زاجرات دي؟ مطلب دا دی چې د حد د قائمیدو نه وروسته سزا موندونکی کس د آخرت هد 
عذاب نه هم پاک دی او که دا صرف دنيوي زجر وو او پ هآخرت کې به بیا زجر ورکول کیږي. 

امام مالک يَمَلكه. امام شافعي رَعَفلَة امام احمدبن حنبل كله د دريواړو په نزد چې حدود مطهرات 
دي چې په دنیا کې د حد په قائمولو سره دا کس په آخرت کې له سزا نه پاک دی د ائمه احناف په نزه 
حدود زاجرات دي دنيوي سزا حد دی دې دپاره چې په ټولنه کې نظم اوامن راشي اوپ هه آخرت کې د الله 
تعالی د حکم ماتولو سزا جدا ده» هو د کومو حدودو سره چې توبه پیوسته شي او سزا موندونکی په 
رشتني زړه سره توبه وکړي بيا دا حدود مطهرات جوړیږي» د توبې نه بغیر صرف زاجرات دي. 

دلال : د جمهورو دلیل د بحث لاندې د حضرت عباده َتنۀ حدیث دی په کوم کې چې (فهو کفار) 
الفاظ راغلي دي چې حدود کفارات دي. 

)١(‏ د ائمه احنافو اول دلیل د سورت مائدې ۴ یت دی: لك لَهُم خَرْي في لي وله الخ 
عَلّابُ عَظِيِم 4 (سوراماند ةآیت:٣٤)‏ : 

اوس که چیرته حد مطهر ساتر او مکفر دی نو قطاع الطریق ته په آخرت کې دا عظيم عذاب ولې دی؟ 
معلومه شوه چې دا زاجردی» که چیرته رښتونې توبه ورسره ملګرې شي نو بیا دا زاجر مطهر هم دی" 
)٢(‏ د سورةمائدې ٨٣‏ نمب رآیت د آية السرقه په نوم سره مث ر دی التارق وَالارِۀ فَْتعُأ 
أَيْرَِهُتا جزاء پټ الال مِنَ الله الله ري عَِيئ مس قاب مس بَف ليه وَأَصلَ انب 
عَلَيه ‏ (سورةالمانده ایت یبر )۹٣۳۳۸‏ : 


په دې آیت کریمه کې د غلا کولو سزا د لاس پریکول ښودل شوي او بیا په( سی کاپ )کې د توبې ذگر 
شوی. که چيرته حد صرف ساتر مکفر او مطهر دنو بيا د توبې د ذکر مطلب څه دی. معلومه شوه چې 


اوضتمونعنو)سم (ټهټسټم) 

يد زاجردی» هو که چیرته توبه ورسره ملګرې شي بیا ساتراو مطهردی. 
تنورګځايت : حُلن .که س سامره َ‫ َ‫ مٌّ َ 

(۳) د سورة نور ۴ آیت دی :اوه تاي جَلرَة يلوا نهر َهَاتة با وأُوئیتَ فر 
ّ. 1 ال کا 9 ٧ ٣‏ 
لقن الا لین ُواِن بَعْ د له ولوا (سورقانور ایت .)/٤:‏ 
په دې آیت کریمه کې د حد قذف د لګولو وروسته هم دې کس ته فاسق ويل شوي او هغه مردود الشهادة 

7 ۹ : : ری 
ګرځول شوی دی او ددې نه وروسته يې د هغه د توبې ذکر په الا لی سره وکړو. که چیرته حد ساتر 
مکفر او مطهر دی نو د حد قائميدو نه وروسته هغه مردود الشهادت ولې دی؟ او بیا هغه ته د توبې ذکر 
او ترغیب ولې دی؟ معلومه شوه چې حدود زواجر دي سواتر نه دي» دلته د الا الډین اسنا د 
فأسقون نه ده. ځکه چې هغه قریب دی او د قريب نه چې کله استناء ممکن شي نو هماغه متعين دی. 
همدارنګه دا استُناء د حد قَذف نه هم ممکن ده. ځکه د قاضي پر وړاندې کله چې د شاهد وغڅیره سره 
حد ثابتيږي نو هغه حد د توبې په کولو سره نه ساقطيږي. کله چې حد نه شي ساقط کیدلی نو یا استناء 
لغوه کیږي او حاشا وکلا چې د الله تعالی کلام لغوه کړی شي.احنافوپه هغ واحاديشو سره هم استدلال 
کړی په کوموکې چې دحدلګولونه وروسته رسول الله مَبِمَِِِ سزاموندونکي کس ته ویلي چې 
استغفار وکړه اومعافي وغو اړه(بعډاللتيًوالقي وېعدالقض وقضیضها) انصات دا دی چې حدود نه 
مطلقا ساتر دي او نه مطلقا زواجر دي. بلکې د اقرار او توبې او د عدم اقرار او عدم توبې فرق دی» 
يعنې چې توبه اوباسي نو سواتر دي او که یې ونه باسي زواجر دي نو د طرفینو اختلاف لفظي شو او 
خم شو ذ کر شوی حديث هم د آيتونو د وجهې مقيد شو او د توبې شرط ورسره ملحوظ شو. د احنافو د 
طرفه جمهورو ته التزامي جواب دا دی چې د مرتد سزا په دنیا کې مرګ دی. نو آیا د زا د موندلو 
وروسته دا کس پاک شو پ هآخرت کې به هغه ته سزا نه ورکول کیږي؟. 

مسر الله عليه : یعنې الله تعالی په هغه باندې پرده اچولې ده» نو دې کس لره په کار دي چې دا هم د دې 
ګنا ذکر (یادونه) د خلک پر وړاندې ونه کړي » بلکې په پټه توبه وکړي. پس قاعده دا ده چې په خلوت 
د هو يت توبه په ځلوت کې ده او د جلوت په جلوت کې ده.(المرقات .)۱/١١۵‏ 


د ښځو د پاره درمول الله لسا فرمان 
.ال وځ رول الو صًَ الله عَليِوَسَلّهَ في أَضْ أَو 
ټپکستنانه روايث دی يو ځل رسول الله أتََِْاِ راووتودلوي اخترياد 


احضرت ابوسعید خدري 


شي يل کي ې 


َنَْنَ . فَنْ ت٨‏ 


وَلَرْتَهُم؟) فُلْنَ: تل. قال: :وه مِن نُقصَايِ دِينهاً ). 171777 
ارتص وژ ټيولی شي هغویوويل آوابالک همدا ده نبي غَيْالتَاو فرمايل:داستاسوددين تقصاندۍ 
قوضیح: د ابوسعيد خدري نوم سعد بن مالک دی مګرپه کنیه مشهور شوی دید ځد ره قبیلې 
طرف ته منسوب شوۍ دی کومه چې د انصارو يوه قبیله ده. دا د کشیر الروایت صحابه و نه دی» په (۶۴ 
هجري) کې په مدینه منوره کې وفات شوی دی عمریې (۸۴) کاله وو. 


(۱) آأخرجه البخاري ئي صحیحه ١١١‏ رقم الحدیث :)۳۰٣(‏ ومسلم في صحیحه ۸۹/٩‏ ؛ رقم الحدیث )۷۹-٣٨١(‏ والترمدي ٥١/١‏ 
رقم الحديث ١١١۳‏ وابن ماجه ٢‏ رقم الحديث 1۰۰۴ 


اضع: اى لي عيد الاضګ مضاف محذوف مقدر دی . او فطر راوي ته شک دی(المرقات ۱/۱۷۵). 
الیعمل : د عيد ګاه په معنی سره دی. ملا علي قاري َخَلَةُ ويلي دي دا عیدګاه تر اوسه پورې موجوده 
ره معلومه شوه چې د ده تر زمانې پورې وه. اوس خو هیڅهم نه دي پاتې شوي. د اختر مونځ دپاره وتل 
نت متوارثه دي. د ضرورت نه بغیر په جوماث کې اخترمونځ کول د سلت متوارثه مستمره خلاف ديء 
هو ! نن سبا خلک دومره زیات دي چې په یوه ځای کې یې جمع کول محال دي. همدارنګه د عقیدو 
اختلاف دومره زیات دی چې را جمع کول یې ممکن نه دي. (المرقات ۱/۱۷۵). 

مر عل اللساء : د مرصیغه متعدی بالباء وعلی شوې ده. ممکنه ده چې رسول الله م2 د وعظ 
دپارههلته تلی وي. یا دا چې کله تیریدلو نو ییا یې وعظ هم وکړه ددې نه معلومه شوه چې په دې وخت 
کې ښځې هم د مونځ دپاره جوماتونو ته تللې نو زمانه د ځیر الفرون وه د وحې نزول شوی وو د مدينې 
منورې پاکه زمکه وه. د صحابه کرامو ات پاک جماعت وو او د رسول الله تا مقدس 
وجود موجود ووء نو ښځو ته د يوشمير پابندیو سره جومات ته د راتلو اجازه وه. (المرقات ۱/۱۷۵). 
بیاد احوالو د خرايۍ د وجهې نه په دوی باندې د پابندیو سلسله آرا مآرام شروع شوه بیا مکمل ممانعت 
وشو چې د حضرت عائشې مِيَلَفَعََاد روایت نه واضح دي آینده د دې مسئلې تفصیل راتلونکی دی. 
اريصٌگس: که چيرته د رؤیت نه ریت قلبي مراد دی نو بیا دا قلبي ریت یا په صلوة کې کوف شوی. یا 
د وحې په طور شوی یا د کسف او انکشاف په صورت کې شوی. او که چیرته ریت بصرۍ دۍ نو بیا د 
معراج په شپه رسول الله مَئعِمِلِ ته جنت او دوزخ ورښودل شوي وو هغه مراد دي. ارۍ په معنی د 
الم د دریو مفعولو غوښتونکی دی. اول مفعول اريگن د نائب فاعل تاء ده. مقعول ثاني کی او 
اکثر اهل النار مفعول ثالث دی. (المرقأت .)٥٩١٩١١‏ 

تصدقن : دا چې صدقه د سیئاتو کفاره جوړیږي ځکه چې په حدیث کې دي الصدقة ترد البلاء او 
ااصدقة تطفئ غضب الرب ار اتقوا النار ولو بشق تبرةاء کل امرم ظل صد‌قته نو په دې وجه رسول 
الله اي2 ښځو ته د صدقې حکم وکړه او په اول سر کې یې ښځو ته د دوزخ نه د ځان ساتلو علاج 
وښود ترڅو چې ښځې مايوسه او پريشانې نه شي؛ بیا يې ښځو ته په دوزځ کې د دوی د زیاتوالي خبره 
وگړه کوم چې د دنیا د محبت د وجهې وو» نو د صدقې په کولو سره د دنیا محبت بخل او د کنجوسۍ 
غوی ختمیدلی شي. (المرقات .)/١٧١١‏ 


اک اهل الدار: یعنې ما لیدلي چې په دوزخ کې ښځې زياتې وې هغه ښځې مراد دي کومې چې مړې 


شوې دي. 
موال : دلته سوال دا دی چې په جنت کې هر جنتي ته دوه ښځې ورکول کيږي د کوم نه چې معلوميږي چې 
په جنت کې به ښځې زیاتې وي او دلته په دوزغ کې زیاتې ښودل شوې دي په دې دواړو خبرو کې خو 
ښکاره تعارض دی؟. 
ټول جواپ : دا چې د ښځو شمیر دومره زیات دی چې د پيدا کیدونکو هلکانو په نسبت دومره زیاتې دي 
چې د دوو دوو ورکولو باوجو ییا به هم په دوزځ کې زیاتې وي. ویم جواپ : دا چې په ابتداء کې به په 
دوزخ کې زیاتې وي بيا به د سزا د تیرولو نه وروسته جنت ته لاړې شي نو په دوزخ کې به کمې پاتې شي. 
دریم چواپ : دا دی چې دلته کوم اکثر اهل الفار ويل شوي دي دا د سړیو په مقابل کې نه دي ويل 
شوي. بلکې في نفسه چې کوم شمیر (تعداد) دی هغه زیات وو هغه ته کثیر ويل شوي دي. یعنې دومره 
نه وې په کې په کار. 
فقلن وېم :یعنې د کومې وجهې او په کوم سبب سره مونږ په دوزخ کې زیاتې یو؟. 
قال يمون اللعن : لعنت که جيرته د الله تعالی د طرفه په یو چا باند وی نو د هغه مطلب به دا وي 
"-- : ۴ 0 ې پ ي چې 
ابعاد الله تعال العيډ مس رحمګه او که د بنده د طرفه وي نو الډعام يآبعاد العبد من رحمة الله په 
معنی سره به شي. اوس که چیرته کوم کس په بل چا باندې لعنت وايي نو دا یا خبر ورکوي چې دا کس 
ملعون دی یعنې د الله د رحمت ته وتلی دی دا دعوه د علم غيب ده کوم چې لوی جرم دی؛ او یا به دا 
کس د بدۍ ښیرې کوي چې الله دې دا کس د خپل رحمت نه وباسي نو دا ډیر غټ بځل او ډیر لوی د 
دی کوم چې ناروا دی.ملا علي قاري لل لیکلي دي چې د تعین سره په یو چا باندې لعنت ويل روانه 
دي. ترڅو پورې چې په کفر باندې د مرګ واقع کیدو یقین نه وي. لکه په تیرو شویو خلکو کې ابو 
جهلء فرعون وغیره او په راتلونکو کې ابلیس دی. (المرقات .)۱/٧۷١‏ 
بیا د لعنت غټ دوه قسمونه دي : یو لعلت ځرو عن رحمة الله العامة دی. دا لعنت د کفارو سره 
خاص دی. دويم لعنت خرو عن رحمة الخَصة دی. دا د فساقو فجارو مسلمانو دپارههم اجمالٌا بفیر 
د تفصيل اوتعين نه روا دی لکه لص الله الواشمة والمستوشمة ار لص الله السا رق وشيره روا دي چې 
لمن د وصف د تذکرې سره شوی دی. يعنې چې الله تعالی په غله باندې لعنت کړی دی په فساد 
کوونکي باندې یې لعنت کړی دی نو په دې کې اجمال دی. تعین نشته دا روا دي.بیا دلته فکثردا 
اللعۍ ويل شوي. ځکه چې لږ شاتنه لمنت ويل خو د ښځوعادت جوړ شوی دی دا د دوى د مزاج برخه 


ده نو په هغه کې یو څه نرمي شوې ده. لکه د یبت په باره کې چې بعضو علماء کرامو ويلي دي چې دا د 
کبيره پر ځای صفيره ده که نه نو ټول امت او په خصوصي طور د امت خواص به فاسقان جوړ شي. 


وتکفرن العشیر : له عشیر نه مراد میړه (ځاوند) دی یعنې ټول عمر د میړه په احساناتو مړه وي لیکن 
په ډیره کمه څبره هر څه هیر کړي او وايي چې (ماً رایت منک خیرا قط) د نکرې لاندې د نفې سره په 
کلي طورد هر شي نفې کوي. (المرقات .)۱/٧١١‏ 
مس ناقصات عقل : یعنې باوجود . هغه نقص او کمزوري عقل تعجب دی چې یو تجربه کار هوښيار 
عقلمند او دنیا لیدونکی کس څومره بريادوي. دا هیڅ هم نه وايي. دوی ته په کتلو سره نور هم برباد 
شوي دي. (المرقات .)/٧۷١۹‏ يو چا ريښتیا ویلي دي : 
یصرعن ذااللب حقلاحراک به #8 وص اضف خلالهارئ) 

سشاپول ۍگ رو ار ۍگيه « گرون مول یق کرد ناکله چو 

اکسبررےه د 2 یک ګالم فو 9 ین تیل بو ور کی مچ ے 
العقل هو قوة غریزیة يدرک بها المعال ویمنعه ع القبآح وهو لور الله القلب واللب هو العقل 
الخالص عن شوپ الهوی. (المر قات .)/٧١١‏ 
سوال : دلته ښځو ته د نرانو په مقابل کې ناقص العقل ويل شوي دي. سره ددې چې بعضې ښځې د نرانو 
په نسبت ډیرې تیزې وي او حکومتونه کوي؟. 
جواب : ددې جواب دادی چې د يوې زمانې. د یوه تعلیم.د یوې علاقې اود یوې کورن ۍسړي او ښځې 
سره که موازنه کړی شي نو د ښځو هر استعداد به د نرانو په نیمه وي. برابره ده که هغه په عقل کې وي٠‏ 
که په لیدلو کې وي. که په آوریدلو یا ویلو کې وي. که په منډه وهلو کې وي که په هرقوت کې وي خو 
په نیمايي به وي. او که چیرته یو سړی د ځنګل نه راوستل شي او یوه ښځه د کوم مترقي ښار نه او تعلیم 
يافته وي نوښکاره خبره ده چې بيابه یې ځامخاپه مینځ کې فرق وي.هغه داچې ښځه به هوښياره» مکاره 
اوچالاکه وي.بيادلته یوسوال داپیداکیږي چې دحیض ناروغي خوپه قدرتي طوراوپه غیر اختیاري 
طريقۀ د ښنځو سره ملګرې شوې نو هغه د دين نقصان ولې ګرځول شوی دی؟ د دې جواب دادی چې الله 
تعالی ښځوته ددین برخه همد ومره ورکړې ده.اوس دادښځې قصورنه دی بلکې د هغې د تخلیق او 
! تخليقو برځې نشاندهي شوې ده کوم امر چې واقعي وو هغه ښودل شوی دی. (المرقات .)/۱٧٧۷‏ 
الحازم : د هوښيار سړي سره چې کله ښځه همدا لوبه کوي چې ددې د جسم د ټولو نه زیاته حساسه 
حصه عقل لره مفلوج کوي نو د کم عقل او کم تجربه کار سره به څه لوبه کوي. (المرقات .)/٧٧١‏ 


احډاکۍ :یعنې یوه ښځه چې کله دا کار کولی شي نو د ډیرو ښځو نه خو پوښتنه نشته. 
مص ناقصات : کې (ص) زائد دی د استغراق په غرض راوړل شوی دی. دا جمله صفت دی د موصون 
محذ وفه د پاره یعنې: ما رايت احدا مس ناقصات عقل ..الج. (المرقات .)۱/٧١١‏ 

اذهب لِلّبٌ الرجل الحازم: دا صفت دی یا د رایت دپاره مفعول ثاني دی دمن احډا کن اذهبسر, 
متعلق دی. 

الیس: کې ضمیر شان دی او فا لگ کې دا ممکنه ده چې خطاب يوې ښځې ته شي نوييادکان 
مکسوره ويل وو یا ذلک د ماقبل د پاره اشاره ده کوم چې معروف دی. (المرقات .)۱/٧٧١‏ 


انسان ته سر کشي ښایست نه ور گکوي 


مس کو 


فَقلهِ 


َو 
َْ 


ن‌زهدچانه پيداشوی يم او نه زمانه څوک پيدا شوي دي اونه زماڅوک سيا ل شتهاوپمروايت دابن عباس 


0 اخرجه البخاري في صحيیحه ٩/۸‏ رقم الحدیث ٩٢٧٩٩‏ والنسالي في ستنه ۱۲/١‏ »رقم الحدیث :۲۰۷۸ 


دانسان کنځل الله تعالی دادي چی هغه وايی چې دالله زوی شه دی حالانکه زه دد 
رووس) ۷ ّ‫ غه سم 
وَسُبَُاني أن ايل صَاحَِةأُو وه .روا البْعَاري) ۸ 
قوفِیح: دا حديث قدسي دی او قدسي حديث هغه دی په کوم کې چې رسول الله ملع د ال طرف 
ته نسبت وکړي او داسې ووايي قال الله لل تعالی دافرمایلي.دحديث قد سي مضمون اومعني آسماني 
دي ځو الفاظ یې د نبي طَليْلتَ دي او نسبت یې د الله طرف ته شوی دی. او د قرآن الفاظ او معناګانې 
دواړه د اللهد طرفه نازل شوي دي کومته چې متلو وحې ويل کیږي. او په عامو احاديشو کې خو معنی د 
الك د طرفه راغلې وي او الفاظ د نبي عَْعالتَةٌدي مګر په هغو کې د الله طرف ته نسبت نه کیږي» په دې 
تشريح سره په قرآن قدسي حديث او عامو احاديو کې فرق ښکاره شو . (المرقات .)۱/١٧١‏ 


کذيی ابس آدم : په دې جمله کې په اب نآدم باندې اول رد دی چې په خپله خو د بل نه پيدا شوی دی په 
خپله دې وګوري چې د کومو کومو حالاتو نه را تیر شوی او راغلی دی. اوس ماته د روغژن وايي. 

دلته د حشر او نشر نه انکار ته تکذیب ويل شوی دی. ځکه چې په قرآن کریم کې الله تعالی د حشرنشر 
او قیامت د دلائلو سره بارباريیان کړۍ دی. بنده چې کله وايي چې حشر او نشر نشته نو د دې مطلب دا 
شو چې دا الل تعالۍ ته دروغژن وايي چې څه يې په قرآن کې ويلي دي هغه صحيح نه دي. دا ښکاره 
دروغ دي. په دې باندې د حدیث همدا جمله دلالت کوي (المرقات )۱/٧۷١‏ چې فقوله مس يعيدني 
مراد داادی چې ما نه‌شي ژوندی کولئ. یعنې یا ژوندي کول نه شي کولي یا مې ژوندی کولی نه شي یا 
مې د همدې جسم سره ژوندی کولی نه شي دا ټول صورتونه د کفردي. 

ولهس اول الځلق پآهون : دا یو عام الفهم مال دی. او په(اول الخلق)کې دصفت اضافت د موصوف 
طرف ته دی. یعنې الخلق الاول په اول ځل پیدا کول (بًهون) اسم تفضيل نه دی بلکې د اصل فعل په 
معلی سره دی» په معنی د (هيی) دی لکه (الصیف احر من الشتأء) کې فعل په اصل معنی سره 
مستعمل دی. یعلې زما په قدرت کې دواړهآسان دي؛ د اول او دويم هیڅ فرق نشته .د اهون ذکر په قرآن 
کې هم شته دی او په دغه حدیث کې هم شته دی. دا کلام د بلدګانو په اعتبار سره دی چې سٌاسو په نزد 


-1٤٨٨: رقم الحدیث‎ ٩٨۸/۸ أخرجه البخاري‎ )١( 


(ايجاد ما لھ يوجد) په طور اول پیدا کول د دویم ځل پیدا کولو نه زیات مشکل دي» ځکه چې په اول 
پيدا کولو کې خو هڅ مخکنی مال او هیڅ نمونه نه وي. بلکې محض انشاءاو ايجاد ما لم يوجد وياو 
په دوباره اعاده کولو کې خو مخکنۍ مثال او نمونه موجود وي په دوباره پیدا کولو کې خو تاسو هم دا 

2 
یش ئی بل بر کش زول 
کله ح ستاسو په نزد د عام عادت ماتحت د يوه شي اعاده اسانه ده نو د الله تعالی د قدرت پر وړاندې 
دا څه مشکله ده. (المرقات .)۱/٢١۷١-٨٧١‏ 
وام شتڼه ایا : الشتھ هو توصیف الشيء بماً فيه می لقص وازدراء یعنې د یو چا طرف ته د کوم 
ناقص او حقیر (سپک) شي نسبت کول کنځل دي. د الله تعالی طرف ته د اولاد نسبت کول هغه عَلَ 
ته کنځل دي. ځکه چې په دې کې د الله طرف ته په ضمني طور د احتياج او محتاجۍ نسبت دی. ځکه 
چې د توالد او تناسل طرف ته هغه محتاج دي کوم چې د نوع او نسل بقاءد مال ساتلو او نورو ته محتاج 
وي او دا نسبت د الله په شان کې کنځل او ګستاځي ده. (المرقات .)١/١٩١‏ 
ححة الاسلام حضرت مولانا قاسم نانوتوي يَحَةلُ دا خبره په دې شان بیان کړې ده چې مثلا یو انسان 
دی هغه ماریا لړم وزیږولوء سره ددې چې د واړه حادث او دواړه فناه کیدونکي دي. لیکن د خلاف جنس 
شي په پیدا کیدو (زیږیدو) سره دغه انسان څومره پيغور او څومره شرم محسوسوي؛ نو همدارنګه د 
الله تعالۍ دپاره د اولاد ثابتول څومره لوی عیب دی کله چې د دواړو په مینځ کې هیڅ ممائلت هم نشته » 
کوم جنسیت هم نشته » ددې نه زي ت تحقیر څه کیدلی شي او ددې نه زیاتې کنځلې او بد ګوئي څه 
کیدلی شي؟ دا نقصان يهودو کړی دی او ويلي یې دي (عزهز ابن الله) او نصاراو ویلي دي (عیسۍ 
ابس اله) او د عربو مشرکینو ويلي دي (الملاٌکة بنأت الله) بیا یو عیب دا هم منل کیږي چې دا اولاد 
قاثمقام کيږي نو د الله د پاره د زوال او فناء«عقیده هم راغله. تعال الله عن دالک علوا کپيرا. 

زمائې ته بد مه وایئ 


()عن أي هُررۀً قالً: قال رشول الله صِلً الله عَلَپه و سَلے ال الله ثعال: 


وایی چې دا آسان دی. 


يدي الْمْ .لب اللّيْلَ وَالتَّار .مع یی ۸ 
ټول تصرفات زما په قبضه کې دي شپې او ورځې ګردش زما په حکم سره کیږي. 
ټوضیعح:د داعدی مطابق دا حديث د (عله) په لفظ سره یې ذکر کول په کار وو. ځکه چې مخکې د ابو 
هريره مه روایت مذکور دی. مګر دلته يې په نوم باندې تصريح د دې دپاره وکړه چې د مخکني 
حديث په آخر کې (وفي روایية عس |بۍ عيآص) الفاظ وو په کوم سره 


چې وهم کیدی شو چې د عقه ضمیر 
بهابن عباس ته راجع وي. په همدې وجه د احتياط په بناء په عس اڼي هرر تصريح وکړی شوه» سبحان 
ال د محدثینو لخوا څومره احتياط کیده. (المرقات .)۱/١٨۱‏ 

يوذیاۍ بن آدم : قواً او فعلا د کوم ناخوښ شي په چا پورې د رسولو نوم ایذاء(ضرر) دی برابره خبره 
ده که په هغه کې اثر وکړي او که یې ونه کړي؛ ال تعالی او د هغه رسول طَاُِِِ ته د ضرر رسولو 
نه مراد د داسې کار کول دي په کوم سره چې الاو د هغه رسول ملعم ناراضه کیږي.د ويم مطلب 
دادی چونکه الله تعالی د انساني افعالو او د نورو شيانو د تاثراو انفعال نه پاک دی. لهذا دلته د ايذاء 
معامله مراد ده چې د ايذاء (ضرر) رسولو معامله کوي. ځکه چې حقيقي ضرر هیڅوک الله تعالی ته نه 
شی رسولی. (المرقات .)۱/٨٨۱‏ 

يسب الدهر : یعنې د مصیبتونو د نزول په وخت کې زمانې ته بد وايي» د ده ګمان دا وي چې دا هر څه 
زمانه کوي. یعنې زمانه یې ورکوي او منعه کوي یې؛ ګټه رسوونکې او ضرر رسوونکې ده لکه چې د! 
د اهل جاهلیت عقیده وه هغوی به ويل : ( يِأَخِيِبة له يابوسٌا لدهر فعل کذا وکا تباله وحسرة 
علیه). (المرقات .)/١٨١‏ 

وانأالډهر :یعنې زمانه موثره ګل کنځل کول دي او په حقيقت کې متصرف زه يم نو کنځل زما طرف ته 
راګرڅي. ځکه په زمانه کې چې کوم انقلاب راځي د هغه فاعل زه يم نو بالواسطه دا کنځل ماته کیږيء 
امام راغب بَعَأۀ ويلي دي چې د زمانې طرف ته د غیر او شر د غم او خوشحالۍ چې کوم نسبت کیږي 
تعالی فرمايلي چې د هغې د غیر او د شر فاعل زه يم. پس کله چې تاسو په چا باندې د فاعل ګمان 
كو ئاو کله چې هغه ته کنځل کوئ ګویا چې تاسو ماته کنځل کوئ. قاضي عیاض مالکي يََثْلُويلي 
۰س--ت--یتیی 


0 اخرجه البخاري 2٨‏ رظم الحدیث ٠‏ وسلم في صحیحه ٧۷٧۲/٧٩۰‏ رقم الحدیث ٢٢٢-٢:‏ وابوداود في سنته ٥۲٣٥٥‏ » 
دنم الحدیث ۲٧٥:‏ . واحمد في المستد ۲۱٢۲‏ 


الىعصرف فيه) شيخ عبدالحق يَعَلنې 


دي چې دلته مضاف محذوف دی یعنې (الأً مقلب الدهر و 
ې دی (انا الىدهر ای مقلبه). 

کې لیکلي دي چې انسان کله څوک په امسا یا په کوم بل 
شي وهي نو په اصل کې لرګی یا انسان وهونکۍ ته دی» بلکې د لرګي او انسان نه بغیر یو بل نه 


اشعة اللمعات کې ويلي دي چې عبارت دا 
امام غزالي يََللهُد یوې بلې مسلې په ضمن 


لیدونکی طاقت دی ټول کار د هغه دی. یعنې په حقيقت کې د وهلو اثر د الله تعالی په قدرت او د هغه په 


تصرف کې دی. (المرقات -)۱/١٨١‏ ۱ 
د الله تعالی صبر او تحمل 

مُوتی الْأَفْعَرِيَ ان : قا رشول الله صَل الله عَلَيّْهِ وَسمَ 

رسول الله صأََِِاةِوفرمایل: د تکليد 


د حضرت ایو موسی اشعري تَفغاانه روايت دۍ وايي 


رسوونکو کلماتو په آوريدو د الله تعالی نه زیات صبر او تحمل کوونکی هيڅوک نشته. خلک هغه ته؛ 
روو رىو ‏ کر ځے فصهږ و سردوکهءه بې و 
يَنْعُون لَ الثم يُعَافِيهِمه د زقَهُم .رمُتَقَن عَليِ" 


زو ۍ نبت کوي او هغه په دې باندې بيا هم دوی ته عافیت ورکوي اورزق ورته رسوي. 


توضيح :د صبر تعريف دی : الصبر هو حبس النفس عما تشتهيه.یعنې دخوښې دڅيزونونه د خپل نفس 
د راايسارولونوم صبر دی.اوس سوال دا دی چې په دې مفهوم کې خو دصبرنسبت الله ته روا نه دی نو 
ييادلته دصبراطلاق په الله باندې څنګه شوی دی؟ د دې جواب شارحینو دا ورکړی دی چې د صبرنسبت 
کله چې د الله طرف ته وکړئ شي نودهغه نه مراد تأڅرالع لاپ عص المستحق دی. (المرقات .)۱/١۸۲‏ 
ګویا چې دا د هغو الفاظو نه دی د کومو اطلاق چې په الله تعالی باندې د غعایت انجام او یجې په 
اعتبار شوی دی» لکه رحمت حياء او نور الفاظء دا د مبادیو په اعتبار سره الله ته نه ويل کیږي. بلکې 
د منتهی په اعتبار ويل کیږي. 

اای: د اسم فاعل په معنی سره دی (اى المواۍ) یا دا چې د ضرر رسولو معامله کوي. د الله د اوریدو 
نه مراد هغه دی کوم چې دده د شان سره لائق دي. انسان د مخصوصه جارحه په واسطه سره آوریدل 
کوي. مګر الله تعالی بغیر د واسطې او بغیر د الې نه اوریدل کوي. په دې حدیث کې د تخلق باپلاق ال 


:۱١١/!دنسملا واحمد في‎ ۸۰۳-٩: رقم الحدیث‎ ١١١٢٧٤٢٢ وسلم ئي صحیحه‎ ٠٠٠٩٩: رقم الحدیث‎ ١١١ اخرجه البخاري‎ )١( 


ټولیم ورکړۍ شوی» چې الله تعالی قادر هم دی آوريدل هم کوي بیا صبر هم کوي. نو تاسو خلک هم 
صبر عادت جوړ کړئ» سره ددې چې تاسو علی الاطلاق قادر هم نه یې. (المرقات .)۱/٨٨١‏ 

دسېر ش غټ درې قستونه دي : یر عل الطَعة : يعنې چې حالات هر څرنګه هم وي مونږ ته په عبادت 
کې مشغول اوسیدل په کار دي.صبر عل المعصية : يعنې چې په هر حالت کې د معصیت نه د ځان ماتلو 
جذبه په زړه کې موجوده وي اود ګناه نه صبرکوي.صیر عل المصهية : دا آخرنی قسم دی دې ته د عوامو 
او خواصو صبر ويل شوی دی سره ددې چې د صبر درې قسمونه دي د کومو بيان چې پورته وکړی شو. 
۰ یقعد ه ٧٤٤١‏ ھ 


روو ۶ 


پعيېډوها 


خوشخبري خلکو ته واوروم؟ نبي عَيْالاةٌو فرمايل داخوشخبري خلکوته مه اوروه ځکه هغوی به په د 


ُبَهْرْهُم قَيََِّا. «مُثُقَ لي" 


لوضيح .حضرت معاذ ایند رسول الله لا جليل القد رصحابي دی. په عقبه ثالث هآخره کې 
د اویاو(۷۰) پاکوکسانوسره په ییعت کې شریک شوی وو؛په ټولوغزواتو کې د رسول الله صأشِمَِِِ 
سره شریک شوی وو رسول الله مه2 دا د یمن قاضي او والي مقرر کړۍ وو او وی لیږلوء رسول 
الله مَؤقعبَِِاِ ډیر ښه ښه وصيتونه ورته کړي وو | او څو ققدمه رسول الله صََِِِِ د هغه سورلۍ 
سره پياده روان شوی وو د ده تعلق د انصارو د څزرج قبيلې سره وو لهذا انصاري خزرجي دۍ. دا په 
طاعون عمواس کې په (١۱هجري)‏ کې ددې فاني دنیا نه رخصت شوی. .(لمرقات .)۱/٨٨۲‏ 

الردف والردیف : الاب الډۍ یرکب خلف الراکب. د شهسوار سره شاته کیناستونکي ته ردیف ويل 
شوي. دا لفظ دآس » خراو نورودپاره زیات استعمال شوی . لکه څرنګه چې په اوښ باندې د دوو سورو 
زیاتو ته زمیل ويل شوی دی کله کله په اوښ باندې سور ته هم ردیف ويل شوي. .لمرقات .)۱/١٨۲‏ 
عل حمار : رسول الله عَكِِةِ کله کلهد تواضع او انکسارۍ په طور په خره باندې سور شوی په کوم 
سره چې د خره قسمت پيدار شوی چې د هغه ځوله ناپاکه نه ده پاتې شوې او په جهوټه کې یې هم 
نجاست نه دی پاتې شوی. (المرقات .)۱/٨٨۲‏ 

دلته په یوه خبره پوهیدل ضروري دي هغه دا چې له دغه خره نه واړه واړه خره مراد نه دي کوم چې د مونږ 
سره دي او په کومو باندې چې عموما سوریدل عيبجن ګڼل کیږي» بلکې دلته د خره نه د عربو هغه غټ 
خر مراد دی کوم چې تقریبا د قچر سره برابر دی لکه څرنګه چې غټ سپين خر وي په هغه باندې سوریدل 
هیڅ د کوم عیب خبره نه وه. د حضرت معاذ باو د رسول الله مَئعنِمَِِِ د دواړو سوريدل هم دا 
خبره په ګوته کوي چې هغه غټ خر وو. 

موخرة الرحل : رحل کجاوې ته ويل کیږيء (موخرق الرحل) د کجاوې هغه لرګي ته ويل کیږي په 
کوم سره چې سور تکيه او ډه لګوي دا د سواره شاته وي» د دوو کسانو په مینځ کې د مخکني دپاره 
جدا او د وروستني دپاره جدا لرګی وي یا دا چې صرف د مخکني دپاره وي. (موخرة الرحل) په دواړو 
باندې کیدلی شي دا لفظ (موخ رال حل) په څلورو طريقيې سره ويل کيدې شي (المرقات ۰/٨۲‏ 


)١(‏ اخرجه الیخاري ۵٨/٥‏ رقم الحدیث ۲۸٨٢:‏ وسلم في صحيیحه ٨٨/٥‏ رقم الحدیث :٨٨-۳۰ء‏ والترمدې ٥١٢٢‏ رقم الحدیث 
۱٤‏ وابن ماجه في ستنه ٢‏ رلم الحديث ۲٩۹:‏ : 


(۱)د باب افعال نه د اسم فاعل په وزن باندې (۲) د باب تفعيل نه د اسم فاعل په وزن باندې )٣(‏ د باب 
تفميل نه د اسم مفعول په وزن باندې هم راغلی دی (۴) آخرة الرحل هم راغلی دی اول او آخرنۍ لغت 
فصيح دی.اوس سوال دا دی چې همدې تعيين تبيين هيت او کیفیت بیان ته ضرورت څه وو؟ د دې 
جواب دادی چې په دې وضاحت سره د قرب يیانول دي او د ټول کیفیت په بیانولو سره دا ښودل دي چې 
صحابي کوم چې حديث بیانوي په هغه کې د هیڅ شک او شبهې ګنجايش نشته. ځکه چې هغه په نهایت 
تيقظ او بیدارۍ سره دا حديت د رسول الله ملسا نه په خپله اوریدلی دی. د حدیث الفاظ څه چې 
د هغه کیفيات او هيثات د هغه په زړه او دماغو کې محفوظ دي. 

د حِق العبد علی الله بحث : یا معاَذ هل تډرۍ ماحق الله : په بندګانو باندې د الل د حق په باره کې څو 


هیڅ خبره او هیڅ شک نشته هو په بله جمله کې کلام شته چیرته چې (حق العبد عل الله) الفاظ راغلي 
دي پس دومره خبره زده کول په کار دي چې حق د باطل په مقابله کې هم راغلۍ دی. حق د ثابت او واجب 
په معنی سره هم دی. د لازم په معنی سره هم دی او د لائق او جديد په معنی سره هم راغلی دی» اوس 
معتزلو ((حق العبد عل الله) کې حق په معنی د واجب او لازم اخلی نو د دوی په نزد د بندګانو حق د 
عدل په طور په الله باندې واجب او لازم شوی دی په هدایه کې چې کوم داسې لیکل شوي دي چې د 
بحق فلان ويل صحیح نه دي. ځکه چې د کوم انسان وجوبي حق د الله تعالي په ذمه نشته نو هلتههمدا د 
معتزلووالا حق مراد دی کوم چې د الله په ذمه همدا خلک واجب او لازم ګټي. د دې نفې هدايه کړې ده. 
بهر حال مذکور حدیث په ظاهري طور د معتزلو دلیل دی اهل السنة والجماعة د حدیث ډیر توجيهات 
کړي دي. (المرقات .)۱/٣۸٣۸١-٨٨۲‏ 

)١(‏ وله توجیه دا ده چې د حق ډیرې معانې دي پس په حق الله عل العباًد کې د واجب او لازم معنی او 
په حق العبًد عل الله کې د لائق او جديد معنی اخستل شوې ده.(۲) خطابي يَعَفلهُ ویلي چې دلته حق 
العبډ عل الله صرف د مخکنۍ جملې په مقابله کې مشاکلة دی» همدغه رأيه د شیخ محی الدين ابن 
عربي يَعَلله هم ده.(۳)دا حق الله تعالی رحم شفقَةُ احسانا اکرامٌا په خپل ځان باندې په خپله اغستی 
. دی ګويا چې په خپله يې يو عهد په خپل ځان باندې اخستی دی نو په اوله جمله کې حق وجوبي لزومي 
دی او په دويمه جمله کې تفضلي احساني ال شوی دی. 

ان پعېډوه: په دې کې د عباداثو او د توحيدو دواړو ذکر راغلی او ښودل شوي چې د الله تعالی حق د 
مکمل عباداتو د کامل او خالص توحید نه ‌بغیر نه شي اداء کیدلی. 

ان لایش رکوا به ئي( لافحال والاعمال والاقوال والاحکام : په دې کې رسالت‌هم راغلی او ټول اعمال 


هم راغلي دي نو د الله تعالی د ح سن سلوک او وعدې تقاضا دا ده چې ددې نه وروسته هغه دې موحد 
ته عذاب نه ورکوي؛ که چيرته له توحيد سره د ښو اعمالو پابندي وکړي نو اورته د نه داخليدو وعده ده 
و که چیرته په نیکو اعمالو کې کوتاهي وي نو د (عډم ځلود في الفار) وعده ده چې همیشه به عذاب 
نه ورکول کیږي (المرقات ۱/۱۸۳). 
سوال : سوال دادی چې حضرت معاذ لن د خوشخبرۍ ورکولو اجازه د نبي عَيلَلع نه وغوښتله 
رسول الله ص سَزأََ 2 منعه و کړه نو که چیرته ټول اعمال ملحوظ وو نو بیا د منعې ضرورت څه وو؟. 
چواپ : دادی چې خلک به لایشرکوا د قیوداتو نه بغیر وګڼي نو اعمال به پریږدي» چونکه نوي 
مسلمانان دي اجمال به واخلي. د قيوداتو نه خبر نه دي د همدې وجهې د ابتدائي دور په نظر کې نیولو 
د وجهې د خوشخبرۍ نه ملعه وکړی شوه» لیکن د اعمالو په تفصیل باندې د پوهيدو نه وروسته کله 
چې اعمال مضبوط شي او د اعمالو د پريښودلو خطر کم شي نو حضرت معاذ تع همدا عملي 
امانت امت ته وسپاره يیان یې کړو چې دا په ابتداء کې ممانعت وو بیا (بلغوا عقي) وفرمایل شول نو 
خلکو ته د بیانولو عامه اجازه وشوه. (المرقات .)۱/۸۸۴-٨۸۳‏ 

سوالي : همدې ته ورته یو بل سوال دا دی چې حضرت معاذ ناد ممانعت باوجود دا روایت په اخیر 
کې ولې بیان کړو؟. واپ : دا دی چې دا ممانعت د اسلام د ابتدائي دور دپاره وو». حضرت معاذ 
یکن په اخيري رخت کې بيان کړ. ویم جواپ : دا دې چې دا ممانعت د یو مخصوص جماعت دپاره 
ووعام نه ووء په وروسته وخت کې حضرت معاذ ماد عوامو دپاره بیان کړو. فريم جواپ : دا دی 
چې حضرت معاذ تین د وفات په وخت کې بیان کړو چې د علم پټولو د وعید نه ځان وساتي لکه 
څرنګه چې په راتلونکي روایت کې دي نو در سول الله بابر د طرفه حضرت معاذ مته 
دخوشخبر ۍپټ ساتلوحکم وقتي اوعارضي وو دائمي اوابدي نه وو. (المرقات .)۱/١۸۴‏ : 
قهککلوا :د نهې په جواب کې د واقع کیدو د وجهې ان ناصبه مقدر دی په دې وجه منصوب دی اى اا 
پیمګلوا. ااتگال یقین. اعتماد او تکيه په معنې سره دی یعنې خلک به صرف د توحيد کلمې په اجمال 
سره راټول شي په اعمالو کې به ست شي. دلته څرنګه چې رسول الله مَألُنِمَِاةٍ د يیانولو نه منعه 
کړې چې په بیانولو کې خطر دی ددې په نظر کې نیولو د وجهې حضرت عمر تنا حضرت ابو هريره 
نا په سختۍ سره منعه کړه چې خلک به په اجمال باندې تکيه وکړي په آرام به کیني. معلومه شوه 
چې د حضرت عمر يي د٧‏ کار سم وو. (المرقات ۱/۱۸۴). 1 


2 
. ء‎ 
‫َ ۷ ٨ , 


ص نب ی‌ِ -ا و 
ۍِ 


حََّمَۀُ : ع . الثَار 


ضیح : لبیک : یعنې زه بار با رآوریدلو ته حاضريم. (المرقات .)۱/٨۸۴‏ 

وسعدیک : یعنې زه بار بار د خدمت او اطاعت دپاره موجود يم په دواړو کې تکرار دی رسول الله 
مَأامٍِ د اهتمام شان په غرض درې ځلې دا کلمه را وګرځوله ترڅو چې راتلونکې خبره په ښه 
اهتمام سره واوریدل شي چې پوره توجه وي. (المرقات .)۱/١۸۴‏ 1 
صدقاً مص قلبه : سوال دا دی چې دا قید ولې زیات کړی شو؟ جواب دا دی د دې دپاره چې منافقان 
ددې حدينه خارج شي» ځکه چې په (صدقاً صس قلبه) کې استقامت او استدامت د واړه مراد دي او دا 
په منافقینو کې نشته. (المرقات ۱/۱۸۵). 

الاحرھ الله عل الار : دلته یو مهم سوال دی چې یو کس مثلا په شهادتینو باندې د اقرار سره ګناه 
وکړه نو آیا هغه به هم (حرام على الغر)وي سره ددې نه په بل روایت سره د ګنهګارو مؤمنانو دوزخ ته 
تلل په شفاعت یا د سزا د تیرولو نه وروسته واپس بيرته راتلل ثابت دي؛ نو په ظاهره خو په دې دواړو 
روايتونو کې تعارض او تضاد دی» همدارنګه د ذکر شوي حديث په نظر کې نیولو سره خو د اعمالو 
حيثیت ختم شوی دی سره ددې نه چې اعمالو لره هم یو مقام شته لنډه دا چې په کومو روایتونو کې 
صرف د توحید په کلمه باندې د دخول جنت ضمانت ورکړۍ شوی دی او د دوزځ د حرمت فیصله اورول 
شوې ده هغه روايتونه د اعمالو د ضروري ګڼلو د روایتونو سره متعارض او متصادم دي. 

چواپ : د دې اعتراض څو جوابونه د احاديثو شارحینو ورکړي دي او د کناب الاییمان په څو احادیثو 
باندې د همدې قسم اعتراضونو همدا جوابونه دي ودې کتل شي ؛() که چیرته کوم کس د ګناه 
ارتکاب نه وي کړی یا يې ګناه کړې وي خو په رشتني زړه یې توبه ویستلې وي او معاف شوی وي نودا 
کس به اولاً جنت ته داخليږي په ده باندې د دوزځ اور حرام شوی دی نو (حرمه الله عل الغر) په د؛ 
'باندې صادق دی. لیکن که چیرته دغه کس ګناه کړې وي توبه یې هم نه وي ویستلې او د نيکۍ نه‌یې 
ګناه زیاته‌هم وي او کومه ګناه ورته معاف شوې هم نه وينو داسې کس انتهاء په دوزخ باندې حرام دی" 


(0 اخوچه البغاري ١١٢٢١١‏ رلم الحدیث ۱۲١:‏ وملم في صحیحه ۱/٠‏ رغم الحدیث ۳۲-٨۳٨:‏ 


یعنې (حرم الله عل الدار) د ده په حق کې د سزا د تیرولو نه وروسته ده دپاره دائمي دوزخ نشته. 
(۲) یا مطلب دا دی چې د شهادت کلمه د خپلو ټولو غپپښتنو او حقوقو سره ووايي یعنې اوامر په ځای 
کړي او د نواهيو نه پرهیز وکړي د هغه دپاره (حرمه الله عل الثار) دی. یعنې کلمه خو د جنت مفتاح 


(چابي) ده مګر د هغې دپاره غاښونه ضروري دي کماً قال وهب س منبه لل . (۳)دريم جواب دا 
دی چې د شهادت ددې کلمې نه د هغه کس کلمه مراد ده کوم چې کلمه وویله لیکن د اعمالو موقع یې 
با ته کړه او د دنيا نه رخصت شو. (المرقات ۱/۱۸۵). 

(۴) یا تحريھ الځلود مراد دی چې هميشه په اور کې اوسیدل د هغه دپاره حرام دي.(۵) یا دا چې دوی 
به د کافرانو والا اور نه سوځوي. ځکه چې د هغو دپاره عذاب د تحقیر او اهانت په طور دی. او د موؤمن 
عذاب د تطهیر په طور دی.(۶) یا مطلب دادی چې دهر شي یو انفرادي حيثیت دی په انفرادي حالت 
کې هغه اثراوخاصیت ښکاره کول کار کوي. مګر کله چې د نورو شيانو سره یو ځای شي نو مغلوب او 
مخلوط شي او خپل اثر نه شي ښکاره کولی. مثلا زهر دي د هغه خاصیت وژل دي. مګر چې د نورو 
څیزونوسره ګډ کړی شي نومعجون مرکب ګټه ورکوونکی ترې نه جوړشي اوددواءپه طوراستعمالیږي» 
همدارنګه د اوبو طبعیت يخوالی دی مګر د ګرمۍ یا د اور د نزدیوالي سره ګرزموالی په کې راشي 
يخوالی یې ختم شي بعینه همدارنګه د شهادت کلمه ده. د هغې انفرادي حالت بالکل همغه دی کوم 
چې په ذ کر شوي حديث کې دی چې د دوزځ اور د هغې په ویونکي باندې حرام دی مګر په قیامت کې 
به فیصله په معجون مرکب باندې کیږي. لهذا د نورو شیانو ګناهونو وشيره په یو ځای کولو سره 
دشهادت کلمې خاصیت مغلوب کيږي او د هغې اثر ختمیږي. نو انفرادي اثر هغه دی کوم چې په حدیث 
کې ښودل شوی. لیکن په قیامت کې به فیصله په معجون مرکب باندې کیږي. لهذا د اور نه د پچ 
کيدودپاره د نیکو اعمالو ضرورت اوس هم په ځای دی او کوم کس چې ګناه ګار دی هغه په اور کې 
ګرفتاردی.دسزادتیرولو نه وروسته یا د شفاعت نه وروسته د دوزځ نه خوشی کیدلی شي. په کتاب 
الايمان کې د همدارنګه احاديتُو همدا جوابونه دي.صاحب مشکوة د دغه روای نه وروسته ډیر داسې 
احادیث وړاندې کړي دي په کومو کې چې د اعمالو ترغیب او تاکید دی. په کومو سره چې ده اشاره 
کړې ده چې د توحيد په شهادت کې اعمال ملحوظ دي او د صاحب مشکوة همدا طریقه هم ده چې په 
راتلونکي روایت سره د تیر شوي حديث تفسیر کوي. (الکاشف .)۱/١٧١-۱۵۹‏ 

تأبا: ای تجنب عصۍ الثم . یعنې حضرت معازذ ياد وفات په وخت کې د خلکو پر وړاندې همد! 
حديث پیان کړ ترڅو چې د علم پټولو ګناه ترې ونه شي. په دې حديث سره يوه عامه قاعده په فهم کې 
راغله چې یو شمیر دقیق احکامات ديوشمیرخلکو دپاره د تشويش باعث جوړيي نو د همداسې خلکو 


پروړاندې د همداسې مسائلو يیانول مناسب نه دي بلکې د هغوی نه یې پټ ساتل په کار دي» کله چې د 
همدې احکامات و تعلق د کوم عمل سره هم نه وي اودعوامودعقلونونه بالاترهم وي نودعواموپه هو کې 
اغته ول اوبربادول نه دي په کار. لکه دالله تعالی دصفاتو مسائل چې دغه مسائل د عوامو د پوهي نه 


بالاتر دي. لهذا په دې کې يې اچول نه دي په کار (کلموا الدس عل قډر عقولهم). (المرقات ۱/۱۸۵). 


ستَيقظھ . ققال: 


هغه به خامخاجنت ته داخل کړی شي ماعرض وکړواګرکه هغه زنااوغلاکړ 


دت . ه- ۶٢‏ جو س ٣ ١‏ ًً 
٠‏ قلْت : وان ژٌل وان مَرَق ٢‏ قالً : 


ضیح : ابوذرغفاري رلاد غفار قبيلې سره تعلق لرل . په مکه مکرمه کې پنځم خوش قسمته کس 
ؤ کوم چې په اسلام کې د اخل شو » متقي پرهیزګاره او زاهد ؤ. د ده په مسلک کې د خوراک نه وروسته د 
بل (دویم) وخت دپاره د خوراک ساتل یا د مال جمع کول جائز نه ؤ او کله به یې چې څوک د مال جمع 
کوونکی وليده نو په کوتک به یې وهلو. د اسلام د قبلولو نه وروسته د خپل خاندان طرف ته واپس لاړو 
او هلته یې د اسلام دعوت ورکول شروع کړل. حضرت عثمان َد مدینې نه (ابذې) ته د تلو حکم 
ورته وکړ؛ دا هلته لاړو او په ۳٣(‏ هجري) کې وفات شو حضرت ابن معود یې جنازه وکړه. 
(المرقات .)۱/۸٨١-۱۸۵‏ 


وعليه ثوب ابیش : ددې کیفیت په بیانولو سره مقصود دا دی چې ماته خبره ښه په ياد ده. بلکې تر 
کیفياتو هِيئٌاتو او حالاتو پورې راته معلومه ده زه په يیدارۍ کې په اعتماد سره خبره کوم.څوک دې 
شک او شبهه نه کوي . همد ارنګه دا هم ښودل دي چې د محبوب د د او ځال او د هغه د خصوصي 
احوالو په يیانولو سره لذت محسوس شوی دی. (المرقات .)۱/١٨١‏ 

وذکرکللمشتاق خير شراب ې وکل شراب دونه کسراب 

اعډ ذ کر نعبان‌لنافان‌ذکره شه هوالیسک ها کررته پتضوع 

447-7277 4 تت 8 
دځل الجنة : په دغه روایت یوه شه خو هغه ده کومه چې په مخکني روایت باندې وه چې صرف د 
شهادت په کلمه باندې څنګه جنتي شو اعمال چیرته لاړل؟ کوم جوابونه چې هلته ورکړی شوي هماغه 
جوابونه دلته هم دي چې دځول اولاً یا ثانيّا دی. یا کلمه د خپلو مطالبو سره ده یا په دوزخ کې ابدي او 
دائمي دځول نه دی » یا دا چې فیصله به په معجون مرکب باندې کيږي په یوازې کلمه به نه کیږي. یا د 
هغه چا کلمه مراد ده چا ته چې د عمل موقع پيدا نه شي او مړ شي وغيره وغیره دلته دويمه شبه او سوال 


.۱۹٩/١ واحمد في اله ند‎ :١٤-٤٥٥7 رقم الحدیث‎ ٥٥٩/٩ ومسلم في صحیحه‎ ٨٨٨٥: رقم الحدیت‎ ۲۸٣/١٢ اخرجه البخاري‎ ١( 


دا دی چې په شهادت کې صرف لاله لاله ذکر شوی دی د محمډ رسول الله ذ کر نه دی شوی؟. 

ل چواپ : داچې دلااله الا الله ذ کر د علم اوعنوان په طور شوی دی مراد مکمل شهادتين او پوره کلمه 
هلکه څنګه چې ټوله فاتحه دالحمدلله په نوم يادولی شي اواخلاص ټول قل هو الله احدته ويل شوی 
دویم واپ : دا دی چې دلته راویانو اختصار کړی دی.۵ ریم جواپ : دا دی چې دا کلمه داسې مشهوره 
د لا اله الا الله په ذکر سره خود بخود ټوله کلمه ذهن ته راځي او دا هر چاته معلومه ده چې د 
محمد رسول الله مور نه بغیر په دې دور کې دا کلمه ګټهرسوونکې نه ده .(لمرقات .)۱/١۸۹‏ 
ثه اتيقه :یعنې لږوخت وروسته زه بیا راغلم نو رسول الله ت2 د خوب نه را بيدا شوی وو. 


ده چې 


قلت وان زن وان سرق: د لته همزه استفهام محذوف ده یعنې ادځل الجنة وان ز وان سرق.د ابو ذر 
عََکنة په سوال کې نهایت جامعیت دی ځکه چې په (وان ز) سره د ټولو حقوق الله طرف ته اشاره ده 
او په (واۍ سرق) کې د ټولو حقوق العباد طرف ته اشاره شوې ده. یعنې په حقؤق الله او حقوق العباد 
دواړو کې کوتاهي کووئکی به هم جنت ته ځي؟.رسول الله ِد جواب ورکړو چې د ايمان او 
تصديق قلبي د وجهې به هغه بالاخر جنت ته داخل کړی شي اګ ر که په نیکو اعمالو کې يې کوتاهي کړې 
وي. د حضرت ابو ذر رن ‌درې ځلې سوال کول د تعجب او زیات تاکید اودزیات وضاحت حاصلولو 
دپاره ؤ اودزسول الله مَيلعِِ2ٍ جواب دانکارپه طور باندې وؤ چې دا وٌلې دومره د تعجب وړ ګڼې.آیا 
د ال تعالی په رحمت کې بځل کوې؟ سره ددې چې د هغه َلْلالُ رحمت ډیر وسیع (پراخ) دی. که ته 
خوشحاله یې او که خفه یې معامله همد اسې ده زنا او غلا په اسلام کې غټ ګناهونه شمارل شوي دي د 
هغو حکم چې کله معلوم شو نو د وړو ګناهونو حکم خود بخود معلومیږي. (المرقات .)/١۸۷١-٨٨١۹‏ 
وګان أپو فر : یعنې ابو ذر پاپیتنۀ د لذت (خوند) په طور يا د رسول الله ملا د کلام د کمال 
حفاظت په طور د (وان رغھ الف اي ذر) کلمات خامخا ویل» د محبوب د اداء کړی شویو کلماتو نه‌یې 
خوند اخيسئه او د ځان دپاره یې فخر بلل. (المرقات .)۱/٨٨١‏ لکه ويل شوې دي : 
پد ملق ور سسوم .اکا ھک وق 8 دب اير اصل وس رمتا 

عل رهم الف اپ فر: وان رغھ لف اپ فر. د عرېو په نزد د عربي ژبې محاوره ده. دا په هغه وخت کې 
ويل کیږي کله چې د کومې مجبورۍ. تنګۍ. ناخوښۍ او ذلت ښکاره کول وي ځکه چې رغم ځاورو 
ته ويل کیږي. نو مطلب دا شو چې پوزه دې په خاورو ککړه شي. د ناخوښۍ نه کنا يه ده» همدارنګه دا 
محاوره په ټولو عربو کې د ناخوښۍ دپاره استعمال شوې ده. 


(وضيحات پښتوش شصرة)اسسٍ )لز متډ يم ) 

دې حدیث کې په معتزلو او خوارجو باندې د نهایت : 

په ې اح و خوارجو باندې د نهایت تاکيد سره ‌ اغلی د .کو کبیر 

مرتکب کوونکی د اسلام نه خارج ګڼي. (المرقات .)۱/٨٨۷‏ رر ی» وم چې د ې 
د نجات مدار څه دی 


(ه)عَن عْبَاكًَ بي الصَاِتٍ قال: قا رول الله صَلّ اللۀ عَليْهِ و عِلَمَ مي 
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لاه لا لهۀ وغتۀ لا قريكت تۀ . وَ أَن مُعَبّا 
دالله نه بغيرهیڅ معبو داو حاجت روانشته هغه يواء 


و ونځ مه . وَالَْنَه وَالنَاو عَْ 

اودالل د طرفه لیږل شوی روح دی اودا جنت اودوزڅ حق(واقعي شيان)دينو(د دغه اقرارنه‌وروسته) 
أَدْحَلَهُ الۀ الْجَنَة غل ما کن مِن الْعََلِ» مُثَّقة یی ۸ 
ال تعالی به هغه جنت ته خامخا داخل کړي برابره خبره ده که د هغه اعمال هر څرنګه وي. 
ضیح : ران محيدا عېډه : اى عېدة الاجل ورسوله الا کل وان عیسۍ عپل الله ورسوله : دلته دا 
شبهاو اشکال دی چې د رسول الله موُن وروسته د حضرت عیسی عَيالتَ دذ کر کولو او د ده 
د تخصیص ضرورت څه وو کله چې ټول انبياء کرام په عبدیت او رسالت کې شریک دي او اهل ايمان د 
ټولو متعلق همدا عقيده لري؟. 

و د دې جواب دا چې د عیسۍ اَم په باره کې د خيالاتو ساتونکي دوه قومونه د عربو په 
جزیره کې آباد وو» یو يهود وو بل لصاری؛ د حضرت عیسي َال په باره کې دواړه قومونه په خپلو 
ځیالاتو کې په افراط او تفريط کې مبتلا وو .یو طرف ته يهودو نه یواځې داچې دعیسی غَيَلَع د 
رسالت نه یې انکار کوه بلکې یهودو په ده عَيَملَمٍ باندې بيهوده الزامات لګول او د ده عَيْمللََةْ په 


نصاراو د عیسۍ عَبعالة په باره کې د ومر غلو(زیاتی)کوه چې هغه لته يې اب اله‌ يا ثالث ثلالة 
ویله.رسول الله مَعِِِاٍِ چونکه دټولوانيياء کرامومصدق جوړشوی راغلی وودټولودحیثیت 
ښودونکی راغلی وو او دا شریعت او دا امت چونکه متسوط او معتدل وو د همدې وجهې د افراط او 
تفریط نه يوه پاکه نظريه رسول الله ماب د حضرت عیسی قيال متعلق د عربو په جزيره کې د 
يهودو او نصاراو په وړاندې کیښودله.دهمدې خصوصي احوالواوخاص ضرورت ماتحت دحضرت 
عیسی ملت نکر په خصوصيت سره راغی ترڅو چې د هغه سره متعلق د صحيح صورت حال نه عوام او 
خواص خبر کړی شي او د دواړو طرفینو افراط اوتفريط باطل کړی شي.ترڅوچې داخلک دد ځول جنت 
مستحق جوړشي. لهذا د عبدالله په لفظ سره په نصاراو باندې رد وکړی شو چې هغه د الله بنده وو نه دا 
چې د الله سره شریک وو او نه د هغه زوۍ وو او په ورسوله سره په يهودو باندې رد وکړی شو کومو چې 
د ده د نیو نه انکا رکولو. (المرقات ۱/٨٨۷‏ الکاشف .)۱/١١١-۱٧١‏ 

وای امته : په دې سره يې هم په دواړو فریقینو باندې رد اوکړو. ځکه چې نصاراو ويل چې هغه ابن الله 
(د الله زوۍ) وو رسول الله ملعا وفرمایل چې ابن ال نه دی. (ابن امة الل) وو او په يهودو باندې 
دا رد وشو چې حضرت بي بي مریم د الله تعالۍ خاص بنده او وليه وه. د امته اضافت تشريفيه سره دې 
طرف ته اشاره وشوه با د امته په اضافت سره په نصاراو باندې رد وشو کومو چې ويل چې مرم د الله 
ښځٌه ده. وې فرمایل ښځه یې نه ده . خاص بنده يې وه. (المرقات ٠/٨٨١‏ الکاشف .)۱٩۹۹‏ 

امته : په اضافت تشريفيه سره په يهودو باندې دا رد وشو چې مریم د الله پاکه مقبوله بنده وه د هغې 
طرف ته د زنانسبت د يهودو خباثت او خساست دی. په يهودو دا رد هم وشو کومو چې ويل چې عیسی 
كََملَلع العیاذ بالل د فلاني کس ناروا اؤلاد ووء وې فرمایل چې هغه د مریم زوی وو د هغه پلار نه‌ووء 
که چیرته يې پلار وی نو د مور ظرف ته به یې نسبت ولې کيده. (المرقات .)۱/٨٨۷‏ 

ولمګه : یعنې د (کن) په کلمه سره د پلار نه بغیر الله تعالی پیدا کړ. یا د کلمې نه مراد (حم ة الله) دی 
چې هغه د الل د طرفه په خلکو باندې حجت او دلیل وو چې اللء تعالی هغه د پلار نه بغیر په خپل قدرت 
سره پیدا کړی. یا د خپلې مور په براءت او په خپل نبوت او رسالت باندې په ماشومتوب کې دلیل جوړ 
شو 3ي عَبُْ الاب وَجَعَني لب » لیذا کلمة الله ورته وویل شُو.(المرقات .)۱/۱٨۷‏ 
هگایت . حکیم الامت اشرف علی تهانوي يَعَل په خپلو ملفوظاتو کې خپله یوه واقعه ییان کړې چې د 
ما سره د یوه پادري مناظره وه موضوع (ابلیة مسيح) ,ه.د مناظرې تاریخ راغی نو حضرت شیڅ 
الهند ته معلومه شوه نو مناظرې ته حاضر شو او ګمان یې وکړ چې دغه پادري خو ډیر تجربه کار دی 


هسې نه ځوان اشرف علي ته ماتې (شکست) ورنه کړي نو ځکه په خپله راغی او د مناظرې دپاره په 
خپله را وړاندې شو . عيسائي پادري په خپل بیان کې وويل اوګورئ مسلمانانو ! ستاسو قرآن حضرت 
مع ته (کلمة) ويلي دي نو اوس تاسو ووایی چې مسیح کلمه وو او که نه وو د پادري ګمان وو چې 
مسلمانان به ووايي چې بيشکه قرآن ورته کلمه ويلي دي هغه کلمه وو نو بس زه به ووايم چې (کلمة الله) 
او (ابس الله) یو شی دی. حضرت شيخ الهند محمود الحسن ودريده او وې فرمایل ييشکه حضرت 
عیسی قَيَالَة کلمه وو او قرآن هغه ته کلمه ويلي دي لیکن کلمه په درې قسمه ده اسم؛ فعل» حرف؛ 
اوس ته ووایه چې حضرت عیسی اَم په دې دریو قسمونو کې په کوم قم کې داخل وو؟ پادري 
هک پک (حيران) پاتې شو داسې وتښتيدو چې شاته‌یې بیخي را ونه کتل. (المرقات .)۱/٨٨۷‏ 
ا ل مریھ : مریم د عابدې په معنی سره دی» په قرآن کریم کې ديرش ځلې الله تعالی په صراحت سره د 
حضرت مریم نوم ذکر کړی. په دې سره الله تعالۍ دا اشاره کول هم غواړي چې مریم د الله ښځه نه ده » که 
چیرته همداسې وی نو هیڅ کس هم په مجلسونو کې د خلکو پر وړاندې د خپلې ښځې نوم نه اخلي. ييا 
يې د هغه سره د ابن مريم کلمه ولګوله چې زما نه دی د مریم زوی دی. 
وروځ: ای دو روځ منه او هو روځ منه او کان له معجز ة يي به الاموات : یا دا نفځه د جبریل امین نه 
پیدا شوې او د حبریل نوم (روح الامین) دی نو ځکه هغه ته روح وويل شُول بهر حال دلته د روح نه 
(مابه الحيو8) حیواني روح مراد نه دی» همدارنګه دلته (هن) د تبعیض دپاره نه دی په کوم سره چې 
جزئیت ثابت شي. بلکې (صصس) ابتد ائيه دی معنی يې دا ده (وروح مخلوق ص امر الله ای باٌمر الله). 
(المرقات .)۱/٨٨۷‏ 
حگایټ : علامه طيبي بح ددې حديث په تشریح کې د یوه لوی نصراني عالم واقعه ليکلې ده چې 
٢ ٢ ٢ 7‏ پا 1 ھَ ترو دو 
هغه ديوه قاري نه د قرآن کريم دا آيت وو ۀ اَل يَھَ وروح هه واوريده نووې ويل چې 
عيسایان هم ذدې نه زیات څه نه وايي» بس همدا خبره ده چې عیسی د الله نه دی. یعلې د الله‌یو جزه‌دی» 
دغه عيسائي عالم په(منه) کې(ص)د تب تبعیض دپاره واخ خیست. په دې باندې د دين اسلام عالم علی بن 
٤ .‏ . 
حسین بن واقدي يَعَللُ د هغه پر وړاندې د قرآن کریم دا آیت کريمه تلاوت کړ:( وَمَ ونم قَاف 
السَاواٍوَمَاف لر جَيِيعا وه ) بيایې وويل که چیرته(هس)دتبعیض دپاره شي نويياخوپه زمکه 
اوآسمان کې چې څه دي ټول دې د الله تعالی جزومنل شي. دا يې چې واوریدل عيسائي عالم مسلمان 
شو.(الکاشف .)۱/٩١١‏ 


والجنة والدار حق : یعنې د جنت او دوزځ چې کوم احوال په قرآن او احادیشو کې ذکر دي هغه ټول حق 


دي د جنت وجود هم ثابت دۍ او د دوزخ وجود هم ثابت دی او په هغو کې د جزاء او سزاء ټول واقعات 
هم حق دي. په دې سره په داسې فلاسفو زنادقو. ملحدينو او دهریو باندې رد ممقصود دی کوم چې وايي 
جنت هيڅ ن دی صرف باغ دی. د وزخ هيڅ نه دی صرف دشته (صحراء) ده. (المرقات -)۱/١٨١‏ 
مرزا غالب د الحاد په انداز سره وايي ؛ 

ېکو مصګلوم چک يقت کن يي لن /نتلبيفال بې 
ادخله الله عل ماکان مس العمل : یعنې برابره خبره ده که هغه عمل شه وو او که بد وو کم وو که زيات وو 
څه قسم عمل چې وو د هغه له ښې عقیدې نه وروسته به انسان جنت ته ځي» د دې حديث مطلب هم هغه 
دی چې (التهء او ملا دا کس د دخول جنت مستحق دی په دې کې هم په خوارجو او معتزلو باندې 
زاضح رد دی کوم چې د کبیرې مرتکب کوونکی د اسلام نه خارج بولي. 
۳ الحجةُ ٠٤٤١‏ ھ : 

د اسلام په قېاولو سره مخکني ګناهو نه مجوه کیږي 


سا 


وَعَن عَبْرو ثي العاص :ئي الۀ عَنۀ ألۀُ :ليت لي صَل الله عَيْهِ وَسََمَ 


فرظ 


1 


قَبْلَهُ ٠ . ٩‏ 
د هغه له مخکې شوي وي. 
۱ الله کال : ۸ب 
ړه حديشونه کوم ح دایو هريره تعن روايت شوي دي اوداولني حديث الفاظ دا دي .قا 
الشُرَاِ هي الضِزله ) 


في باي الزِټاء وَالِْبْر اٍن هَاء الله تعال. 


في : حضرت عمرو بن العاص بَاِعَة د رسول الله َال جليل القدر صحابي دی د هجرت نه 
پنځه کلونه مخکې يې اسلام قبول کړی وو او په ټولو جنګونو کې شریک شوى وو. په جنګ صفين کې 
د حضرت معاويه ََ سره وو. د تحکيم په مسئله کې شامل وو» د حضرت عمر يع په زمانه کې 
مصر د ده په لاس فتح شو او دا د فاتح مصرپه نوم سره مشهور شو او تر اغیره پورې دی د مصر والي او 
واکمن وو. په ( ۴۴ هجري) کې د )٠٩(‏ کلونو په عمر کې وفات شو. (المرقات .)۱/٨١‏ 

اېسط يمینک : ته خپل ښی لاس را وړاندې کړه ترڅو چې زه په هغه باندې ستا سره ییعت و م» معلومه 
شوه چې د زباني بیعت په نسبت په لاس کې لاس ورکول اصل او بهتر دي. د ښځو په بیعت کې هیڅکله 
رسول الله ملع لاس نه وو ورکړی هلته زباني بیعت اصل دی دا بیعت د اسلام وو او هر پیر او 
مرشد ته په کار دي چې کومې اجلبۍ ښځې ته د بیعت په وخت کې لاس ورنه کړي. (المرقات )۱/٨٨١‏ 
بک : کې په ين باندې نصب او ضمه دواړه روا دي اول احتمال داسې یی چې فاء کلمه زائده 
شي او د هغه نه وروسته د لام کلمه په معنی د (لام کی) تعلیلیه شي کوم چې د فعل ناصب دی یعنې : 
اه نو عين منصوب دی.دويم احتمال دا چې لام زائد شي په دې صورت کې په عيى باندې 
٩۴)‏ سا 


0.) واحمد في المسند‎ :٢١١-٤١١: رقم الحدیث‎ ٢١۲/١١ رجه مسلم في صحیحه‎ ١ 


ضمهراځي او فاء تفریعیه کیږي يعنې (ابسط یمینک فأٌبایعک). (المرقات .)۱/٨٨١‏ 
ان اشکرط : معلومه شوه چې د يیعت کولو نه مخکې شرط لګول هم روا دي او مناسب هم دي ترڅو چې 
ښه تسلي وکړی شي. (المرقات .)۱/٨٨١‏ 
قال ‏ ىدرط ما ذا؟ : د ما ذا کلمه په ابتداء کې محذوف ده او مذ کوره مأذا په آخر کې د هغې تفسیر دی 
یعنې: ما ذا ت مرط ما ذا یاداسې پوه شئ چې رسول الله م2 د انکاراوتعجب استفهام سره دا 
پوښتنه وکړه چې اتشقرط؟ یعنې په اسلام کې شرط لګوې؟بیایې پوښتنه وکړه چې ماذایعنې څه شرط 
لګوې.نودا مأذا جدا کلمه ده کومه چې د جدا سوال سره راغلې ده کومه چې په صدرات باندې واقع ده» 
ييا د کلام مجموعه د اسې جوړه شوه : تش رط ماأذا د استفهام همزه حذف کړی شوه. (المرقات )/٨٨‏ 
يغقر لي : معروف او مجهول دواړه یل کیدی شي. د معروف ضمير د الله لففظ طرف ته راجع دی. 
اماً علبت یا عمرو : یعنې ته عقلمند هوښیاراو دنیا لیدونکی انسان یې د تانه دا خبره پټه ده د کومې 
چې د هیڅ عقلمند نه پپټه پاتې کیدل نه دي په کار. رسول الله صا د هغه د عقل حواله ورکړه که 
نه نو عمرو ته د مذ کوره مئلې نه مخکې د ايمان نه څه خبر شوۍ وو (المرقات .)۱/٨٨١‏ 
الاسلامھ هدم ما کان قبله :علماء کرامو دلته د اسلام نه د حربي اسلام مراد کړۍ دی» ځکه چې د 
ذمي حکم داسې نه دی. (المرقات .)۱/٨٨١‏ : 
والهجرة: یعنې زما په ژوند کې د مکې نه د مدينې په طرف هجرت او د مکې د فتح نه وروسته د دار 
الحرب نه دارالاسلام طرف ته هجرت کول. یعنې اسلام. هجرت او حج دربواړه مخکني ګناهونه 
ختموي. د هجرت بحث تیر شوی دی. (المرقات .)۱/٩٨١۰‏ 

دمخکنه ګناهونو د موه کيدو ضابطه او د علماء کرامو نظرونه 
اسلام : د جمهورو علماؤ په نزد کله چې کوم غیر مسلم حربي یعنې غیر ذمي اسلام قبول کړي نو اسلام 
واړه او غټ ټول ګناهونه ختموي. حقوق الله او حقوق العباد مظالم او غیر مظالم ټول ختموي. 
هجرټ او حچ: البته په هجرت او حج کې اختلاف دی چې آیا دوی هم واړه او غټ ګناهونه ختموي او که 
يې نه ختموي د کوم ذکر چې په حديث کې د اسلام سره شوی دی. نو حافظ تورپشتي بل اود 
متقدمینو شارحینو ګمان دا دی چې محوه کونکی صرف اسلام دی په حچ او هجرت سره صرف واړه 
معان کیدې شي مطلقا اوکباثرهغه وخت معاف کیدی شي کله چې ددوی سره توبه ملګرې شي په‌دې 
شرط چې د هغو تعلق د حقوق الله سره وي. او که چيرته همدغه کبائٌر د حقوق العباد سره متعلق وونود 


چک(قضد ش نی )-ر هپش( یټنه )ع 
صاحب حق نه د معافۍ د غوښتلو نه بغیر صرف په توبې سره هغه نه معاف کيږي. خلاصه دا راووتله 
چې په حج او هجرت سره کباثر نه معاف کیږي. حافظ تورپشي رََنلنُ ويلي دي چې د قرآني نصوصو نه 
هم داسې معلو میږي # ړن تَجتَذبُوأكبَئِِمَاهَوْنَ عَنۀ لور عَدلُھ سََكَادلَمْ »(النساء:٣۳‏ ددې 
نص نه د صعاثرو معامي معلومه شوې ده لهذا نصوص مطلقه په نصوص مقيدو باندې حمل شوي د 
صغائرو او کبائثرو قید لحاظ ساتل شوی دی. 

د علامه طیبي بَعَلقّهَعِقيقَ : د علامه طيبي للها علامه قسطلاني مَغَللهُ رأيه دا ده چې د اسلام 
په شان حج او هجرت هم ټول صغائثر او کبائر ختموي او کوم حکم چې په هادم کیدو کې د اسلام دی 
هماغه حکم د حج او د هجرت هم دی.علامه طيبي رَحَلهُ ویلي دي چې زه په متقدمینو علماو باندې رد 
کول نه غواړم» د هوی رأيه او تحقیق په خپل ځای باندې صحيح دی او د عامو قواعدو مطابق دی» 
لیکن زه نفس حديث ته ګورم؛ د هغه سياق سباق اسلوب کلام بلاغت او فصاحت او اصولو ته ګورم د 
دې ویلو حق لرم چې د اسلام دپاره چې د کوم خصوصیت ذکر شوی همدغه خصوصیت د حج او هجرت 
دپاره هم حاصل دیء ځکه چې په نفس حديث کې څو قرائن داسې دي د کومو چې په واضح طور د 
اسلام هجرت او د حج خصوصیت يو رنګه معلوم شوي دي. ملا : )١(‏ حضرت عمرو بن العاص تع 
د بیعت اسلام نه مخکې د خپلو ټولو ګناهونو د مغفرت شرط لګولۍ وو رسول الله عؤّتعِمَةِ د اسلام 
نه بیر حچ او هجرت هم د هغه د اطمينان دپاره ذکر کړل چې ته خو د اسلام خبره کوې زه تاته وايم چې د 
مغفرت دا خصوصیت د اسلام نه بغير حج او هجرت لره هم شته دی.(۲) رسول الله مَااتنِمَِِةِ لکه 
څرنګه چې د اسلام تشبيه د ګناهونو په ختمولو کې د مکان او غره ختمونکې آلې سره ورکړی بعينه 
همدا تشبيه یې د حج او هجرت دپاره هم وزکړې ده چې د ګناهونو په (هدم) کې حج او هجرت هم د 
اسلام په شان عام او مطلق دي.(۳) اسلام حج او هجرت دلته د عطف په طریقې ذکر شوي دي او په 
معطوف عليه کې کمال مناسبت ضروري دی؛ دلته وي مناسبت شُکل په مساوات في الحکم کې 
ښکاره شوی چې کوم حکم د اسلام دی هماغه حکم د هغه د معطوفاتو د حج او د هجرت هم دی. لهذا 
لکه څرنګه چې اسلام د صغاثرو او کباثرو دپاره هادم (محوه کونکۍ) دی حج او هجرت هم داسې دي. 
(۴) د هدم صيغه هر ځل مستقلا هر ځل له تکرار سره راوړل په خپله په دې خبره باندې دليل هم دی او 
تاکید هم دی چې کوم کار د اسلام دی هماغه کار په مستقل طور د حج او د هجرت هم دي. 

دعلامه طیبي رَغَةُ ٤‏ تحقیق ډیر عمده دی او کو مآیت چې علامه تورپشتي رَجَهللهُ د استدلال په طور 
وړاندې کړی دی په هغه سره معتزلو هم استدلال کړی. لیکن د آيت ځپل صحيح او واضح تفسیر هم شته 
دی کوم چې علامه شبیر احمد عثماني له په خپل تفسیر عثماني کې نقل کړی هلته دې وکتل شي. 


ده ے س 


همدا رنګه کومو خلکو چې د حج مشقتونه برداشت کړي او هلته میاشت تیره کړي آیا هغوی په و 
ګناهونو نه توبه ونه باسي اودحقوق العبادانتظام به ونه کړي؟ همدا رنګه چې دهجرت په شان غه 
قرباتي وکړي آیادتوبې نه به خالي وي؟ هرکله چې توبه عقلاًاوعرقُاورسره ملګرې ده نوبیاپه مغفرت 


څه شک دی . (الکاشف .)۱/٢١١-۱۷۰‏ 
لْفَصْلُُالقَانْ 


د دی ار کاناو جهلھ« 


من يََرَةٌ له تل عَلَيّهِ 


مھ ډوو 


جُلُوبّهُھ 


بر سو وش 


و عېودةۍ 


وضیح. بل : تنوین د تعظيم د پاره دی :ای بعمل عظيھ يد ځلى الجنة. د دې جملې نه معلومه شوې 
چې جنت ته داخلیدل د نیکو اعمالو د وجهې دي. سره ددې په ورو روايتونو کې تصريح ده چې جنت ته 
داخلیدل ر الله تعالی په فضل رحم او کرم سره دي د دې جواب دا دی چې دا د سبب طرف ته اسناد 
مجازي دئ نو ترتیب داسې دی اخپار الني عزََُتُِتُ سبب دی د عمل او عمل سبب دی د الهي 
فضل او الهي رحمت او الهي فضل سبب دی د دخول جنت نو مجازاً د عمل طرف ته د دځول جنت نسبت 


:۲٣٣٣٣ واحمد ,في المسند‎ ۱۳۹۷١ : رلم الحدیث‎ ١١١١١١ واېن ماجه مي سننه‎ ٠۰: رقم الحديث‎ ٥٨٣١ أخرجه الترمدي‎ )١( 


( ار لگ 
صحيح دی. د بعضو محقیقنو خيال دی چې نفس داخله خو به په الهي فضل سره وي؛ مګر د درجاتو 
تقسیم او د درجاتو تفاوت د اعمالو صالحو په تفاوت سره دی 
ويياعدني مس التار : معلومه شوه چې ددې دخول نه مراد د څول اولی دی. (المرقات .)۱/١٨١‏ 
لق سالت عص امر عظیھ :شي عبد الحق بَهَنأَنةپه لمعات کې ليکلي دي چې د دې جملې د وه مفهومه 
او مطلبونه دي. ړومبی دا چې ستا سوال یو عظيم الشان سوال دی (ځکه چې د دخول جنت او د نجان 
عن النارد سبب سوال دی) دا چې د دې شيانو تعلق د غیبي امورو سره دی لهذا د دې جواب د هغه چا 
دپار ‏ آسان دی د کوم دپاره یې چې ال آسان کړي (او هغه انبياء کرام کیدلی شي). : 
دويم مفهوم او مطلب دا چې تا دا سوال د يوه مهتم بالشان فعل په باره کې دی. ځکه چې داسې افعال 
په نفس باندې ډیر سخت او ګران دي» مګر د چا دپاره یې چې الله تعالی آسان کړي د هغو دپاره پرې 
عمل کو ل آسان دي. (المرقات ١/١٨۲‏ اشعة اللمعات ۹۵/۱) 
تعبد الله : دا صيغه یا د ام په معنی سره ده اعبد الله دی او د مبتدا مقدر خبر دی:اۍ هو أٌن تعبد الله 
په دې جمله کې د توحيد ذکر شوی او په وروستنو جملو کې د اعمال صالحو ذکر راغلی» ځکه چې د 
توحید نه بغیر هیڅ عبادت قابل قبول نه دی. (المرقات )۱/١١١‏ 
الاادلک عل |بواب الخیر : ملا علي قاري بَجَالله او شيخ تورپشتي مََفللَهُ ويلي دي چې ددې نه مراد 
نوافل دي. ځکه چې په نفلي اعمالو سره په فرائضو کې استحکام او مضب و طوالی راځي. او همدا وجه 
ده چې نوافل د فرائضو باب او دروازه ګرځول شوي دي. لهذا د نوافلو په ترک (پريښودلو) سره په 
فرائضو کې عدم استحکام او گمزوري راځي لکه څرنګه چې تفسیر کبیر علامه طيبي َحَفلُ او نورو 
علماء کرامو لیکلي دي چې د نفلونو مستحباتو او سنتو په پریښودلو سره په هره مرحله کې د ترتیب 
سره پورتني عملونه د سزاپه طورکمزوري کيږي(المرقات )۱/٧۳‏ لکه چې ويل شوي:صس ترک الادډا 
عوقپ پحرمان التواقل ومن عولپ پحرمآن التوافل عوقب بحرمان السثن ومن عوقب بحرمأن 
السئن عوقب پحرمان الفرائش ومن عوقب بحرمآن الفرائض یوشک ان يعاقب بحرمان البعرفة. 
دالاادلک : په جواب ورکولو کې رسول الله مأبلَِسءِ د حضرت معاذ و #ټاکینه د پوښتنې اتنظارونه 
کړو بلکې په خپله یې جواب ورکړ یا په دې کې اشاره ده چې دا مسئله دومره مهمه او مهتم بالشان د؛ 
چې د سامع جواب ته انتظار کو ل ضروري نه دي. (المرقات .)۱/٩٨۳‏ 


الصوم جنة: جلة د یم ضمه ده او لون مشد د دی د جییم او ددوه نونونو په ماده کې د ستر(پټوالي) 


په معنی راغلی» لکه جنت. جنین جن» جنون. جتنون. جلةء په ټولو کې د پټوالي معنی موجوده ده. د 
روژې په حالت کې چونکه انسان وږی وي او د لوږې او تندې د وجې د انسان په رګونو کې د وینې منډه 
وهل بند وي او شيطان په همدې وينې سره په رګونو کې منډې وهي نو ځکه د روژې د وجهې دا په 
انسان کې تصرف نه شي کولی. ځکه چې روژه قاطع الشهوات ده نو انسان د اورنه يچ کیدی شی. لهذا 
روژه ډال دی د اور نه او هم د شيطان د تصرفاتو نه. په دې شرط چې انسان په ځپله دغه ډال مات نه کړي 
او د هغه ماتول دا دي چې د روژې سره منافي امور ترسره کړي. (المرقات .)۱/٩۹۳‏ 
والص قة تطف الخْطيِعة : خطايا خطية د ګناه په معنی سره دیء بعضو ددې نه صغيره ګناه مراد 
اخیستې» د لته د تطفِئ په لفظ کې د اور مفهوم پروت دی نو د ګناه تشبيه د اور سره ورکړۍ شوې ده او د 
صدقې تشبيه د اوبو سره ورکړی شوې ده» نو روژه د ګناهونو د اور دپاره ډال جوړه شوه. مګرد ګناهونو 
د حرارت امکان ییا هم وو نو په دې جمله کې د ګناهونو د حرارت ختمولو دپاره د صدقې ذکر وکړۍ 
شو په صدقې سره د ګناهونو حرارت ختمیدلی شي. (المرقات .)۱/٩۹۴‏ 
وصلوةالرجل : دا عبارت ميتداء دی ا وکلک خبر محذوف دی ای تطف الخطيعة. 
ئي جوف اللیل :د شپې په مینځ کې. ځکه چې په دې کې کمال اخلاص هم وي او دا عمل په نفس باندې 
سخت هم دی. (المرقات .)۱/١۹۴‏ : 

هم دی 


رأس الامر : حافظ تورپشتي بَعَفلَُ ويلي چې د رأس الاهرنه مراد شهادتين او اسلام دواړه دي او په 
جواب کې اسلام ښودل شوی.ملا علي قاري به ويلي دي چې د رأُس الاصر نه مراد اصل او جرړې 
(ولې)دي او په جواب کې چې کوم اسلام راغلی دی د هغه نه مراد شهادتين دي. (المرقات ۱/۱۹۴). 
وعموده: مايتحبد عليه الڅيء. بنياد او ستنه مراد دي او مونځ د دین ستنه ده. 

وفروقسنامه الجهاد : ذروقا په کرې سره ډیر مشهور دی. همد ارنګه‌ضمې سره هم ويل شوی دی او په 
فتحې سرههم راغلی دی. د رو جمع رۍ ده کوم چې د اعلی او لوړ (اوچت) په معنۍ راغلی دی په 
حقيقت کې دهرشي لوړې(اوچتې)اواعلی برخې باره کې همد ا لفظ استعمالولی شي. برابره خبره ده که 
مگان وي یا غرونه » که جسم وي اويا بل څه وي. دلته د اسلام د یوه قوی الجشه اوښ سره تشیبه ورکړی 
شوې ده ييا د اوښ د لوازماتو نه: هغه کوب دی. بيا د کوب يوه اوچته برخه ده کومه چې د رفعت 
اوعظمت ضامنه ده په اسلام کې د جهاد مقام په همدې حیثیت سره ښکاره شوی(المرقات )١/١١۵‏ 
علامه طیبی َعَنلُ ویلی دی :اشارة ال صعو ېة الجهاد وعلو امره وتفوقه عل سائر الاعمال. یعنې د 


ذروق په لفظ سره اشاره ده چې جهاد یو مشکل عمل دی او یو عالي شان حکم یې دی کوم چې په ټولو 
اعمالو باندې فوقیت لري. (الکاشف .)۱/٧۷١١-٧٧١‏ 
ستأم : (کوب) ته ويل شوي دي جمع يې اسثمة راغلې ده. 
دلته روژه» صدقه او په نيمه شپه کې د قرآن تلاوت کول د نجات اعمال ييان شوي دي نو د دې ترتيب او 
ربط داسې دی چې د توحید نه بغير څو هیڅ عمل معتبر نه دی نو ځکه یې هغه ذکر کړ ييا يې د اسلام 
احکام مونځ؛ روژه» زکوة او حچ دا فرائض د توحيد د لوازماتو نه‌وو د هغو ذکریې وکړ. بیا يې ددې نه 
وروسته د څو اضافي نوافلو ذکر وکړ د ابواب الخیر په نوم سره. بيا یې ددې نه وروسته د الهي عذاب 
نه د بچ کیدو درې شيان ذکر کړل مګر د جد اأجدا خاصیت سره چې روژه د دفع شهوات او کسر شهوات 
په ذريعه الهي عذاب ختموي او صدقه الهي غضب ختموي او الهي عذاب دفع کوي او قرآن کریم د الله 
تعالی مدلل کلام دی هغه د دليل په قوت سره الهي عذاب د انسان نه دفعه کوي. 
د دې روايت په مختلفو جملو باندې د نظر په اچولو سره تاسو دا ویلی شئ چې دلته په عجيب انداز سره 
ددین اسلام تصور وړاندې کړی شوی دی یعنې لکه څرنګه چې د بدن دپاره سر مهم دی همدارنګه 
ايمان د توحید عقیده او رسالت د دین دپاره په منزله د سردی؛ که چیرته توحيد او رسالت نه وونو دغه 
بدن د سرنه بغیر په کار راتلونکی نه دی بیا ددغه جسماني وجود د کار جوړيدو دپاره ستنې د نظره نه 
شي غورځول کیدی که نه نو د اسلام عمارت به په اصلي حالت کې باقي پاتې نه شي. لهذ ا دلته د همدې 
ستنو مونځ؛ روژو» زکوة او حج تذکره راغله» بیا د همدغه جسماني عمارت عظمت شان او شوکت 
جوړول او د هغه د شوکت زیاتولو دپاره او د ټول عمارت د حفاظت دپاره د جهاد ضرورت دی. په کوم 
باندې چې ددين د شوکتعظمت دترقۍ اوپراخۍمداردی. که چیرته جهاد د اسلام په بنيادي ضروریاتو 
کې شمارن کړی شي و دين بیو بې ار ال پاتې شي» وڅه یې پهآخر کې وفرمایل وفروسنامه 
الجهاد. دجهاد تعریف.اقسام, فضائل او احکام به ان شاء الله په کتاب الجهاد کې راشي. 
اوښ یو داسې ځناور دی په کوم کې چې د برداشت کولو ډیر څه شته دی. دا د ریګستان(دشګلنو 
دشتو) جهاز دی. طاقتور دی تر څو هفتو پورې د ځوراک او څښاک نه بغیر ګوزاره کولی شي اود 
خپل (کو) په چربۍ سره ځان ژوندی ساتلی شي, د همدې وجهې ددې سخت ځناور سره د جهاد تشبيه 
ورکړی شوې ده چې جهاد هم د اسلام د پاره پو مضبوط حصار او قلعه ده. 
: ملاک لک :ملاک الشيء قوامه ای متالوم به تلک العبأدات ملاک په کسرې سره ا وکله په نتحې 
سره هم ويل کیږي. د کوم شي په ذريعه چې کوم بل شي ته تقویت حاصليدی شي هغه د ده دپاره ملاک 


دی د کوم ترجمه چې په اصل اوجزه سزه شوې ويل شوي«القلپ ملا الجسد.(المرقات ۱/۱۹۵). 


کف علیک هلا : یعنې د ژبې حفاظت وکړئ او هغه د فضولیاتو او بې فائدو خبرو نه وساتئ نو په دې 
سره ټول احکامات شرائع محفوظ او مضبوط او مستحکم کیدلی شي. (المرقات ۱/۱۹۵). 
تکلتک امک : کل فقد الولد د زوی ورکیدو ته ويل کیږي» یعنې مور درباندې بوره شه او په تا دې 
وژاړې» دا کلمه په عربي محاوره کې د تعجب په وخت کې ويل کیدی شي. واضع په اصل کې دا د 
ښیرې دپاره وضعه کړې ده. لیکن د دې استعمال په ښیرو کې نه کیږي. بلکې دا د تادیب او تنبيه دپاره 
استعمال شوې ده» بهر حال دلته حضرت معاذ تل په تعجب سره پوښتنه وکړه چې آیادژبې په محض 
څبرو سره مواخذه کیږي؟ نو رسول الله َألِِِ هم په یو څه قدرې سختۍ سره جواب ورکړو چې په 
دوزځ کې په حقيقت کې د ژبې بې احتياطي بنيادي حیثيت لري. د غټو غټو ګناهونو او د غټو غُټو دلو 
تعلق د ژبې ره دی. ته 

هآ د رسد ز زیا نب از آفضت- با نب رصسو 
يکب : دا په مجرد سره د نصر نه د پړمخ لويدو دپاره راغلی دی او د باب افعال ته هم په دې معتی سره 
راغٌلی دی» په حديث کې د باب افعال نه راغلی دی. 
الاحصائد السثتهم : حصائد د حصيدة جمع ده کوم چې د محصودة په معتۍ سره دی. د فصل ریلو ته 
ويل کیږي» دلته د محصودات | لالستة یعنې د انسان د ژبې او د بې فائدو خبرو د هغه فصل سره تشبيه 
ورکړی شوې ده کوم چې پد تيره لور سره ریبل کي ٠.‏ يوه فصيحه او بليغه تشبيه ده. ګویا چې ژبه په 


روا او ناروا خبرو کې داسې اخته وي لکه څرنګه چې لور د وښو او ګياه ریبلو په وخت کې دا تمیز نه 
کوي چې دا څه قسم واښه ریبي. آیا فائده رسوونکي هم دي او که زهر قاتل دي. 
بهر حال دلته د ژبې خطرات په نهایت بليغ انداز سره يیان شوي» ځکه چې ژبه د خير او د شر جرړه ده. 
(المرکات .)۱/١٩١‏ 
امام شافعي وَعَن فرمایلي دي: 

احفظ لسالک ايها الانسان ٠‏ لا یلډ غنک اله ثعبان (المرقات )/٧٧١‏ 


ۀ أَبُوِدَاؤَ وَرَوَااا ردي عَن 


تو ضيع. من احب له ای من احب شیتا له وابغض شیتا له واعطل شيتا له ومن شیئا لله: رسول الله 
م2 دلته څلور څیزونه د ایمان د تکمیل دپاره د نښې (علامې) په طور بیان کړي دي؛ ددې 
څلورو تخصیص ددې وجهې شوی دی چې همدغه څلور څیزونه د نفس د خوندونو د قبيلې نه دي و 
ځکه په دې څیزونو کې اخلاص پیدا کول ډیر مشکل دي. هر کله چې کوم کس د نفس په خوندونو کې د 
اخلاص په پیدا کولو کې کامیاب شي نو هغه په نور څیزونو کې بیا په درجه اولۍ مخلص وي او همداد 
ايمان کمال دی.یا داسې پوهه شئ چې همدغه خصلتونه ددې وجهې خاص شوي دي چې دا ټول 
کیفیتونه د زړه سره متعلق دي» هر کله چې زړه سم کړی شي نو ټول انتتظام سمیږي. ګویا چې داسې ويل 
شوي چې د اعمال قلبي او اعمال قالبیو سمول کامل أيمان دی» ښکاره خبره ده کله چې د کوم انسان 
احساسات او جذبات. حرکات او سکنات, خیالات او تصورات. د هغه ایجابي او سلبي رجحانات اود 
هغه د راشه درشه تعلقات خالص د الله تعالی د رضامندۍ او خوشحالو تابع شي نو د هغه ايمان په 
کامله درجه کې مکمل کيږي. ( المرقات )/٧٨١‏ 
د ټولو نه بیتر عمل کوم یو دی 


.1٨۸٨ رقم الحدیث:‎ » ٥٠/٨ اخرجه ابوداود في مننه‎ )١( 
واحمد في المسند ۴ا.‎ ۲١١٤: أخرجه الترمدي ٩٥/اٌ‌رقم الحدیث‎ )۲٢( 
.1٨٨٤ ؛ رقم الحذيث‎ ١٥٥٨ أخرجه ابوداود في سننه‎ )۳( 


لوفيیح : دا عملونه ددې وجهې د ټولو نه بهتر ګڼل شوي دي چې دا د زړه اعمال دي کوم چې صرف الله 

تعالی ته معلوم دي» نو ځکه له ریاکارۍ نه محفوظ دي. د زړه (قلبي) کیفیت د وجهې يې چاته ښودلو 

امکان نشته دی. 1 1 
رښتولی مؤٌمن څوک دی ؟ او د جهاد مفهوم څه دی؟ 


بِرِوَايَةٍ فَصَنَةً : 


جَاهََ نَفَْۀ في طَاعَة الله . و الْمْهَاجِو مَنْ مَجَرَ 


ضیح : ددې حديث په اوله برخه باندې په حدیث نمبر (۴) کې بحث شوی دی هلته دې وکتل شي. دلته 
مختصر عرض دادی چې په حديث کې حصرادعائي دی چې مسلمان خوهغه دی د چادلاس اوژبې نه چې 
نورمسلمانان محفوظ وي اومؤمن هغه دی کوم چې خلک په خپلونفسونو او خپلو مالونو امین ګڼي. 

دلته دمسلم او مؤمن په لوي معنی سره مسئله واضحه شوې ده چې د هر يوه د اشتقاق مبدأ ملحوظ 
ساتل په کار دي. اوس که چیرته یو څوک وايي چې زه مسلم يم او په هغه کې سلامتي نه وي او هغه د 
سلامتۍ په صفت متصف نه وي نو هغه داسې دی لکه هغه چې خپل ځان ته کریم او سخي وايي او په 
هغه کې کرم او سخاوت نه وي؛ همدارنګه مؤمن د امن نه مشتق دی نو په مؤمن کې که چیرته امن نه وو 
نو هغه داسې دی لکه خپل ځان ته چې کریم وايي او کرم په کې نه‌وي. نو په کار ده چې مسلم او مؤمن په 
خپلې مبدأ اشتقاق سره خپل ځان متصف کړي که نه نو د ايمان او د اسلام دعوه یې باطلیږي» 


۰٢٩٩١ : رقم الحدیث‎ ١٥٠٥٧ والائي‎ ٠ رقم الحديث‎ ۱۸/١ أخرجه الترمدي‎ )١( 
-۲١/٢ رجه في المسند‎ ٢ : اليهقي ئي شعب الایمان ٧.ء رقم الحدیث‎ )١( 


(والیجاهد من جاهد نفسه ئي طاعة الله د جهاد لوي تعریف اوبيا شرعي تعریف علامه ابن حجر 
َحَلفَ په فتع الباري کې او ملا علي قاري بَعَألَُ په مرقات کې کړی دی. لهذا ابن حجر بَعَلَُ ويلي 
دی : الجهاد بکسر الجیھ هوا لمصقة دفة وشرعاً بل الجهد ف قتال الکفار. (فتع الباري). 

ملا علي قاري بَعَنَُ ویلی دي : الجهاد بکسر الچیم وهر الیشقة لغة وش رع پثل الیجهرد في قتال 
الکغار. (المرقات). 1 

په دې دواړو تعریفونو کې د کفارو سره قتال په تعریف کې داخل دی» اصلي حقيقي او شرعي تعریف 
همدا دی او مطلق جھاد ورته ويل کیږي د کنز العمال په کتاب الايمان کې حدیث دی : قییل ما الجهاد 
کال ان تقاتل الکفار اذا لقیتهم. اوس اصطلاحي او شرعي مفهوم تعارف او تعریف همدا دی چې دا 
پريښودل شي نو د جهاد د لعوي تعریف ته تلل مناسب نه دي. په لوي تعریف سره اسلامي احکامات نه 
شي پیژندل کیدلی بلکې مد ار په اصطلاحي تعریف باندې دی. اوس په دې حديث کې د مسلم مؤمن او 
مهاجر په لفظ د ټولو د اشتقاق مبداً د لوي مفهوم په اعتبار سره ښکاره شوې ده چې هغه څه مسلم دی 
په کوم کې چې سلامتي نه وي. هغه څه مؤمن دی په کوم کې چې د لغوي مفهوم مبدأ امن نه وي. هغه 
څه مهاجر دی په کوم کې چې د ترک عن الخطایا مبدأ نه وي. هغه څه مجاهد دی په کوم کې چې د جھاد 
د اشتقاق مبدأ (جهدډ لفس في طاعة الله) نه وي. اوس که چیرته سلامتي دمسلمان اصطلاحي تعریف 


نه دی اوامن دمؤمن شرعي تعریف نه دی اوهجران عن الخطایاً د مهاجر شرعی تعریف نه دۍ نو د 
نفس جهاد هم د جھاد او د مجاهد اصطلاحي تعریف نه دی.افسوس په دې دي چې په هر ځای کې 
شرعي تعریف شوۍ دی د هغه د جامع او مانع جوړولو کوشُش ټولو حضراتو کړی دی. د فاعل تعريف د 
مفعول تعریف د استنی او د تنازع فعلان تعريف د مبتداء او خبر تعریف او نور تعریفونه خو جامع او 
مانع جوړ شوي دي مګر د جهاد په تعریف کې کوشش نه دی شوی أو نه د هغه د جامع او مانع جوړيدو 
کوشش شوی دی. بس د جهاد لفظ چې چیرته راغلی د دنیا ټول شيان په هغه کې داخل شوي. هره نیکي 
د هغه مصداق جوړه شوې ده او هره نیکي په جهاد کې داځله شوې ده اودمعناګانوپه همدې هجوم کې 
جهادورک شوی.اوپه خارج کې دهغه د مفهوم د راتلو نه مخکې هغه دباو شوی او د قرآن د دې آیت 
کریمه خیال نه دی ساتل شوی چې ۸ وَقَضُل الۀ لمُجَاهِدِيَ عَلّ القَاعِدِين أجا عَظِييا ٨‏ ملته ناستر 
خلکو ته مجاهدين نه دي ويل شوي. سره ددېنه چې هغوۍ د ټولو نیکيو کوونکي وو. د هغوی د نفس 
عمل او د نفس مجاهدې ته جھاد اکبر نه دی ويل شوی. بلکې اعلی فضيلت هغو خلکو ته ورکړی شوی 
دی کوم چې د جهاد ميدان ته وتلي وو. او شاته ناستو خلکو ته قاعدين ويل شوي دي. زه په چا باندې 


اعتراض کول نه غواړم؛ زه د ټولو شارحینو قدر کوم او د هغوی نه خوشحاله يم او د هغوی په قلبي طور 
واجب الاحترام ګټم؛ لکن زه په نهایت آدب سره د هغوی نه د نورو احکامو په شان د جھاد شرعۍ او 
اصطلاحي تعریف هم غواړم کوم چې ابن حجر لاو نورو کړی دی په کوم سره چې ټول شبهات زائل 
شوي دی دا مسئله به ان شاء الله په کتاب الجهاد کې په تفصيل سره راشي. دلته صرف عرض دا دی 
چې (والمجاهد من جاهد نفسه) داصرف د لوي مفهوم په رڼا کې د مبدأً اشتقاق حواله ورکړی شوې 
ده چې که چیرته مجاهد وو او په رښتیا یې د جھاد په شان د غټ کار کولو دعوه کولهنو هغه نفس ولې نه 
قابو کوي.؟ کافر دښمن څو وژني لیکن د ځپل نفس د خواهشاتو په مقابل یې ماتې (شکست) خوړلی 
دی نو دا داسې ده لکه :صلت عل الاسد وبلت من الفقدء یعنې په زمري باندې خر یې حمله وکړه 
ليکن بزه (پسه) يې چې ولید نو متیازې يې لاړې. 

حضرت مولانا رشید احمد ګنګوهي يَعَكلله په کوکب الدري کې د دې جملې مفهوم داسې بیان کړی: 
ولايخق مابين الجهادیی مس الالتام والاتصال فآن مجاهدة الکفار لاتخلو عن مجاهدة النفس 
ولاکتصور دونهاً ومجاهدة النفس اذا کملت لاتکاد الر جل لاپجاهد الکفار بلسانه او بستانه. (کوکپ 


الدري .)٥/٧١١‏ 
یعنې په جهاد نفس او جهاد دکفارو دواړو کې چې کوم اتصال او توافق دی هغه د هیچا نه پټ نه دیء 
ځکه چې د کفارو سره د جهاد په ضمن کې د نفس سره جهاد کول هم شته دی. بلکې د نفس سره د جهاد 
کولو له بغیر د هغه تصور هم نه شي کیدلی؛ او د نفس مجاهده چې کله مکمل شي نو بیا انسان په توره 
یا په ژبه د کفارو سره د جھاد کولو نه بغیر نه شي پاتې کیدی ددې تصريح نه وروسته دا خبره ښکاره 
شوه چې دنفس سره جهاد دا اصلي جهاد دی. دا جهاد اکبر دی. هغه نږدې دښمن دی اول د هغه سره 
وجنګیږئ او دهغه سره جګړه وکړئ.» نو په دې سره یو عام انسان د خپل اصل مقصد نه لرې ووځي که 
چیرته د کفارو سره د مقابلې پر ځای د جهاد په کوم شي باندې د لغوي اطلاق شوی دی یا د نفس د 
خطراتو نه د ځان ساتلو دپاره کومه تنييه راغلې ده نودهغې مطلب خودانه دی چې اصلي شرعي جهاد 

غائب(ورک) کړئ. 

والمهأًجر :دهجرت متعلق په مخکني حديث کې خبره تيره شوې ده. 
الغطآيً: غطيمة وړه ګناه او ال لوب غټه ګناه مراددي.بعضې اهل لت داترتیب ورکړی:(۱) سيئات 
)٢(‏ غطایا (۳) ذنوب (۴) معاصي. په همدې ترتیب سره اول واړه ییا غټ ګناهونه دي په خطایا کې 


عسد نشته او په ذنوبو کې عمد دی. 


لبنت 


د دیانت او په وعده دوناکولواهصیت -- 
قان . کنبا عَطبتا رشولً الله صَلْ الله عََيِوَسَلَوَ 


دې آیت ان عَرَضتا لعل الوا والارنٍ وَالجِبَالِ قَأَبذْنَ 4 کې اشاره شو ې او د عهد نه 
مراد د عالم ارواح وعده شت بِرَبَكّم قَاناْبلَ » ده نو بیا د ايمان په تفې کې هیڅ اشکال نشته. 
ځکه چې هغه خو پوره دین دی نو دا قسم امانت او عهد که چیرته په کوم کس کې نه وي نو په هغه کې 
ايمان نشته نو په اصل کې د ايمان نفې ده.(۳) بعضو علماء کرامو د امانت نه مراد فرائض دين او 
حدود الله اخيستي.(۴) د علامه شبیر احمد عثماني لل رأيه دا ده چې د امانت نه مراد د ايمان او 
هدایت يو تخم او استعداد دی کوم چې د انسان په زړه کې پروت دی د کوم طرف ته چې د حصرت 
حذيفه مج په روایت سره اشاره شوې (الامانة لزلت من السمم عل جذر قلوب الرجال ..الځ) 
ويل شوي دي بیا چې قرآن نازل شو هغه استعداد نور هم ژور ښکته لاړوء د دې روايت په اعتبار سره 
امانت هغه خلقي او طبعي استعداد دی کوم ته چې فطرت ويل شوی دی د دې تفصیل تیر شو دی. 

(۵) ملا علي قاري يَعَّلُ ويلي دي چې کوم خلک د عام خیانت او بد عهدۍ عادتي وي او بیا په 
همدې بد عهدۍ او خيانت کولو کې په ترقي کولو کولو سره کفر ته ورسيږي نو ممکنه ده چې همدا 


(۱) أخرجه الیهني ني ثعب الاپمان ٠۷۸/٩٤‏ رلم الحديث ٠‏ واحمد في المسند ٤٤١/١‏ 


قم خلک په دې حديث کې مراد وي نو بيا دا حکم په اعتبار د (مايؤول الیه) سره کیږي چې په چا کې 
بالکل امانتاو ايفاءعهد پاتې نه شي بلکې هغه د کفر درجې ته ورسيږي نو نه د هغه ايمان شته. او نه د 
هغه دين شتهء امانت مع الله دا دی چې د هغه جَلبَلَالۀ د اوامرو او نواهيو پوره خیال وساتل شي اوامت 
مم الخلق دا دی چې په معاملاتو کې د دوی د حقوقو ځیال وساتل شي. نو د حقوق الله او حقوق العباد 
نيال ساتل کامل ايمان دی. (المرقات ۱/۲۰۰). 1 

اوس دلته یو اشکال دی او هغه دا دی چې ددې نه مځکې تیر شول چې ايمان او دینیو دي. بيا دین او 
ايمان د جدا جدا معنی سره ولې ذ کر کړی شول په کوم سره چې تباین معلومیږي؟. 

نو جواب دا دی چې په ايمانء دین او اسلام کې د یوې رایې مطایق تبایندی نو دلته د تباین په طور 
بیان شوي دي» دويم جواب دا دی چې په معنوي اعتبار سره ايمان او دین متحد دي. دلته د دواړو ذکر 
کول معنوي تکرار دی کوم چې د تاکید دپاره دی. لفظي تکرار نشته دی. 


الْقَصْلُ الك 
دايدي نجات شامن 
(١۲)عن‏ عُبَمةِي الصَاوِي رَهِي ال عَنۀُ قا مت رسول الو صَلَ ال عَلَيِْ وَسَلَميَقول: 
د عباده بن صامت تعن ۀانه روايت دی وايي مادرسول الله مان اوريدلي فرمایل 
أَّ لا اه للا الله ١٢‏ 


و. .۶ 


ن هشخ۸بد 


() اخرجه مسلم في 1 ۱۰١ر‏ ۰ ۰ ,.٢-‏ اخرجه الترمدي ٥٣٣١‏ 


توضح : وهویعلم:د علھ نه مراد علم يقیني او عقد جازم دی » صرف معرفت نه دی. او عقد جازم انقیاد 
او تسليم لره مستلزم دی عقد چازم او د هغه د عقیدې لرلو وروسته په دې کې هیڅ خبره نشته چې دغه 
کس ته د زباني اقراروغت نه دی پیدا شوی. یا خو وت ورته پیدا شوی دی مګر سمدستي یې اقرار نه 
ده کړی. یا دا چې په زباني اقرا رباندې قادرنه وو یا دا چې د اقرار په وجوب باندې يې علم نه لرلو. .یا 
کوم چا د ده نه د اقرار کولو غوښتنه ونه کړه او دا کس مخکې مړ شو نو په دغو ټولو صورتونو کې دا 
کس جنتي دی او همدا عقيده کافي ده او د وهو يعلھ همدا مفهوم دی. (المرقات .)۱/۲١١‏ 

لاله لاله : د دې جملې سره د محمد رسول الله عَأتتيِِاِ جمله مستلزمه ده برابره خبره ده که څوک 
د دې ذکر وکړي او که یې ونه کړي ء ځکه چې لا اله الا الله د شهادتینو دپاره عَلم دی نو ايمای 
پآلرسالة هم په هغه کې راغی لکه څرنګه چې مخکې تحقیق تیر 

دلا ده دول اوي ويي دی ني 


(۱) أخرجه مسلم ١٥/٥‏ رقم الحدیث ۲٢-٣١‏ ؛ واحمد في مسنده ۹۹/1. 


د ال تعالی سره څوک شریک نه وونیولی نو داکس به جنت هلار شي. 
ټوضيع: نتان : داصفت دی موصوف يې محذ وف دی یعنې (خصلتان ثنتان). 
موجبتان : محاوره ده : اوجپ الرجل اذا عمل ماأیجب په الجنة او النار ویقال للحسنة موجیة 
وللسهئة موجية. اوس واجب کوونکۍ او وجوب د اهل السنة والجماعة په نزد د الله تعالی د خپلې 
وعدې احسان او اکرام په طور دی او معتزلو ويلي دي چې په خپله همدا عمل واجیوونکی دۍ او په 
لل تعالی باندې بدله (عوض) ورکول لازم او واجب دي. (المرقات ١ .)۱/٢۲٢۲‏ 
د حدیث مطلب دا شو چې کوم کس د شرک جلي ارتکاب وکړه او په هغه باندې مړ شو نو دوزخ د هغه 
دپاره واجب دی او کوم کس چې شرک ونه کړه او د اسلام د توحید په عقیده باندې مړ شو نو د هغه 
دپاره جئت واجب دی. خو که چیرته یې د ګناهونو ارتکاب وکړ او د سزا مستحق شو او دوزځ ته‌لاړونو 
هميشه به هلته نه اوسیږي. بيا به راویستل کیږي او جنت ته به ځي» نو د جنت دځول وشو برابره خبره ده 
که اولي شي او که ثانوي شي. (المرقات .)۱/١۰١‏ 
٣‏ دُوالحچة ١٤٤٧٤هھه‏ 
دجنت زیری 
هُرَيَةً ردي الله په قال: تُنَقعو دا حَوْلَ رول الله صلً الله عَلَيّهِ وَسَلَ 


دابوهريره ِئئلانه روایت دی چې يوه ورځ مونږڅوصحابه کرام د رسول الله ماماد ره ناست وو 


دقن اور ومو ردي الله عَلها في فر . فَقَامَ رشول الله صَل اللۀ عَلَيهِ وَسَلَهَ 
اودمونږ سره حضرت ابوبکر تفا و حضرت عمر تين اهم وو نو پاځيد لورسول الله مه 


من بي أَفْهْرنا . ثبع لتا 


زمونېدمينځ نه اوکوم ځای ته بهر يې تشريف ويورکله چې نبي 6 


1 نغ٩‏ 1 د د ې ې 880888 


0 أخرجه مسلم ۱ رلم الحدیث ٥-٥٥١‏ واحمد في السند ۱١۱/١‏ 


أطاني تَغليهِ . 
ه)نبي عَيَعألتَق دو اړهپيزاره وويستل اوماته 


الك مُنَيْقِا ها قَلبهُ بَمَرَۀ بِالْجَنةٍ؟ 


ستا همد ا مشوره ده نو بيا خلک په عمل کولو اخته کړئ. 
ټو يع : کنأاقعوداً: ای قاص 
بیامطلَقًا په قوم او جماعت باندې د هغه اطلاق شوی دی. ( المرقات .)/۲۰١۲‏ 


لي فو . د دریو نه تر لسو پورې جماعت باندې د نفر اطلاق شوی دی. 


پيي اظهرتً : په دې کلمه کې یا خو لفظ د بین مقحم يعنې زائد دی (ای می اظهرا) او یا لفظ د 
(اظهر) زائد دی د تاکید دپاره ذکر کړی شوی دی (ای ص پينتا) اظهر د ظهر جمع ده د شا په معنۍ 
سره خلک چې کله ناست وي نو د شاګانو په مين کې شي. ( المرقات .)۱/٢۲۰۳‏ 
وخشيناً ان يِقتط دونداً : خشیت خوف مغ التعظيم ته ويل شوی دی همداوجه ده چې خشیة الله 
ويل کیدلۍ شي اوهبت الهنه شي ويل کیدی. يقتطغ دټوټه ټوټه کیدوپه معنی دی. دولتاً : دا لفظ 
دلته د متجاوزا او بعيدا په معنی سره دی ای خشينا ان يصاپ بمکروه صس عدو او غيره متجاوزعتاً 
وبعيداًمناً. ( المرقات ۱/۲۰۳). 
وفزعناً : سوال دا دی چې خشینا اول راغلی دی د هغه نه وروسته دُزعنا ته څه ضرورت وو کله چې د 
دواړو مفهوم یو دی؟ نو علامه طیبي بل ویلي دي چې دا دواړه مترادفین په یو بل باندې عطف دي 
او په دې سره د ویرې سلسله ښودل مٌصود دي. ملا علي قاري يله ويلي دي چې په خشیت او فزع 
کې فرق دی هغه داسې چې خشیت د زړه ويره ده د کوم اثر چې دا وخت په ظاهري بدن باندې ښکاره 
شوی نه وو لیکن فزع د هغه ویرې نوم دی په کوم کې چې انسان په داسې طريقه بې ارامه شي چې د بدن 
په ظاهر باندې د هغه اثر ښکاره شي. لکه څرنګه چې دلته بې ارامه پورته کیدل او په تالاش کې خوریدل 
ښکاره شوي دي. د ملا علي قاري ََمَنلَهُ تول زیات بهتر دی. ځکه چې په دې کې د تاکید په ځای 
تاسیس دی او تاسیس د تاکید نه بهتر دی. (المرقات ۱/۲۰۳). 
حاثاً د کوم باغ چې چار چاپیره چاردیوالي وي هغه ته حائط ويل کیږي ګویا چې محاط بألجدران 
دی (یعنې په دیوالونو کې پټ شوی دی) د حضرت ابو هريره ين غالب ګمان راغی چې رسول الله 
مرل به ولته وي. په شعة اللمحات کې لیکل شوي دي چې د حضرت ابو هريره کن سعبت د 
ر 8 : وړاغ قات .)١۲۰۳‏ 
محبوب خوشبویې محسوس کړه نو هلته ورغی. ( المرقًا 


() أخرجه ملم ۱ رقم الحدیث ۴۱١-٢‏ 


قډرت په : داريډور د چارچاپيره ګرځیدو په معنی دی هل اچل پاپ ای قآللا ئی نفسۍ هل اج ...الج 
(المرقات ۱/۲۰۳). 

فلھ اج :حضرت ابو هريره يئ ته د اتتهائي بې ارامۍ دوجې ددروازې علم ونه شو که نهنو دروازه 
خو وه یا فلماجد يعنې خلاصه دروازه پیدا نه شوه. کومه چې وه هغه بنده وه. ( المرقات ۱/۲۰۳). 

فاَذا ری :ریيع ورکوټی نهر یعنې وړوکې شان نالۍ کومه چې بهر کوهي نه د دیوال په خيټه دننه تللې 
وه په دغه لارباندې دننه داخل شو.د راج تفسیر کوم راوي په جدول سره کړی دی دواړه يوشی دی می 
ړگر خا رجة: دا جمله درې قسمه ويل شوې ده اول احتمال دا دی چې بثر موصوف او خا رجة صفت دی, 
یعنې دا واله د داسې کوهي نه دننه تلې وه کوم چې بهر وو» دا توجيه د ټولو نه غوره اود ټولو نه زیاته 
مناسب او واضح ده دوم احتمال دا دی چې بر مضاف شي او خارجة مضاف اليه شي او خارجه د 
انسان نوم شي يعنې د خارجه د کوهي نه دا واله راغلې وه» دریم احتمال دا دی چې بثر د تنوین سره 
شي او خارجة مرفوع شي آو د (ه) ضمیر د جدار طرف ته راجع شي يعنې (صن پر خا رچه) يعنې یو 
کوهي کوم چې بهر وو» بهر حال اول احتمال مشهور دی. ( المرقات .)۱/٢۲-۴-۲۰۳‏ 

فأحتفزت : احتفآز د اندامونو راټولو ته ويل کيږي (وهو ضھ الاعضاء)( المرقات ۴).یعنې ؛ 

پس ړو آور دم رسج و اے وه را 

کله چې ګيدړه د ځان په راټولو سره په تنتګ ځای کې ننوځي نو دې ته احتفاز ويل شوي دي. يعنې ما 
ځان راټول کړو اوداخل شوم. 

فقال ابو هريره : د استفهام په طور رسول الله مَؤلعبِمَِِ پوښتنه وکړه الت ابو هریره؟ رسول الله 
ؤملَِِِْ دا پوښتنه یا ددې دپاره وکړه چې دا ددې زیري او وحې د وجې د بشریت نه غائب وو و 
استفهام په حفيقت باندې بناء دی یا استفهام ثُفریري دی یعنې ابو هريره یې؟ ښه ابو هريره یې؟ یا 
استفهام د تعجب دپاره دی چې ټولې لارې بندې دي ته څنګه راغلې تعجب دی چې ته ابو هريره یې؟. 
. وهؤلام الفاس ورال :دااقتباس دی دقرآن دآیت نه ؤ قالً هُمْ أُولاّءِکل اي وَعَجِلتُ يه رب 
لِكزهًی). ( المرقات ۱/۲۰۴). 

واعطان لعليه : علامه طيبي يله ویلي دي چې د حضرت ابو هريره تَیقنۀ خبر اګر که مفید یقین 
وومګردهمد- ".. د زیات يقیني کیدو دپاره یې مبارک نعلین ورکړل ترڅو چې د هرآوریدونکي! 
شک او تردد نه بعیر په دې بشارت باندې یقین راشي. ملا علي قاري َعَلُ ويلي دي چې شاید رسول 


الله مت ته په نوري مقام کې د تجلی په طور حاصل شوی وو نو د حضرت موسۍ اتم په 
.|٨‏ س-.#» وسک مسا د اځ چو هس ١١ص‏ 

شان رسول الله لير ؤ فَ مل يلق لابنس موی 4 په طور پیزار ویستلي وي . 
(المرقات ۱/۲۰۴ الکاشف .)۱/١٨١‏ 

اوس سوال دا دی چې رسول الله مَُئَُِِاِ حضرت ابو هريره تنا ته پیزار ولې ورکړل او بل شی 
يې د نښې په طور ولې ورنه کړ؟ د دې یو جواب دا دی چې شاید کوم بل شی په دې وخت کې نه ووء 
دويم جواب دا دی چې په دې پيزار سره يې ٣شاره‏ وکړه د (ثبٌت عل الديۍ) طرف ته ځکه چې د ثابت 
قدمۍ او د پیزار خاص تعلق دی. ( المرقات ۱/۲۰۵). 

فبشره بألجنة : د دیوال شا طرف لفظ اتفاقي راغلی مراد دا دی چې د چا داصفت وي چې د یقين سره 
کلمه وايي هغه جنتي دی برابره ده که د دیوال شاته وي او که په کوم بل ځای کې وي. او برایره خبره ده 
که ابو هريره كي هه ته زیری ورکړی وي او که یې نه وي ورکړی. ځکه چې ابو هريره مََََِة ټولو 
خلکوته خبرکله رسولی شي نومرادهغه دی چې د چا هم دا صفت وي هغه جنتي دی.( المرقات )۱/١۰۵‏ 
فخررت لاسق : خریخر د غورځیدلو په معنی دی وَكَرٌ موی صَعِق #لاسق أي عل مقعدی. اس 
مقعد او کوناټیو ته ويل کیږي» مطلب دا دی چې حضرت عمر تََُ زه په سینه باندې ووهلم نو زه 
شاته په کوناټیو باندې ولويدم. ( المرقات ۱/۲۰۵). 

فاجهشت : جهش ار اجهاش په مزيد او مجرد دواړو کې په یوه معنی سره دی» یعنې د ژړا او زارۍ په 
کولو سره د یو چا پناه ته ورتلل لکه ماشوم چې ژاړي او مور ته ورځي دا ژړا یا خو د درد د وجهې وه یا 
د بې احترامۍ د وجې وه. ( المرقات ۱/۲۰۹). 

ورکلي عمر : يعنې حضرت عمر بََيا زما شا پرې نښودله بلکې داسې راپسې وو ګویا چې هغه زما 
په اوږو باندې سپوررا روان دی. مراد متصل پو سلقه راتلل دي. ( المرقات .)۱/۲۰١۹‏ 

سوال :دلته دا سوال را پورته کیږي چې حضرت عمر لاد رسول الله مَاقِمَِِِ د زیري په مقابل 
کې ابو هريره متا ولې ووهلو؟ شیعه ګان او روافض هم دا اعتراض کوي چې د حضرت عمر تي 
پر وړاندې د امت ټول لوۍ او واړه بې وسه وو اود هغه مد اخله برابره په دین کې جاري وه خلکو حوصله 
کړې وه حضرت علي بََِکااهم حوصله کړې وه او خلافت یې پرې ایښی وو؟. 

واپ د دې سوال جواب دا دی چې حضرت عمر بََقَا ته معلومه وه چې د همدې زیري اعلان خو 
واجپ نه دی. بلکې رسول الله ۹ ه2 چونکه رحمة | للعلمین وو نو ده د صحابه کرامو دذې 
پریشانی علاج بالضد وکړو چې دوی پريشان شوي دي اوس دوی ته د جنت زبری ورکول په کار دي او 


حم چونکه په دغه غالي باغ کې د رسول الله يسار د الله سره تعلق په دې طور وشو ګویا چې رسول 
لل اقب په عالم استغراق کې وو نو دا زیری يې واورولو او حضرت عمر تََۀ په دې کيفين 
کې نه وو بلکې په ده باندې د جمال پر ځای د جلال صفت غالب وو نو په دې وجه هغه سوچ وکړو چې 
شاید په دې سره خلک په سستیا کې ولویږي مونځ پریږدي. د همدې مصلحت او همدې شرعي امر 
لاندې حضرت عمر ماد دې بشارت تر څه مودې پورې پټ ساتل غوښتي وو» بل طرف ته د حضرت 
معاذ تَََیتنۀ په روایت کې په خپله رسول الله نِم د دارنګه زیري آورولو نه منعه کړې نود نبي 
د امر د امشُال د وجې حضرت عم رعا حضرت ابوهريره هع ووهلواوواپس يې کړ اودا وهل 
لوجه الل وو په همدې وجه رسول الله ل2 حضرت عمر تََيعَۀاته هيڅ ونه ويل بلکې دحضرت 
عمر مََعَنَة د مشورې په بناء يې د هغه مشوره ومنله او زیری (بشارت) يې پټ وساتلو. 
علامه طيبي يَخَفلهُ ویلي دي چې حضرت عمر یتنا حضرت ابو هريره مَلَقنَةُ په سختۍ سره 
وګرځولو چې د رسول الله مَؤلئتِمِِةِ سره مشوره وکړي چې که چيرته د دغه بشارت ښکاره کول 
ضروري نه وي نو د مصلحت د مخې دې وروسته کړی شي ترڅو چې خلک سست نه شي.علامه ابن 
حجر يف ويي دي چې حضرت عمر تَُْعَُد حضرت ابو هريره ابع د پاره د معلم. شیخ اواستاذ 
حيثيت لرلو د کوم مصلحت دپاره د شاګرد وهل روا وو ناروا نه وو. ( المرقات /٧۰٢-۲۰۵‏ الکاشف 
.)/۸١-۹‏ . . 
بهر حال رسول الله مل مواخذه ورباندې ونه کړه او اوس ملحد او بې دينه راپورته کيږي او 
اعتراض کوي. دا محض فساد او د صحابه کرامو سره د بِعغض يوه نه ده. 
٤‏ ذرالحچة ٤٤٤١١‏ ه 


(٢.)وَعَن‏ مُعاوبي جمټلي ري له عَهُ :قا يسو ل الو صَلً الهُعَيْه وس" «َقَاب لن 
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الله ...الځ) خبر چې کوم دی هغه مفرد دی او (مفأيح الجنة) جمع ده. د دې جواب دا دی چې د 
شهادت سره د اسم جنس معامله شوې ده لهذا د هغه اطلاق په قلیل او کثیر باندې صحيح شو نو 
ابت راغی. یا دا چې د شهادت هر هر جزه مفتاح ګڼل شوی. لهذا مفاتیح ويل صحیح شول او 
ريلابقت راغی. عبارت په دې طور شو (مفاتیح الجنة شهادة ان لا اله الا الله) نو د توحید د کلمې 
اصیت دا دی چې دا د جلت کونجي ده په دې شرط چې کوم بل خارجي غنډ پيدا نه شي. ځکه چې 
یک په معجون مرکب باندې کیږي. یا د! چې کلمه د خپلو ټولو غوښتنو سره مراد دی. یا دا چې دخول 
اولي او ثانوي مراد دي چې د توحيد د کلمې نه وروسته د عمل موقع پیدا نه شي نو صرف په کلمې سره 
بهجنت ته څي. (الکاشف .)۱/۸١-٨٨١‏ 
1 کلمه د نو حيد د نجات در يغه ده 


- م٥۸‎ 


اقَبَلَا 


ماته تشريف راووړاو دواړو حضراتو ماته سلام وکړو. حضرت ابو بکر تل زما نه پوښتنه وکړه 


حضرت ابو بکر باو ويل : ما عرض کړۍ وو 
تا تما هُدًا الَأَمُر ؟ فَقَانَ رَسول الله 


غۍئ ته تیا" 


توضيح : د رسول الله مَلمَِد د رحلت صدمه ډیره سځته وه» په دې صدمې سره عام صحابه کرام بې 
حواسه شوي وو.د حضرت عمر من په شان جلیل القدر او د لوړ همت لرونکي صحابي ځو تریوه 
وځته پورې د رسول الله ِد وفات نه انکار کولو. که چیرته حضرت ابو بکر صديق بیع د 
همت غر نه وی جوړ شوی او تسلي یې نه وی ورکړې معلومه نه وه چې څه به پیښ شوي وو. په دې 
صدمې سره حضرت عثمان اهم سخت متاثره شوی وو کوم چې د رسول الله ملعم د رحلت 
|نقشه داسې وړاندې کړې ده :کد بعضهم یوسوس : ای پآن لقع ق نفسه انقضاء هلا الدئن وانطفاء 
الشریعة الغراء بموته. یعنې د دین د ورانیدو وسوسې مې زړه ته راتلل او د شریعت د رڼائي اختتام ته 
د رسیدو ځیال راتلو. ځینې خو ناست وو او بعضو انکار کوه صرف ابو بکر صدیق تَّقة قائم او دائم 
پاتې وو. (المرقات .)۱/٨۲۰١‏ 

قبيداً: یعنې په همدې وخت کې (فلھ اشعر په ای پمرورهاو ېسلامه او بهماً وهو الاظهر)يعنې ماته د 
حضرت عمر تََُتَناد تیريدو احساس هم نه دی شوى یا دا چې د هغه د سلام شعور او احساس نه دی 
شوی. یا د دواړو احساس نه دۍ شوی. همدا مطلب زیات واضح دی چې نه د تیریدو معلومات راته 
شو او نه یې په سلام خبر شوی يم په خپله د مدهوشۍ په عالم کې پریوتلی وو. (المرقات ۱/۲۰۸). 
فااشتکی عمر الی اپ پکر : د دې خبرې شکایت حضرت عمر تیه ابو بکر صدیق مَعَيلُکناته رکړ چې 
دومره اوږده زمانه هم نه ده تیره شوې چې عثمان د سلام جواب هم نه راکوی. ددې شکایت نه معلومه 


: 
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شوې ده چې حضرت ابو بکر صدیق مَيَلمِعَنهُ د خلیفه جوړيدو نه مخکې صحابه گرامو موس خپل 
مشر ګڼلی وو او ممکنه ده چې دا وخت غلیفه جوړ شوۍ وو دا خبره زیاته واضحه ده. 

مافعلت : د حضرت عثمان ميعن نه چې کله ابو بکر بيقن او عمر مع سوال وکړو نو هغه صِفا 
انکار وکړه چې ماته چا سلام نه دی کړی. دا حضرت عثمان ميعن د خپل ګمان مطابق رښتیا ويل 
ځکه چې هغه د مدهوشۍ(رعب) په عالم کې وو. (المرقات .)۱/٧٠۸‏ 

فقال عمر بل : د حضرت عمر يع دا خبره په حقيقت حال باندې مبني ده ولاسلمت دا تاکید دی د 
مررت دپاره او دحضرت عمر بَيَينۀ د شکایت جواب دی چې په خدای قسم چې ماته ستا د تیريدو 
احساس نه دی شوی او نه د سلام احساس شوی وی. (المرقات .)۱/٢۰١‏ 

قد شغلک : دا د صديق اکبر بَتََيعَ اد طرفه د حضرت عثمان ییتنۀ طرف ته التفات دی. په (امژ) 
تنوين د تعظيم دپاره دی. یعنې کوم عظیم الشان کار ته د سلام کلام نه مشغول ساتلی وې په دې کې 
اشاره ده چې حضرت عثمان ََكتۀ په دې معامله کې حق په جانب دی. (المرقات .)/۲٠١‏ 

فقلت اجل : یعنې همداسې شوي دي چې يو غټ فکر او غټ تصور زه مدهوش ساتلی وم. (المرقات 
۹٩‏ 

قال مهو : حضرت ابو بکر تفع وويل ووايه چې غټ فکر څه دی؟.(المرقات ۱/۲۰۹). 

عن لجا هلا الامر : يعنې زما سره فکر دا وو چې کاش ما د رسول الله مَؤأََِِِِْ نه پوښتنه کړیوی 
چې په دغه دین اسلام کې د نجات مدار په کوم شي باندې دی؟ نو په دغه حدیث کې د (الاهر)نه مراد 
د اسلام دین دی نو په جواب کې دا خبره راغله چې د اسلام د دين دار مدار د شهادت په کلمه او توعید 
باندې دی چې پ هآخرت کې به نجات د همدوی په برکت سره وي» د ويم مطلب دا دی چې د هغو وسوسو' 
مهلکاتو. شهواتو. مرغوباتو او د شيطان د اغواء نه انسان څه قم نجات ترلاسه کولی شي چې 
کامیاب شي او جنت ته لا شي نو د دې جواب هم هغه دی چې د توحيد کلمې په تکرار استمرارا وپ" 
هغه باندې د عقٌد جازم په ساتلو سره انسان د همدې ټولو وهمونو او فاسدو ځیالاتو نه خلاصون 
موندلی شي کامیابیدلی او جنت ته تللی شي. اوس په دغه حديث باندې دا اشکال نه شي کیدلی ېم 
حضرت عثْما يقت غو په خپله هغه حدیث نقل کړی دی په کوم کې چې راغلي دي (صن مات وه 
يعلم اله لاله ال الله دخل الجنة) کله چې ده په خپله دا پیانکړی دی نو بيا د نجات متعلق دد" 
پريشانه کیدو مطلب څه شو؟ نو جواب هغه دی چې د شيطان ددې وسوسو نه د خلاصون پریشان 


---ه 


لاحقه وه. د هغه تفصیل د محمد بن جبير بَفَللهُ په حدیت کې دی د کوم تخریج چې علامه سيوطي 
يَعَللهُ په جمع الجوامع کې کړی دی په هغه کې دا الفاظ دي :يا لیکنۍ سأٌلت رسول الله 
ملا ما يدجينا مس هذا الحدیث الذی يلق الشيطان قا لفسنا (المرقات .)/١١۰-۲۰٢‏ 
او په اشعه اللمعات کې چې څه ليکل شوي په هغه کې دا هم دي : 

روسک ثهار مک بز ان آم آن را(المرقات .)/٢١‏ 
يعنې هغه داسې وسوسې او خیالات دي چې زه په ژبه باندې د هغو راوړل نه غواړم؛ په دې سره ابو بکر 
صديق تلو ويل (قد سألته) چې دا سوال ما په خپله د رسول الله مَأللِرٍ نه کړی وو. 
انت احق بهاً : حضرت عثمان يع ويلي دي چې ما وويل زما مور پلار دې په تا قربان شي ته د 
همدې سوال د ټولو نه زیات حقدار یې» یا ته د همدې وی (خصلت) زیات حقدار یې یا ته د همدې 
نجات زیات حقدار يې. (المرقات .)/۲١۰‏ 
مس قبل مئي : يعنې چې د توحيد کلمه د زړه په خوشحالۍ او ربت سره قبوله کړي او په زړه کې نفاق 
ونه ساتي کومه چې ما خپل تره ته وړاندې کړې وه. 
فهی له نجاة : ای ابتداءً واتنهاء : يعنې رسول الله سَِِّ وفره ايل چې کومه کلمه ما خپل تره 
ابوطالب ته وړاندې کړې وه کومه چې هغه رد کړې وه که چیرته هغه قبوله کړې وی نو د اویا کلونو د 
ګناه او شرکیاتو سره به هغه معاف شوۍ وی؛ نو یو مسلمان د کوم په زړه. دماغو: رګونو او ريشه کې 
چې د توحيد کلمه پیوسته ده که چیرته هغه یې د زړه په صدق سره ووايي نو هغه به په طريقه اولی نجات 
موندونکی جوړ شي.پههمدې طرز بیان سره رسول الله مَْليِمَِِاءِ په نهایت بليغ انداز سره د توحید د 
کلمې شان او اهمیت واضح کړی دی. که چیرته یې صرف داسې فرمايلي وی چې په دې سره د نجات 
ذريعه د توحید کلمه ده نو دغه اهمیت به واضح شوی نه وو.ددې روایت نه دا هم معلومه شوه چې د 
ابواطالب خاتمه په ايمان باندې نه ده شوې» شيعه ګانو روافضو ويلي دي چې د مولاعلي پلار د ټولو 
نه د لوی ايمان والا وو نو دا څنګه کیدلی شي چې د مولا علي والد په ايمان باندې نه شي؟د الله 
بندګان دې ته سوچ نه کوي چې په انیباء کرامو ها کې د غټو غټو انيیاء کرام پلرون او نیکونه 
چې کله په ايمان باندې نه دي راغلي نوپه حضرت علي بك کې څه اشکال د ی؟.(المرقات .)۱/١١١‏ 
د عضرن عشمان ېئ یین؛ څه بڼکړه . حضرت عثمان بََیئ‌د اسلام په ابنداء کې د حضرت علي ََ 
پدلاي اسلام قیول کړی ووه د حبشې طرف ته یې دوه ځلې هجرت کړی ووه پهید رې د څل دنه 
حاضر نه شو مګر بدري ورته ويل شوي. په صلحه حدیبیه کې بیعت ر 


م2 خيل مارک لاس د عشمان بخ ټیتنلاس وګڼلو بیعت وشو ده ته ذوالنورين ځکه ويل شوي 


دي چې د رسول الله - لر دوه لوڼه یوه د بلې نه وروسه د ده په نکاح کې راغلې» د هغه رنګی 
سپين وو قد یې درميانه وو د (۲۴هجري) د محرم په اول دريم خلیفه جوړ شو او تر دولسو کلونو پورې 
يې خلافت وکړه د اسود تجیبي مصري په لاس شهيد شو» په دې وخت کې د ده عمر )۸٨(‏ کلونه وو پږ 
جنت البقيع کې دفن شو. قبریې ښکاره (معلوم) دی. رضی الله عنه وعن جمیغ الصحاًپة 
: ۰ ماي 
په ټو له دیا کې د اسلام د غلبې پیشنګوني 

ّ‫ غ. سر هځ ,ھم ًً ّ‫ 
() وعي لبقَداو أَلَه يع تسول الله صَل اه عَلَيْهِ وَصَلَهَ يَفرز 
د حضرت مقداد كَيْفنۀانه ړوايت دی د ده درسول الله مأُِِِ نه دا واوريدل ح فرمایل چ 
هو ټل کل ېر لأرض ټک قغتړ للا و 
پمزمکه باندې د پاسه به هیڅ کو ربرابرهده که د څټووي اوکه خيمه وي دا به باقي يات نه‌شي پ هکو مک 


0۷0 و ٣‏ ي. َّ‫ - ِّ‫ َ‫ 
7 غه له کی الانلار بیز عزيز د فُ قلل || 
به ح د الد اسلام کلمه معزز د عزت سره ا و ذلیل د رسوائي سره د اخل نه کړي (پس کوم خلک چ په 
وف الله ََيْْ . ين لا 


خوشحالۍ سره اسلام قبول کړي) هغه به الله تعالی معزز جوړ کړي د همدې کلمې اهل به وګټل شي(او 
ؤو يُلْلَهْه 


توفیح . بیت مډر: دا د مدرقاجمع ده. خښتې او کاڼي مراد دي. ( المرقات .)۱/١١١‏ 
وپر : پشم ته ويل کیږي خيمې مراد دي. بیت مدډر : دا د ښار ي آبادۍ طرف ته اشاره ده چې هله به 
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. خلک په پخو کورونو کې اوسيږي او په پر سره د صحرائي او کليواليآبادۍ طرف ته اشاره ده چیرته 
چې زیاتره وخت خیمې د کورونو په شکل استعماليږي. او دالارض نه مراد د عریو جزیره ده او د هغه 
شاو خوا سیمې دي یعنې په ټولو عربو کې به صرف د یوه دین یعنې د آسلام دوریو دوروي. اوس دا 
اعتراض نه شي راتلی چې د چین لرې پرتو سیمو ته د اسلام دعوت نه دی رسیدلی او غلبه نه ده 
راغلې» ځکه چې جواب واضح دی چې دغه ښارونه؛ کلي» خيمې او محلونه صرف د عریو د جزیرې دي 
چيْرته به چې مکمل اسلام خور شي او دا پیشنګوئي پوره شوې ده. یا د الارض نه مراد د دنیا عامه 
زمکه ده د دې تفصیل را روان دی. 
بعز عزیز : ای الکلیة متلبس بعز شغص عزیز : یعنې کوم خلک چې په اطاعت او خوشحالۍ سره 
اسلام قبول کړي او د مسلمانانو مقابله ونه کړي نو په عزت سره به اوسیږي. 
ودل ذلیل : یعنې کوم چې مقابله وکړي نو دغه کلمه به هلته هم داخله شي مګر مقابله کوونکي به د 
همدغه ذلیل کس د ذلت سره کوم چې الله تعالی خوار کړی دی او هغه به د قید او بند جزيه او غلامی د 
ذلتونو وروسته غاړه ښکته (ټیټ) کړي. ( المرقات .)/١۲١١‏ . : 
فيدیتون لها ای يطیعون لها : يعنې ټول خلک به د همدې کلمې پر وړاندې مطيع او فرماتېزدار جوړ 
شي. د دغه حدیث نه علماو ٥9‏ مسئله اخذ کړې ده چې د حربي کس اسلام د تورې په زور او د هغه په 
ویرولو سر صحيح دی. ( المرقات .)۱١۲١۱‏ : 
قلت فیکون الدین کله لله : نه معلومه شوې ده چې داجمله حضرت مقد اد من د نبي يلقع په 
مجلس کې د ده په وړاندې نه ده ویلې؛ نو ځکه د رسول الله تت جواب نه دی راغلی. یا دا چې 
په همدې مجلس کې يې ویلې ده مګر رسول الله مَِمِِاِ جواب ورکول ضروري نه دي ګڼلي. 
سال : په دغه حديث کې رسول الله ؤم د اسلام د غلبې پیشنګوئي کړې ده. اوس سوال دا دی 
چ ې آیا دغه پیت پیشنګوثي پوره شوې ده او که پوره کیدل یې پاتې دي؟. 
چواپ :اول جواب خوتیر شو چې د اسلام د غلبې دغه پیشنګوئي د جزیرې عرب دپاره وه او په هغه ځای 
کې دغه غلبه د رسول الله مَأبَِِةِ په زمانه کې حاصله شوې وه په ټوله دنیا باندې غلبه مراد نه ده. 
دويم جواپ دا دی چې د ټولې دنیا غلبه مراد ده او دغه غلبه په عمومي طورد خلفاء راشدینو په دور کې 
راغلې وه. اسلام غالب دین په مشرق او مفرب کې خور شوی ووء د قیصر او کسری تصور تم شوی 
وو او د دین خبره اوچته (لوړه) وه د حدیث مطلب دا نه دۍ چې کوم کافر به پاتې نه شي» بلکې مطلبٍِ 
دادی چې دین به غالب شي او دا حديث د قرآن کریم دد ېآيت نه اقتباس دی؛ يمون 


اپل ۍ و دیل اح لپ رۀ عق اي مه مهلم رت 
دريم جواب دا دی چې دا غلبه د دلائلو او قوت استدلال په اعتبار سره ده او په همدې طريقې سره خو 
اسلام د اولې ورځې نه تر نن پورې غالب را روان دی. د دلائلو په دنیا کې څوک د هغه مقابله کولی 
شي. دغه جواب ډیر ښه دی. لیکن دې آسره باندې کیناستل د اسلام د غلبې دپاره مید ته نه راوتل و 
. جهاد پريښودل او د اسلام د سیاسي قوت او خلافت د ترلاسه کولو شاته اوسیدل د قرآن او حدیت د 
صريح نصوصو خلاف ورزي ده او د صحابه کرامو بي یینھ د تاریخ شاته غورځول دي. لهذا معطل 
کیناستل روا نه دي.څلورم جواب دا دی چې دغه غلبه به په مکمل شکل د حضرت عیسی عَيَملَاةٍ ږ 
زمانه کې حاصله شي» هغه وخت به د جزیې نظام هم د محمدي شریعت په حکم مووف شي. بیا به یا 
اسلام وي یا به د کفر مرګ وي. ( المرقات .)۱/١١١‏ 
د توحيد د کلمې سره د نيگو اعمالو ښرورت 


عَنّْهُ 


-- 


ی غاښونه. وي نو ستاد پاره به د نت دروازې خلام ش یکه نه نو نه به خلاصيږي. 
توشیح وهب بن منبه تابعي دی.فارسي النسل دید حضرت جابر تا و حضر ت ابن عباس بَقةُ 
نه‌یې روايتونه کړي.ده يو ورځ وعظ کوه چې يوچاترې پوښتنه وکړه چې الهس لا اله الله مفتاح الجنة 
نوده داجواب ورکړه چې کله د چابي دپاره غاښونه هم وي نو هلته ييا کار ورکولی شي او غاښونه یې 
نیک اعمال او د اسلام ارکان دي. دا په (۱۱۴هجري) کې وفات شوی دی. ( المرقات )١/١١١‏ 
لیس مفتاح: یعنې برابره خبره ده که د اوسپنې وي او که د لرګي وي.م 
الاوله اسنان: اسان غاښونو ته ويل کیږي او د چابي د غاښونو نه د اسلام څلور ارکان یعنې مونځ؛ 
زکوة. روژه او حج د بیت الله مراد دي نو کله چې دغه نیک اعمال وي نو بيا د جنت دروازه خلاصیږي 


(۱) أخرجه البخاري ۳/۱١۰٣‏ 


.)۱/٧١١ (المرقات‎ 


ف لک : پرایره ده کهد دخول اولي سره وي او که د سزا د تیرولو نه وروسته دول وي. دا احترازي قيد 
ډیر زیات ضروري دی ترڅو چې د مسلمانانو په باره کې کومه عقیده د معتزلو او خوارجو ده چې ټول 
خلک د ګناه د وجهې د اسلام نه خارج شوي دي په هغو باندې رد وکړی شي. په همداسې طبقو او په 
همداسې افرادو باندې په دغه حدیث کې بليغ ترین تردید دی. 

لم لغ : کې هم د ځول اولي یا ثانوي مراد دي. ( المرقات .)/٢١١‏ 

د یوې نيکۍ لواب تر اوه سوه پورې زیاتیدلی شي 


علْکق له ملت وې » 
توضِیح : اذا احسس احدکر اسلامه : دحسن اسلام له مرادپه باطتي طوراخلاص اوعقد جازم دی کوم 
چې تصدیق قلبي مع الاعمال دی یعنې چې ظاهرًا اوباطنٌان وي باطن هم ښه وي او ظاهر هم ښه 
وي. (المرقات .)۱/١۱۳‏ 
ال سبعماآة ضعف: یعنې د اخلاص او حسن نیت د وجهې تر اوه سوه چنده پورې په ثواب کې زیاتوالۍ 
کیږي. د اخلاص او نیت په تفاوت سره په ثواب کې تفاو ت راتلی شي. ( المرقات .)۱/٢١۲‏ 
علامه ماوردي َْخَلهُ ويلي دي چې تر لس چنده پورې ثٌواب غو يقيني دی او اضافه تر اوه سوه چنده 
دی. اوس ددې نه زیات ثواب نه ملاویږي. مګر علامه نووي بَعَاللهُ ویلي دي چې مزيد نور ثواب هم 
ملاويږي او زیاتیږي هم. اګر که تر کروړونو پورې يې شمار ورسيږي دلته تر اوه سوه پورې د رسیدو 


. 


) أخرجه البڅارې ٠۰۱/١‏ رقم الحدیث ١١:‏ « وملم في صحیحه ۱۱۷/۱ رقم الحديک : ۱٩۹-١٢‏ 


. . وس وله و 
ذکر صرف د کثرت په بنیاد باندې دی نه دحدبندۍ په بلیادباندې اوآیت 2 اه يُفُِنُ لَِْ 
اه )ښودلي دي چې دغه زیاتوالی لامحد وددی خوداضروري ده چې چیرته شریعت تعين نه وي کړی 
هلته دې انسان دځانه تعین نه کوي یعنې داسې دې نه وايي چې نه څلویښت کروړه ملاويږي بلکې 
داسې دې ووايي چې کروړونههم ملاویدلی شي ( المرقات .)۱/١١١‏ 

د یمان علامات 


) أَمَاَمَةً ري الله 
د حضرت ابوامامه نه روایت دی چې یو کس د نبي لتا نه پوښتنه وکړه 


۴ 


توضیح : ما الايمآن؟: سائل د ايمان د حقيقت په باره کې پوښتٌنه نه ده کړې. بلکې د ايمان د نښواو 
آثارو پوښتنه یې کړې ده. په دې وجه رسول الله مَؤلعِمِةٍ په جواب کې نښې (علامات) او آثارذکر 
کړي دي. (المرقات .)۱/١١١‏ 

اذا سرلگک حسلتک : يعنې ترڅو پورې چې په زړه کې دا کیفیت دی چې نیکي وکړې خوشحاله کیږي 
او په بدۍ باندې عم محسوس کړي نو ته پوهه شه چې ته موؤمن يې. او که چیرته په نیکۍ او ګناه کې 
کوم فرق نه محسوسوي نو ته پوهه شه چې د ايمان کار خراب دی. ( المرقات .)۱/١١١‏ 


اذاحاک : یعنې په زړه کې شک راشي چې دا کار د ګناه دی نو هغه پریږده. دغه روایت داسې دی لکه' 


.)/١٥٥ رواه احمد في سنده‎ )١( 


الحلال بین والحراھ بین وبينها مشتبهات یا لکه :دع مایرییک ال ما لایرییک ار استفت 
لفسک ال د حکم دا فيصلهاو دا معیار د هغو زړونو دپره دی کوم چې صفا او روښاته وي د کم 


چې باطتي صفائي کمله شوې وي نو هغوی په دې کې فرق کولۍ شي. د عوام الناس د زړونو فیصله 
مراد نه ده.( المرقٌات .)۱/١١۱۳‏ 


٩‏ والحجة ٤٤١‏ مھ 


دایمان او اسلام پیژندنه 
() ون ترو عَبَمَة عَسَة عََة 05 تت زٌٌُ اه صَل الله عَليّ ََعَلَّ فَكُ 


یا مول 7 من 1 ّْ الْأَمْرِ 
رسولاپ(داسه ممعټس کب و لو 98 
5 عَبْل فُلْتُ ئ لام 
ی وآزاد(/بوبکرصد يق تَبیعنة) ویو غلام(بلال ما یقنة)ماعرضوکړداسلامعلا څيدي؟ 
طِيْب الْلام د اطعَاه القَقامِ فلت تا اايتانئ قال الشَبْهو وَالتاعۀ 
: نانوته ډوډۍ ورکول ماعرض وکړودايمان خبر څه دي؟ 
قا فلت َال شلام أَفْمَلُ َال مَنْ من َلھَ المُسلُِونَ مِن لِسایه وَيِو قا فُلت 
ودیل کو مسلمان په تردی؟ و فرمایل:د کوم دژبې اودلاس د ضررنه چې مسلمان محقو ظوي ماو ويل 
أئ اډيټاي أَفْمِنُ قان خُل عَسَئ قان نلك أَيْ افَلام أَْمَنُ قن 
په ایمانکي بهترشی غه دی؟ وې فرمایل:غوره اخلاق.ماو ويل په مونځ کې کوم شی بهتردی؟ وې فرمايل 
مُول الْقْنتٍ ان فلت أيْ الَ۰ِْرَة َفْمَلُ قال أنْ تَيْجُْرَ عا 
ترډيره وخته پورې ودريدل ماو ويل کوم رنگه هجرت بهتر دی؟ وې فرمايل : چې ته هغه شی پريږدې په 
که وِپۀ قن ققك فَاَيْ الپهار أْقْمَنُ قان تعن عُقر جِبَائۀ 


2 چې ستارب ناراضه کيږي ماو ويل په جهاد کې څوک بهتردی؟ وې فرمايل: هغه کس د چاچ ې اسو وژل 


1 و ے روتو ځ ۸٧)‏ ء 
و أَعْرِينَ دمه قَال فُلتِاَيْ 


شي اوپه خپله هم شهيدشي 1-4 
ضیح حضرت عمرو بن عبسه بيقن څلورم مسلمان دی. په ابتداء کې يې اسلام قبول کړو او خپل 
قوم بنۍ سلیم ته لاړو» په اومههجري کې د ځیبر د جنګ په موقع هجرت وکړو مدينې منورې ته راغی. 
دا شامی دی رسول الله َال 2 ورته فرمايلي وو چې کله واورئ چې ما هجرت کړی دی نو تاسو 
همراپسې راشئ. د ده کنيه ابو نجیح سلمي ده. (المرقات .)۱/١۱۴‏ 

اتیت : یعنې د طلب علم د پاره زه رسول الله َنِم تهراغلم. 

من معک عل هذ| الامر : د امر نه مراد دین دی. یعنې ته چې په کوم دین باندې يې په هغه کې تاسره 
څوک ملګري شوي دي؟ داسې معلومه شوې ده چې دغه صحابي د دې خبرې معلومول غواړي چې د 
دغه دین قبلوونکي خلک د کومې طبقې سره تعلق لري. آیا کومه خاص طبقه خو به نه وي کومې چې 
دغه دین قبول کړۍ دی او نور خلک مخالف شوي دي. دا صورت په هغه وخت کې کیدلی شي کله چې 
یو تحریک د کومې خاصې ډلې د خاصو مقاصدو دپاره شروع شوی وي په الهي دعوت کې دغه شی نه 
وي. بلکې هغه د ټول امت دپاره او د هغوی د فائدو دپاره عام دی. (المرقات .)۱/١١۴‏ 

قال حر وعبل : اى کل حر وعبد مامور بالموافقة, یعنې دلته کومه خاصه طبقه نشته» بلکې د هر چا 
د پاره او د هرغلام او شریف د موافقت ښکاره دعوت دی. لکه چې ويل شوي دي : 

رش فد تس په 8 دلا رز ښبيا ض٩‏ )اپل 
مسسریخا نگټاهکووو ضبرليي نرک ّ#ھه بلقت دوا اې ے جس سن حپلې 

ددې جملې دویم مطلب دا دی چې زما په موافقت کې یو آزاد دی کوم چې ابو بکر تب دی او یو 
نلام دی کوم چې بلال هپا دی د دغه مفهوم تايید د مسلم په دې روایت سره شوی دی په کوم کم 
چې (ومعه یو مگل | پو بك روبلال) الفاظ راغلي دي. 

اوس سوال دا دی چې په دغه وخت کې خو حضرت خديجه يما هم مسلمانه وه حضرت علي بك 
هم وو د هغوی ذکر ولې نه دی شوی؟ جواب دا دی چې حضرت خديجه تايا خو د ښځو نه وه 
ځکه د هغې ذکرنه‌دی شوی او حضرت علي تنا وړوکی وو. 


٤٨ رواه احمد في صنده‎ )١( 


قلت ماً الاسلام؟: ای شعبه او کماله او علامته. نو د حقيقت اسلام او ماهیت اسلام سوال نه دۍ 


بلکې علاماتو د اسلام سوال وو .ال طيب الکلام واطعآھ الطعام. په دې جمله کې د اول جزءنه روحاڼي 
غذاء او د دویم جزه نه جسماني غذاء مراد ده. ددې دواړو تعلق د حقوق العبادو سره دی نو د حقوق الله 
اهتمام په طريقه اولی شوی دی. په دې دواړو جملو سره ټول محامد او ښائسته صفات مقصود دي. 
مګر د دې دواړو تخصیص شوی ځکه چې پۀ اول کې خو تواضع ده او په دویم کې د سخاوت او اکرام 
ذکر دی او دا د واړه صفتونه د مخلوق خدا د خدمت دپاره اصل دي. (المرقات .)۱/١۱۴‏ 


قلت ما الايمان ؟: په دې جملې سره هم د ايمان د علامو» د ايمان د ثمرې او د ايمان د تتیجې پوښتنه 
شوې ده د ايمان د ماهیت سوال نه دی شوی. 

قال الصبر : ای الصېر عل الطاعة والصپر عل المصيبة والصبر ع البعصیة, د صبر ددې دریو 
قسمونو متعلق تفصيلات او توضيحات په حديت نمبر ۳۰ کې تیر شوي دي. 

السمأحة: سن بصري بََْللّهُ ويلي دي چې د سماحة نه مراد د فرائضو اداء کول دي. بعضو ويلي دي 
چې د هر معدوم په نه پیدا کیدو باندې صبر کول خو صبر دی او په هر موجود باندې د سخاوت کولو نوم 
سماحت دی نويو د فعل ترک شو اويو د فعل وجود شو ګویا چې ايمان د دوه قسمه افعالو نوم شویو 
سلبي اعمال دویم وجودي اعمال دواړه چې ره يو ځای کړی شي نو کامل ايمان ترې جوړيږي او ددې 
مجموعې طرف ته په حسن خلق سره اشاره شوې ده. 

ای الاسلام افضل؟: دلته پوښتنه د اشخاصو په باره کې ده یعنې (ای اهل الاسلاھ افضل یا اۍ ۀو 
)وپ وو (صس سام المسامون)ریل صحیح شول او حم صحیع نه دی یاد 
مطابقت راغی (المرقات .)۱/١۱۴‏ 

من سلم المسلمون : ددې جملې نه مخکې د طيب الکلام او اطعا م الطعام ذکر وو په کومو سره کې 
چې تحليه بلفضلل ذ کر وه او په دغې جمله کې تخليه عس الزائل ذ کر ده. طيب الکلام جمله د حقوق 
العبادو د اهمیت د وجهې نه مخکې شوې ده که نه نو عرتٌاا و طبعٌا د تخليه مقام د تحليه نه مقدم دی چې 
اول دې ګندګي لرې کړی شي بیا دې زيب او زینت او عطر ولګول شي. 

اى الاپیان افضل؟: دلته هم سوال د اشخاصو په باره کې دی :ای اهل الاپمآن افضل یا ای اخلاق 
الایمآن یا ای الخصال الايمآن یا ای شعب الا يمان افضل. (المرقات .)۱/۲١۴‏ 


رسول الله لع 2 د (اۍ) په لففظ سره د شوو سوالونو ډیر جوابونه ورکړي دي يا خو د سوال 
کوونکي د حالت غوښتنه وه یا د زمانې غوښتنه وه يا د مقام او مکان غوښتنه (تقاضا) وه یا افضل‌یو 
کلي دی د کوم چې ډیر انواع دي نو د کوم افضل ذکر چې شوی دی هغه د همدغه کلي د نوعې نه یوه 
نوعه ده په خپل مینځ کې تضاد نشته مخکې په دې باندې خبره شوې ده. په هغې کې وضاحت او 
تفصيل شته هغه دې وکتل شي. 

د ښه غو ټعريف . قال حسس ځلق : د لوړو او اوچنو خویونو او اعلی سیرت دپاره جامع ترین صفت د 
حسن اغلاق صفت دی. په ډیرو احاديثو کې ايمان او حسن اخلاق د یو بل سره یو ځای شوي دي. لهذا 


په ابو داد شریف کې یو حدیث دی .مل المؤمدين ايباناً احسلهھ خلقا.د قرآن کریم ارشاد دی 
(وانٌک لعل خُلَيَ عَظِيي »د حضرت عائشې بَياَِْها نه چې کله صحابه کرامو مَتلعتپو س وکړوچې 
د رسول الله مََّبَِِْاِ اخلاق څه وو؟ نو هغې وفرمایل :کان خلقه الق رآن. یعنې د اوامرو او 
نواهیو پوره پوره لحاظ کول اخلاق حسنه دي» قرآن کریم چې کوم شي ته ښه ویلي دي رسول الله 
مع با ښه ګڼلي وو او قرآن کریم چې کوم کار بد ګټلی رسول الله ل2 طبِعًا هغه نه 
خوښولو. د (کان خلقه القرآن) همدا مطلب دی.د بعضو محققینو قول دی چې : الخلق هو بسط 
اليحياً وپل الندی وکف الاذی وان لايخاصھ لمعرفة الله تعال وللا قیل الصوق لایخأصھ 
ولايخاصم. (المرقات .)۱/١۲۱۵-۲۱۴‏ 

اللندۍ: عطيه او سخاوت ته ويل کيږي او المحياً مخ ته ويل کیږي. 

بعضو د حسن خلق داسې تعریف کړی دی :ارضا الال والبخلوق ق السرا والضرام. 

بعضو ويلي دي چې حسن خلق دا دي چې د نفس تزکيه د رذائلو نه وشي او تحلیه د نفس بالفواضل 
وشي. د رذائلو لس اصول دي : (۱) زائد طعام (۲) فضول کلام (۳) نغضب (۴) حسد (۵) بخل (۶) 
حب المال(۷) حب الجاه (۸) تکبر (۹) ځان ښودنه (خود پسندي)(۱۰)ریا کاري. 

همدارنګه د فواضلو هم لس اصول دي )١(‏ توبه (۲) وف خدا (۳) زهد او تقوی (۴)صبر (۵) شکر 
(۶)اخلاص (۷) توکل(۸) محبت(۹) رضا بالقضاء(۱۰)ذکرالموت. 

قلت ای الصلو افضل؟ : یمنې (ای رن الصلوة افضل ققال طول القلدوت) علامه انباري بََتلقهُ ویلي 
دي چې قنوت په څلورو معناګانو راغلۍ دی (۱)الصلوة (۲) طول القيام (۳)الطاعة (۴)السکوت. . 
بعضو قرائت نه خشوع مراد کړې ده د احنافو په نزد د طول القنوت نه طول قيام مراد دی او دا د دوی په 


نزد د سجود نه افضل دی» د شافعيانو په نزد سجده د قيام نه بهتره ده. په دې باندې د طول قيام او د 
سجوه د افضلیت اختلاف متفرح دی. 

.لير ة افضل؟ : په هجرت باندې د مشکوة شریف په اول حديث کې بحث شوی دی د هجرت 
غواقسام دي () ص دار الگفر ال دار الاهن. لکه د مکې نه چې د حبشې طرف ته هجرت وو. 
« ص دار الکفر ال دار الاسلام. لکه د مکې نه چې د مدینې طرف ته هجرت وو. 
۳ ص دار الفسق ا ی دار التنقوی. لکه په افغانستان کې د طالبانو د اسلامي خلافت طرف ته هجرت. 
هجرةالقبئل لتعلھ المسائل , لکه نن سبا يې چې د ديني مدارسو طالبان کوي. اود رسول الله 
ملعم په زمانه کې او په وروسته کې د مدینې طرف ته د علم زده کولو دپاره چې کوم خلق راغلي 
وو هغه همدا رنګه هجرت وو.(۵) هج رق من هجر الخطايً والللوب. دا آخرنی قسم عام دی. 
فآي الجهاد افضل : يعنې (اۍ ذوی الجهاد افضل یا ای اهل الجهاد افضصل؟) په دغه تقد یر سره د کلام په 
سوال او جواب کې مطابقت راغلی دی او من عقر جواده صحیح شوی دی. (المرقات .)۱/١۱۵‏ 
دارنګه جهاد د ټولو افضل ځکه ګڼل شوی چې مجاهد په دې کې ځان او مال دواړه قرباني کړي دي او د 
غُنیمت د مال نه یې هیڅ هم نه دي اخستلي ګویا چې خالص ثواب پاتې شوی. 

اس قو سبالنای ۷ ته 3 7ي ې ج »اع يټ 
. ۴ 

د جهاد متعلق خبره به ان شاءالل په کتاب الجهاد کې راشي. 
عر : ذفعل مجهول دی د زځمي کیدو نه وروسته مړ کیدلء جواده : غورهآس. قَلْمَرَقات ۲۱۵/). 
اهرهق: دا لفظ په دریو بابونو سره راغلی دی (۱) هراق یهریق هراقة یعنې اراق یریق (۲) اهرق یهرق 
اهاف (۳)اهراق یهریق اهراقَة په معنې د وینې بهیدلو. (المرقات .)۱/١۱۵‏ 
اى الساعات : يعنې د حصول د ثواب دپاره د ټولو ښه وت کوم یو دی. 
قأَل جوف الیل : ځکه چې دا د رياء نه لرې ذی او اقوم قا دۀی. د معدې ټول فضلات دا وخت تحلیل 
موي وينو تصورات خالص وي او د سحري وغت نسبنًا د سکون نه ډک هم وي. (المرقات .)١/١۱١‏ 
صن يئ : علامه جلال الدین سيوطي يَخَنل د دغه حدیث متعلق د حسن ځلق لاندې لیکلي دي : 
فلا حدیث حسن رزواه الحسن عن الحسن عن اي الحسن عن چد الحسن ان احیسی الخلو. 
الخلق الحسی). (المرقات .)/١١‏ 


- تاي ټل خي ال عَۀ ال يع رول ال صَلی الله عَلَيّْهِ وَسَلَهَ يَفُِلُ 


------ې اړو ته محفوظ و اوسي.(الرقات 
۹٢‏ 

ويصوم رمضان : یعنې چې پنځه وخته مونځ کوي او روژه نیسي دا جنتي دی. د زکوة او حج ذکر په دغه 
روایت کې نشته ځکه چې د رسول الله َألشتِِِةِ په نظر د مثال په طور د څو اعمالو بیانول وودټولونه 
وو یا ددې وجهې چې تردې وخته دحج حکم نه وو راغلی اوشاید چې دروژې هم نه وو راغلی؛یایې 
ددې وجهې ددواړوذکرونه کړه چې په مخاطبين وکې په مالي اعتبارسره ددواړوداداءکولوقدرت نه‌وو. 
(المرقات .)۱/۲١۹‏ 

غفر له : یعنې د همدې روژې نه تر راتلونکې روژې پورې ملا ټول صغاثئر معاف کیږي. او که چیرته په 
رشتني زړه سره توبه وکړي نو کبائر هم معاف کیږي. یا که چیرته الله تعالی یې معاف کوي نو ټول 
صفائرا وکبائرمعاف کیدلی شي یاداچې صغائرمعاف کيږي اوکبائرکمزوري کیږي(المرقات ۱/٧١١‏ 
دعهم يعملوا : يعملوا مجزوم دی ځکه چې د امر په جواب کې مضارع مجزوم وي٠‏ یعلې هغوی پريېد! 
چې په عمل کې ښه کو شش وکړي. په عباداتو کې زیاتوالی وکړي او د حدیث په دغه اجمالي بشارت 
باندې یقین وکړي په ګناه کې ونه غورځيږي دا د عوامو عادت دی که نه نو خواصو ته د زیري د آورولو 
وروسته چې پریږدې نودوی په عبادت کې زيات پخيږي اګر که د جنت او دوزځ تصور اوځیال پورته شي 


دو بياهم په زهداوتقوی کې اوسيږي لکه چې ويل شوي: رحم الله صهيا لو لم پخف الله لیر پسصه 

نې که چيرته د غدای تعالی د عداب ویره هم نه وي نو هغه ييا هم نافرماني نه کوي . وګورئ په دغه 

: ريت کې رسول الله ؤَا جمالي بشارت داورولونه منعه کړې نوکه چيرته عمرفاروق نه 

ابو هريره مَاكْْع کړن وڅه اعتراض د ی هغه خو د رسول الله َأَبعسٍحکم نافذ کړ (المرقات١١٧/۱)‏ 
الضل يمان کوم دی؟ 


توفیح : افضل الايمآن : ددې نه مراد افضل ایمانیات دي. یعنې مقتضیات. په ايمان کې د ټولو نه 
بهترین کوم شی دی رسول الله صََبلب2 په جواب کې (حب ف الله. بغض ف الله) او زیثرت ذکر 
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اَ)وښودل په دې باندې خبره شوې ده. (المرقات .)۱/٧١١‏ 

قأل وماَذا: یعنې ددې نه په غیر نورې کومې خبرې دي او زه څه وکړم؟ 
قأل ان تحب للدآس : یعنې کوم شی دې چې د ځان دپاره خوښ دی هغه د ټولو خلکو دپاره خوښ کړهء 
دلته دا سوال شوی دی چې انسان ته خپل مرغوب خوښ دی نو دا خو ډیره مشکله ده چې کوم شی ورته 
مرغوب دی هغه نورو ته ورکړيموټر ورکړي؛کور ورکړيهر خوښ شوی شی ورکړي.داڅنګه کیدلی 
٨٠٨٠-----ت‏ 


١ 
.ه/٢٢٢ زواه احمد في سندم‎ ) : 


سشر(ې ))1 تب يمان ) 
شي؟.د دې جواب دا دی چې د خپل نفس دپاره کوم شی ورته خوښ دی د هغه نظیر مشال او د هغه په 
شان شی دې د نورو دپاره خوښ کړي. په زړه کې دې تمنا وکړي چې کاش زما سره چې کوم علم دی. مال 
دی جاه او جلال دی د دې په شان د فلاني سره هم وی. (المرقات ١/١١١‏ . 
ان تحب ای مڅل ماتحب : وا لويه خیرخواهي ده او د خدای تعالی د مخلوق دپاره ساني (سهولت)او 
لويه راهنمائی ده الله تعالی دې ټول مسلمانان په خپل مینځ کې همداسې جوړ کړي" امين. (المرقات 
٧‏ 
الحمد لله تن ٣١‏ ربيع الاول ٢ه‏ کې بنده عاجز د مشکوة شریف د کتاب الايمان د ۳ احادیثو 
توضیحاتو او تشريحاتو نه فارغ شو ای الله زما مدد وکړئ کوم څه چې مې لیکلې دا قبول کړي او قلم 
د هرقسم لغُزش او خطاءنه وسات ئآمین ۰ ۱ 

تحغه د لاله الاالله : 
د کتاب الایمان او د کلمې د توحيد لاله الا الله محمډ رنمول الله په مناسیت سره مناسبه ګڼم چې د 
ذکي کیفييَعَلل کلام پ هآخر کې راوړم : 


ای نکر فر لاله اا چيېه مت ع سل خټر لش 

به زک چک سپ فاسیا څې چه تښک رڅبرډل شه 
از يب دوښ ار مس لب پچ برلبسشموک ده 
ومو سشمص, شر هنب دے د ے په غیل کې نلم رال ال 
کيل بوحعرس یښ نر سزبا2: #۵ دواس لاط 

ړن کدے صرني ,ټل یي رر لبلب رط 


وومووووووووهوو هوو وو ھ 


باب البائر وعلامات النفاق 


َاب الْكّبَائرِ وَعَلَامَاتِ اليِقاق 
په دې باب کې مصنف َد دوو موضوعاتو متعلق احاديث راوړي : یوه موضوع د کباثرو ګناهونو 
متعلق ده او دويمه د نفاق د علامو (نښو) متعلق ده. لیکن ددې نه مخکې دا ښودل ضروري دي چې د 
ګناهونو ويش(تقسیم) څه‌رنګه دی. د کبیرې او صفیرې تعریف څه دی او دعلماؤاقوال څه دي. : 
د صفیرې او کييرې اسام: تاضي عیاض يَعَالُ نقل کړي دي چې د يوشمیر محققینو رأيه داده چې : 
کل شيء نش الله عنه فه و کږیرء استاذ ابواسحق اسفرائني شافعي بََأك هم دغه قول غوره کړی دی. 
دغه حضرت د حضرت ابن عباس تَاَۀ په دې قول سره استدلال کړی دی :کل شۍء نص الله عته قهو 
کييرة, همدارنګه د قیاس هم دغه غوښتنه ده چې د الله تعالی هر مخالفت ته د الله تعالی د عظمت په 
نظر کې نیولو سره ګناه کبيره کیدل په کار دي. ٢"‏ ۱1 : 
ددې وجهې دغه محققِین حضرات د صغیرې او کبيرې طرٌف ته د ګناه ويش (تقسیم) نه کوي . بلکې د 
دوی په نزد ټول ګناهونه کبيره دي. لیکن د جمهور ات اك لقا او خُلقٌا په نزد په ګناه کې د صغیرې او 
کبيرې ویش جاري دی. بډلیل قول الله تعال (اٍن كهُعَيْبُا نبد مَُْهَوْنَ عَنْه الایه) (ای کباثر 
الذنوب. نکفر عنکھ سيتائکھ اى نغفر لکھ صغآثرکم. کمافي البیضاوي) د دې قرآني آیت نه په غیر 
د احاديث الباب ډیرو احاديتو هم په دې باندې واضح دلالت کړی دی چې د ګناه تقسيم د صفیرې او 
کبیرې طرف ته شوی دی. په دې وجه امام غزالي َعَل په کتاب البسيط کې ليکلي دي چې په کبيره 
ګناه او صفيره ګناه کې فرق نکول یا د دغه فرق نه انکار کول ناپوهي او بې عقلي ده. : 
د ابن عباس ۀد قول جواب دا دی چې د هغه نه دا قول هم ملقول دی چې :(گل ذلپ حقم الله عليه 
پالتار اوالع لاب اواللعنة اوالغطیب فهو کبیرة والا فهو صدیرة) د دوی د تیاس جواب دا دی چې د 
ګناه دوه نسبتونه دي ؛ يو د الله تعالۍ د مخالفت نسبت دی د همدغه نسبت ‏ ه بناءاګر که ټول ګناهونه 
کبیره دي لیکن د ګناه دويم لسبت د دوی په مینځ کې دی په هغو کې يوشمیر ګناهونه له نورو نه غټ یا 
واړه دي. په همدې اعتبار سره د چمهيږو په نزدد ګناهونوتقسیم د کبیره اوصفيره طرف ته ضروري دی. 
د صفیره او کبيره ګناه په تدریف کې اخقلال یا د جمهورو په مینځ کې د صغيره او کبيره په تعریف کې 
غټ اختلاف دی او مختلف اقوال دي:|ولي :دا چې کومه ګناه چې په مونځ. روژه. حج وغیره حسناتو 
سره نه معاف کيږي هغه کبيره ده. او کومه ګناه چې په حسناتو سره معاف کي هغه صغفيره ده. 


٧‏ دوالحجة ٤٤٤١١‏ هھ 


دویم . يوشمیر محققینو د حضرت ابن عباس بَيَا د قول په رڼا کې کبیره هرې هغې ګناه ته ويلي په 
کومه باندې چې الله تعالی د دوزخ حتمي فیصله کړې وي. یا يې د عذاب. یا لعنت او يا د مشب قطعي ‏ 
حکم ورکړۍ شوی وي او که چیرته داسې نه وي نو صفيره ده. ويم : علامه بیضاوي ََعَفللهُ ويلي دي 
چې (الاقرب ان از ږيرةکل ذلب کتب الشارع علپه حداً او صرح بألوعید فیه واا فصغیرة) 


څلورم : بمضو حنفیانو ويلي دي چې هره هغه ګناه د کومې دپاره چې شریعت د (فحشة) لفظ استعمال 
کړی دی او په هغ باندې په منصوصي شکل دنيوي یا اخروي عقوبت مقرر شوۍ دی هغه کپیره ده که 
بو صغير د قم امام غزالي نأ ويلي دي چې هره ګناه د خپل مافوق په اعتبار سره صغیره ده 
او د خپل ماتحت په اعتبار سره کبيره ده. شپږم : ابن قیم وَخَاُ ويلي دي چې کومه ګناه«د نورو ګناهونو 
دپاره د وسیلې او ذریعې حثیت ولري هغه صغیره ده لکه (النظر ا ی | لا جنبیة والْمص) کوم چې د زنا 
ذریعه ده ترکومه وخته چې د ذرائعو په درجه کې وي نو صفیره ده او کومه ګناه چې مقصود بالذات 
شی لکه زنا نو هغه کبيره ده. دغه تعریف حضرت قا نانوتوي يَحَفللَهُ وښ کړی دی او شي الهند 
شي " سم نانونوي - 
محمود الحسن يملل د سورة النساء د آيت نمبر ۳٣‏ په تفسیر کې په صغيره او کبيره باندې چې کوم 
محقق او مدلل کلام کړی دی هغه هم دغه تعریف ته قریب قریب دی. وم : ملا علي فاري يَعَمللهُ ويل 
دي چې کله کله د رجالو او افرادو د احوالو په نظر کې نیولو سره د ګناه حالت صغيره یا کبيره کیږي» یوه 
ګناه د یوه فرد دپاره کبيره ده خو د نورو دپاره صغيره ده. مثلا د غیر عالم دپاره یوه ګناه صغيره ګڼل 
کيږي مګر همدغه ګناه د عالم دپاره کبيره ګڼل کیدی شي؛ يوه ګناه د مقبول بنده دپاره په الهي دریار 
کې کبيره شمارل شوې ده. مګر د غیر مقبول بنده دپاره همدغه ګناه صغيره ګټڼل کیدی شي په همدې 
وجهې ويل شوي دي (حستات الابرار سيقأت المقربيی).(المرقات .)٧/١۱۷‏ او ويلې شوي دي : 
وَغوزلوبالمبيز توق 8 فالشهودبّ يوضع معادر 
قَكْبَائالرِجُلَِاصَِرغقائز 8 وَصَفَرَالوِمُل‌الكَبَير كَبَالد 

توجمه : غټ خلک دې وړ وکي ګناه سپکه نه ګڼي ځکه چې دده سهوې ته هم کمزوری سړی د خپل ځان د 
پاره عذر او جواز جوړ وي » نو د کمزورو خلکو کبائر هم صغاتر ګڼلی شي مګر د مقتدا او د غټو خلکو 
صغاثر هم کبائر ګڼلی شي . 1 

ام عضو ویلي دي چې د حالاتو او مکان په اعتبار سره په ګناه کې فرق راغلی دی. مثلا په بیت الله 
کې دننه او د حرم په زمکه کې د زړه وسوسه هم غه ګناه ده. مګر د حرم نه بهر هيڅ هم نه ده . يا یوه ګناه 
په جومات کې دننه وکړی شي نو کبيره ده لیکن همدغه ګناه د جومات نه بهر صغيره جوړيږي.ددې نه 
وروسته په دې خبره پوهه شئ چې د کباثرو شمیر کوم چې په احاديو کې وارد دی دا هيڅ حتمي نه‌دۍ' 


بلکې د خلکوه احوالو مطابق کلک او کله زیات يیان شوي دي.د حضرت ابن عباس تت په ررايت 
کې دغه شمیر تر اویا پورې رسیدلی دی د مظاهر حق والا دغه شمیر (۸۴) لیکلی دۍ او مظاهر حق 
ټول پیان کړي هم دي. په بعضې احادیثو کې د اوو ذکر راغشلی دی. 

وعلاماأت النفاق: دا تخصيص بعد التعميم دی ځکه چې په کباثرو کې علامات نفاق هم داخل دي. 
نفاق : (اظهاأر ځلاف ما ابطسی) نوم دی تفصیل را روان دی. (المرقات .)/١٧۷‏ 

ال ء, لْ الْأوٌل 


دوو که 


رواوارس 


ر لمعصت 


وخسعم:د حضرت عبد الله بن مسعود مَبَلِِعَنۀ کنيه ابو عبد الرحمن ده٠ء‏ قديم الاسلام دی بعضو ويلي 
دي چې څلورم مسلمان دی کوم چې د رسول الله ألتََِءِ سره ملګری شوی؛ تردې چې خلکو دا د 
هغه د کور سړ ۍګڼلو» د اودس جانماز او د مسواک خدمت د ده په ذ مه وو» د رسول الله مشه راز 
دار هم وو» حبشې ته یې هجرت وکړه. بیا په بدر کې شریک شو او وروسته په ټولو غزواتو کې شریک 
شوی دی. رسول الله صََِِّدِ ده ته د جنتي کيدو شهادت ورکړۍ وو٠‏ رسول الله ملع داهم 
فرمايلي دي :(رضیت لامق ما رغۍ لها اين ام عبډ وسخطت لها ما سخط لها این ام عبد)دا په تگګ 
راتګ ناسته ولاړه او سیرت کې د رسول الله نه ه2 سره مشابه وو. د کوفې قاضي او معلم مقرر 
شو حضرت عمر بَبَََُ اهل کوفې ته وويل چې ما په خپل ځان باندې تاسو ته ترجیح درکړې ده چې 
ابن مسعود مَعَعََ مې تاسو ته درکړی دی. بیا یې وفرمايل : (کُقَيْتُ مل عِلَْا) يعنې د علم ډکه 
کمره(کوټه) ده. په(٢۲هجري)‏ کې په مدینه کې وفات شو او په جنت البقیع کې خښ شوی. د ده عمرد 
شپیتو کلونونه څه زیات وو. 
اى ذلب اکیر : (الذلب ما يذم به الأق) د ذنب څلور قسمونه دي )١(:‏ يو قسم هغه ده کوم چې د 
توبې او ايمان نه په غیر نه معاف کیږي هغه کفر دی.(۲) دويم قُسم هغه ده د کوم د معفرت امید چې د 
استغفار او حسناتو په ذريعه کیدلی شي هغه صغائر دي.(۳) دريم قسم هغه ده کوم چې د الله تعالی د 
مشیت ماتحت وي کوم چې د توبې او بغیر توبې په دواړو صورتونو کې معاف کیدلی شي هغه حقوق 
ال دي.(۴) څلورم قسم هغه ګناه ده کومه چې د عوض د ورکولو یا له معاف کولو نه په غیر نه معاف 
کيږي هغه حقوق العباد دي. (المرقات .)۱/۲١١‏ 
نا :اى مثلاً نیرا الدعاء والعباٌدة) د کفر په اتسامو کې یې شرک په خاص طور بیان کړو. ځکه 
٩٨‏ وه -چ 
چې (اِنّ الهْرَْ لوط عَفِبْةُ) کې شرک ته عظيم ظلم ويل شوی دی. (المرقات .)۱/٧١١‏ 
وهو خللک : کې د شرک زیات قباحت طرف ته اشاره شويده چې ته نوې هغه وجود درته درکړو کله دې 
چې خبرې شروع کړې نو شرک دې وکړ. دا جمله حاليه ده. (المرقات .)۱/٩١۱١‏ : 


-ا 
(۱) أخرجه البخاري مي صحیحه ۱۸۷/١۲‏ ؛ رقم الحدیث ٨٨٨۱:‏ سلم في صحیحه ٢۱/١‏ رقم الحدیث: ٣-٤٤١‏ ۸ والترمذي في السنن ۳۱١/١‏ 
رقم الحديث :۳۱۸۲ رالنالي ٠٠۰/٧‏ رقم الحدیث :م۴ », وأبوداوه في ته مس رقم الحدیث : ۲۳۱٢‏ واحمد في السند ۸١‏ 


َّ 


ثر اي : دلته د (ای) لفظ د استفهام دپاره دی ای (ای الیء |کیر ص الل لب بعد الکفر) دلته دا ثھ د 
تراغي دزمان یا د تراخي د رتبې دپاره نه ده » بلکې دا د تراخي في الاخبار دپاره ده. (المرقات .)۱/٧١١‏ 
ټقکل ولدک : د شرک نه وروسته د مسلمان نفس وژل له ټولو غه ګناه ده. 
دويمه ګناه ده بیا 


بیا د وړوکي معصوم وژل 
وژل هم په بد ترین انداز سره چې ژوندی يې خښول دي دا دریم جرم دی بيا د رزق د 
ویرې وژل چې زما سره ناست خوراک ولې کوي؟ او د الله تعالی رازق نه ګڼل دا څلورم جرم دی. د صله 
رحمي نظر انداز کول او وژل دا پنځم جرم دی» نو ځکه دا د شرک نه وروسته د ټولو غټه ګناه وګڼل شوه. 
د جاهلیت په زمانه کې دوه قٌسمه عربو اولادونه تل کړي وو» یو خو هغه خلق وو کوم چې فی الحال 
غریب او مفلس وو د هغوی سره د اولاد د پاللو او د خوراک غم وو قرآن کريم په عجيب بلاغت سره دوی 
پوهه کړل (و عا ولَا هنم فِنْ ملا لَحْنْ رفك وََِاهُْم) دلته یې داولادخوراک موخر کړو 
ځکه چې همدغه خلک فی الحال د خپل خوراک په پریشانۍ کې وواول همدغه وهم قرآن کريم لرې کړو. 
دويم هغو خلکو اولادونه وژلي وو کوم چې فی الحال خومالداره وومګرپ هآئنده کې د فقر ویره ورسره وه 
دهغوی د پاره يې وفرمایل: ول فلا ولا عَشْيَةِملاي لَحْنَ نَرْقُهُم وَِيَا نم دلته یې اولاد 
ته خوراک ورکول مقدم کړل چې تاسو سره د هغو زیاته ويره ده نومونږیې هغوته هم ورکوواوتاسوته مو 
فی الحال هم درکړی . دا د قرآن کریم د عظيم بلاغت او د عجيب اسلوب بيان دی. (المرقات )۱/٢١١‏ 
ان یطعھ معک : دا کوم احترازي قید نه دی ء بلکې یا خو دا قید اتفاقي دی چې هغو خلکو ددې وجې 
اولاد وژلی وو یا دا د زیات قباحت ښکاره کولو دپاره دی چې ستاسو پیالې ته ستاسو د زړه ټوټو لاس 
ور ووړیوه ګوله (مړۍ.) يې پورته کړه په دې مو هغه ووژل. شرم وکړئ. (المرقات .)۱/٧١۹‏ 

وان تزای حليلة جارک : تزانی او تزئی دوه لغتونه دي د زنا په معنی سره دي» حلیله ښځې ته ويل 
کیږي. په تزاني کې هم د مفاعلې معنی ده او زنا د طرفینو نه کیږي. او حليله د حلال نه ده او ښځه د میړه 
دپاره حلاله هم ده او په هغې کې حلول هم شته دی.دغه ګناه د اکبر الکباثر نه ځکه شمار کړی شويده 
چې یو خو په دې کې زنا ده. دويم په هغه ځای کې ده کوم چې د ده په پناه او ګاونډ کې دی»نو په دې کې 
یو د ګاونډي د حق ابطال راغی. دويم په دې کې خيانت راغی» دريم په دې سره اجتماع تباه کیږي. ځکه 
ګاونډي چې کله خائن او غل جوړ شي نو د هغه نه ییا د ځان ساتل ډیر مشکل دي. بیا به هر سړی د خپل 
کورپیره دار جوړ شي او د هیڅ کار د پاره به بهر نه شي تلی. (المرقات .)۱/٧١١‏ 

اوس سوال دا دی چې د حضرت ابن عباس هق په نزد د کباثرو شمير (۷۰) اویا دی» د سعيد بن 
جبير هنا په نزد يې شمار اوه سوه دی. د ابو طالب مکي په نزد اولس دي. په ذکر شوي حديث کې د 
دریو ګر دی. په بعضو کې د څلورو ذکر راغلی او په‌یو شميرروايتونو کې د اوو ذکر راغلی نو د دې 


باب الحتتیائر وعلامات النفاق 


څه وحه ده؟.(المرقات .)۱/٢١‏ 
مََلعََِ2 د مخاطب د احتیاج ماتحت د کباثرو ذکر کړی دی شمار 


د دې جواب دا دی چې رسول الله -ِ 
مقصود نه وو نه د تحديد رسول الله مألثِمَِِ اراده کړې ده. همدارنګه په عدد کې تعارض نشته, 


دلته د هرې ګناه سره چې کوم ید لګول شوی دی دا د مزید تقبیح او شناعت دپاره دی لکه څرنګه چې 


د دې تشريح وکړی شوه. . 
څلور پټ ګناهونه 


سور وه سو م ٢.‏ سح خو راسګر 5 ٧ه‏ 
() َعن عَبْد الله بي عَبْره قا کال رول ال صَلً ال عَلَيْهِ و سَلَهَِ الكْبَئرُ الوهْراك 
دحضرت عبد الله بن عمرو تَكَانه روایت دی چ نبي لملا و نرمایل:غټ ګناهونه: شريک یول د 
٢97۶ .‫-ّ‏ ۍِ ٢‏ وې وو ٤:‏ 
پالله وَعُقُوىُ الْوَالدَيِي وََئُل الَّفْسِ وَالْييِينْ الْقَبُوسُ ." رَوَاةَالْبُقَارِي. 
الله سره» د موراوپلار 


نافرماني کول په ناحقه د چا وژل او په دروغو کسم خوړل دي. 
. رهُتَّقَيُ عَلَبی." 


توضیح . الاشراک باله : دلته د شرک نه مراد مطلٌا کفر دی لیکن د شرک لفظ ددې وجهې غوره کړی 
شوی دی چې د عربو خلک د کفر سره برابر شرک او په شعبه شرک کې مبتلا ووء مشرک د الله تعالی په 
'جود قائل دی او د الله د قدرتونو هم انکار نه کوي مګر هغه په ذات یا صفات یا عباداتو کې نورو ته 
څه ورکوونکی دی او کافر خو یا د اللتعالی د وجود نه انکار کوي یا د دین په ضروریاتو کې د کوم 
هم ضرورت نه انکار کوي» په شرک او کفر او مشرک او کافر کې همدغه فرق دی.د شرک دوه قسمونه 
ي : شرک اکېر کوم چې پورته بیان شو دویم شرک اصغرء دا د ریا کارۍ او په عبادت کې د ځان 
ودنې نوم دی کوم چې مخځلوق ته د ښودلو د پاره کولی شي. (المرقات .)۱/٢۲۲۰‏ 

عقوق الوالدیس : العق هوالشق والعاق يقطع حقوق |بويه د ضرر رسولو هر قول او عمل په عقوق 
.الدین کې دال دی اوداکبيره ګنا«ده. خودوالدينود شریعت سره په ټکر کې خبره منل روا نه دي ځکه 


أخرجه البخاري في صحیحه ٥٥/١٥٥‏ رقم الحديث ٠‏ والشالي ۸۹/۷ ؛ رقم الحدیث : ١١٤٤‏ والدارمي ٠٥٥/٢‏ رقم الحدیث 
٠۰‏ واحمد في المسند ۲۰۱/۲ . مي 


(۲) أخرجه البخاري في صحيحه ٩١١٢٢‏ رقم الحدیث : ٠٤‏ وسلم في صحیحه ١‏ رقم الحدیث : .۸٨-٤٤٨١‏ 


چې لاطأعة لمخلوق في معصية الخالق« والدينو نه مراد مؤمن والدین دي او بیا په هغو کې اجداد او 
جدات ټول داخل دي.عقوق والدين دشرک بالله سره یو ځای ذکر شوی په کوم سره چې اشاره شوې چې 
ال تعالی د انسان دوجودحقيقي خالق اومالک دی.دهغه نه وروسته په مجازي طوروالدين دخپل اولاد 
دوجود پاره ظاهري سبب د ی. همد اوجه ده چې په قرآن کریم کې الله تعالی د خپلو حقوقوسره د والدینو 
رو ت 6 . ءً کاس يوو ُو رو 
حقوق‌یو ځای ذ کر کړي دي اوق رَلكََلَ تدم زي بالوَالدَفِي (ْحسَانا).(المر قات .)/١١‏ 
واليمين الغموس:غموس د مس نه د غوټې ځوړلو په معنی سره دی. چونکه د يمين غموس دپاره هیڅ 
کفاره نشته‌نو بس د دوزځ په اور کې غوټه خوړل دي. همدا د هغه زا ده. يمين غموس هغه قسم ته ويل 
کیږي چې کوم کس د تیرې شوې زمانې په کوم فعل یا واقعه باندې د علم باوجود دروغجن قسم 
وخوري. دا قسم ځکه کبیره ګناه ده چې دغه کس د لل نوم د ضمانت په طور استعمال کړو او په هغه کې 
يې دروغ وويل. (المرقات .)۱/٧۲۰‏ 
یو یمین منعقده دی په کوم کې چې د کفارې ورکول دي. هغه دې ته ويل کیږي چې يو کس په آئنده کې 
د کوم کار په کولو یا نه کولو قسم وځوري او بیا هغه پوره نه کړي. دريم کم يمين لغوه دی دا په ژبه 
باندې د هغو کلماتو نوم دی په کومو سره یې چې د سم اراده نه وي کړې» بس تکيه کلام وي. لکه په 
عربي کې (لا والله) وغیره کلمات دي. په نورو ژبو کې وايي (قسم خورم) (قسم په خدای) وغیره 
وغیره د دې کلماتو ويل هم مناسټ نه دي. خو بیا هم په دې قسم کې باقاعده نیول نشته. 
د سم خوړلو په اسلام کې اجازه ده. لیکن د هغه د حفاظت هم په اسلام کې حکم دی ترڅو چې د الله 
تعالی د نوم توهین ونه شي. امام شافعي وَعَللهُ ويلي دي چې ما په ژوند کې نه رشتیني قسم خوړلی 
دی او نه دروغو؛ په باب الايمان کې د ټولو قسمونو تفصيل ذ کر دی. (المرقات .)۱/٧۲١‏ 
وشهادة الزور : دروغجنه شاهدي دا ده چې په کومې سره د چا حق باطل کړی شي یا مال دا هم د کباثرو 
نه یوه کبیره ده. چې د الل تعالی ذات حاضر وګڼل شي او دروغ وويل شي او هغه هم په ناحقه د مال 
ترلاسه کولو دپاره. 


د اووه مهلکانو نه ځان وسانئ 


( وس ود ضو) 


٤ ۷‏ از 
و ئن النفسي الي 


الب 
(۴) سو غوړل(۵) د يتيم مال خوړل(۶) د 


3١‏ .و ات الْبُوْمِتَات الْقَافَِاتٍِ . رمُتَقَعُ عَلب." 


توضیح . د شرک تعريف. قال الشرک بالله : شرک يو لوی جرم دی کوم چې د عقل او علم په حواله په 
انساني فطرت باندې یو خراب داغ دی او د ال تعالی د ذات او صفاتو په عظمت کې غټه کوتاهي او 
لوی ظلم دی. په کوم کې چې په غیر شعوري طوریو کس ګویا که دا تصور قائموي چې زما فلانی کار 
به قلانی بزرګ وکړي» د هغه په کولو د هغه په کولو کې نه وخت شته او نه تاخیر شته» او ال تعالی دغه 
کار نه کوي یا یې کولی نه شي» په دې دواړو صورتونو کې عظیم تنقیص؛ توهین او عظيم ظلم دی» 
ځکه چې د کوم پروردګار په لاس کې د ذرې ذرې تصرف کلي اختيار او کامل قدرت موجود دی د هغه 
په غیر شعوري طور کمزوري بلکې مفلوج ګرځول د مشرکانو شاته منډې وهل دي. مشرک دا عقیده 
لري اوک نه یې لري لیکن د هغه د فعل او طرز عمل نتیجه همدا ده. په دې وجه الله تعالی د ټولو نه زیات 
چې په کومه ګناه باندې ناراضه کیږي هغه د شرک ګناه ده . ځکه خو یې فرمايلي دي : (نّ المُرة 
نل عَوِيْم).(لقمان آیت :۳ : 

ار (ٍيَّ الله لَاَفْفِآَن يُفْرََبهِ وَيَغْهِر ما ذُونَ دل لِتَنْ يّمَاءُ)(النساء آیت:۸٠)‏ 

او فرمایلي يې دي . ومن يرك َو فََنََا رن الاو )رالحج آيت:٣١)‏ 

خلاصه دا ده چې شرک د انساني فطرت نه د سعادت تخم او استعداد د يیخه وباسي او د انسانذروحائي 
ترقي د مرګ سره مخامخ کوي. په شرک سره يو انسان په خپل خالق باندې د ټولو نه غټ دروغ تړلي دي 
او د خپل تخلیق او فطري استعداد خلاف یې بغاوت کړی دی په دې وجه دا په حدیث کې د غټو غُجه 
مهلکاتوپه فهرست کې راوړل شوی. شاه ولي الله له د شرک په تعریف کې ليکلي چې د شریعتپ 


(۱) أخرجه البخاري في صحيیحه ٩٣٣/٣‏ رقم الحدیث ؛ ۲۷٢٢‏ ومسلم في صحيیحه ٢٢/٩‏ رقم الحدیت : ١٩٥-٥٤٥١‏ ابو داود ئي السا 
٣۳‏ رقم الحدیث ۲٨۷٢:‏ رالتائي ۲٥٥/١‏ ؛ رقم الحدیث : ٩١۷۱‏ . 


اصطلاح کې شرک دې ته ويل کیږي چې کوم صفات خاص دالل تعالی سره فص دي دهغودالله تعالۍ 
نه بغیر د بل چا دپاره ثایتول شرگ دی. لکه الله تعالی نه بغير بل چا ته عالم اليب ويل یا د پل چا به 
کائنات و کې مقصرف منل. یا د مصیبتونو او مشکلاتو په وخت کې په غاثبانه طور د الله نه بغیر کوم پیر ‏ 
او یر تهد مدد دپاره نعرې وهلء یا دا چې کوم مالي عبادت یا قولي عبادت یا بدني عبادت کې کوم 
عبادت د غیر الله د پاره وکړي دا ټول د شرک صورتونه دي» کوم چې نن سبا مشرک خلک کوي اووايي: 

وساد رکا هتا ری ې پد انقادر # -7() لی قا کې سرد انټاور 

زی تحص تن #ګی ې ماؤون کی مسا ریه ۍ کار ال مکامدب کی ې عېدالقاور 
د یو موحد دپاره د شرک نه بې زارۍ دپاره د سلطان باهو دا اشعاریاد ساتل په کار دي: 

مین اتم ری ګل که ميود لاصو 8 ول منص دی کل ځًن ول مو چو د الا عحو 
ك يفاست ايا خضمری 8# #زثرت ری انحلح ۶۷ 

د جادو تعریف او اقسام : والسحر () کل ما لطف مال ودق فهو سحر (۳ اخراج الباطل في صورة 
الحق (« ما یفعل الانسان مص الحیل. 
په سحر او جادو باندې د پوهيدو دپاره ضروري ده چې د یو څو خارق عادت څیزونو ذکر وکړی شي 
چنانچه خارق عادت څیزونه ټول اوه(۷) دي :اول : ارهاصات) دي. دا داسې خارق عادت افعال دي 
کوم چې د کوم نبي دنبوت نه مخکې دتمهید په طوراودنبي دراتلونه مخکې دراتلو د اعلان دپاره راغلي 
لکه د نبوت نه مخکې د کاڼو (ډبرو) او د ونو په رسول الله مَكِمَِاِ باندې سلام اچول یا د وریځې 
سوری کول. د پیدایښت په وخت کې په عالم انسان باندې انقلاب راتلل دا ټول په ارهاصاتو سره وو. 
دویم : معجزات دي. دا داسې خارق عادت امور دي کوم چې د کوم نبي د دعوت نبوت د اثبات او د هغه 
د تصدیق دپاره او د مخالفینو د عاجز کولو دپاره د نبوت د مدعي په لاس باندې ظاهر شوي دي لکه د 
رسول الله صَؤقُعِمِِ پ لاس باندې د سپوږمۍ دوه ټوټې کیدل او د مبارکو ګوتو نه يې د اوبو د چینې 
روانیدل وغیره وغيره ټول معجزات دي. ریم : گراماټ دي. دا داسې خارق عادت امور دي کوم چې دِ 
متبع سنت او صاحب ايمان کس په لاس باندې د هغه د اعزاز او اکرام په طور ظاهر شي. پيغمبر ته د 
خپلې معجزې علم هم وي او قصد يې هم وي مګر د ولي دپاره دا ضروري نه دي. څلورم : مقونَات دي. دا 
داسې خارق عادت امور دي کوم چې د کوم مسلمان د مرستې او کومک دپاره ښکاره شي لکه د 
مجبورۍ او مخمصې (لوږې) په حالت کې چاته د خوراک راتلل یا په اوبو باندې تلل یا په هوا کې 
الوتل وغيره وغیره ټول د اعانت او مرستې صورتونه دي پنځم : اسقدراج دی. دا داسې خارق عادت 
امورو ته ويل کیږي کوم چې د کوم کافر په لاس یا د کوم فاجر په لاس د هغه د مقصود مطایق ښکاره 


شي. لکه د دجال په احوالو کې چې د عجیبو تصرفاتو ذکر دی. یا د اسود عنسي مدعی نبوت پهلاس, 
عجائبو ښکاره کیدل دا ټول استد راج دی. شپږم : اهنت دی. دا داسې خارق عادت اموردي کوم چې , 
کوم کافر په لاس ښکاره شي لیکن د هغه د مطلوب او مقصود خلاف ښکاره شي. لکه مسیلمه کذاب 
'چې د یو کس په سترګه باندې لاس تیر کړو ددې دپاره چې هغه روغه شي مګر د هغه کس روغه سترګۍ 
هم ړنده شوه یا په باغ کې د اودس نه د زیاتو شویو اوبو اچول چې برکت راشي نو د با ټولې ونې وچې 
شوې. یا د غرغړې اوبه کوهي ته اچول نو څه چې په کوهي کې وو هغه هم وچ شول. يا د يوه ماشوم په 
سر باندې لاس تیرول نو د هغه دماغ کار پریږدي وغيره وغیره.اوم : سجر او جادو دی. مګرر دې په 
حقيقت کې اختلاف دی» د معئزلو په نزد د سحر هیڅ حقيقت نشته. دا صرف وهم؛ ځیال او تصوردي, 
او د هغه اثرات هم ددې وهم يوه برخه ده مګر د جمهورو اهل السنة په نزه سحر د يو نفس الامري 
حقيقت نوم دی د کوم په ذريعه چې په انسان باندې مخصوص کیفیات او اثرات راتللی شي. 
دسعر او ساعر حم : دسحراودساحرپه حکم کې د فقها و اغتلاف دی.دامام مالک اوامام احمدبن حنبل 
يَمَهمَقةُ په نردساحرمطلمًا کافردی.واجب القتل دی اودجادوزده کول اوورښودل هم کفردی» حرام دی. 
زمااستاذمولانافضل محمد سواتي له په دې موقع يوجامع خبره کړې وه.چې کوم سحردضروریاتو 
ددين په انکارباندې مبنی وي هغه کفردی دهيچاپه دې کې اختلاف نشته اوپ هکو کې چې شرکيه کلمات 
وي هغه شرک دی اوک ه چيرته داعمال صالحومنافي وي هغه کبيره ګناه ده.اوکه چيرته کوم غلط عمل په 
هغه کې نه وي بلکې د اصلاح اوصحيح غرض دپاره وي لکه د ښځې او ميړه په مین ځ کې اصلاح او دهمداسې 
نورو کارونو دپاره وي نو دغه جادو مباح دی (مګر په دنیا کې داسې صالح جادو چیرته دی؟). 
التوي یوم الزحف : یعنې د جھاد د ميدان نه تښتیدل دا کبيره ګناه ده. اول عزیمت دی چې مجاهد به له 
ميدان نه بالکل نه تښتي» ځکه چې په دې مرګ کې ژوند پروت دی کله چې دا عقیده وي چې په مرګ 
کې ژوند دی نو بیا به څوک وتښتي؟.(المرقات ۲۲۳/). 

خر رک چو ار کر سح لا 7 1 کې و شمبي رک ويون ې ووڅون الق 
دویم رخصت دی چې د دو نه د زیاتو کافرانو نه‌د مقابلې په وخت کې تیښته روا ده د دوونه د کمونه 
تښتیدل یا د دوو نه تښتیدل کبيره ده. 
وقذف المحصدات : قذف د ګرد ګاڼي پورته کول یو چالره په سر باندې وهل دا قذف دی بيا په پاک 
دامنې ښځې باندې تهمت لګولو دپاره استعمال شوییعنې پاک دامنه. مسلمانه. آزاده اوشريفه ښځه 
باندې تهمت لګول د کبیرې نه دی. که چیرته ښځه کافره وه نو په هغې باندې تهمت لګول کبيره نهده' 
بلکې صغیره ده. دا ټول اوه مهلکات او تباه کوونکي ګناهونه دي د کوم نه چې د ځان ستل انتهائي 
ضروري دي. (المرقات ۱/۲۲۳). 


هغه بدترینه ګناه د کومې په ولو سره چې )يمان خت 
0 و علۀ 25 23 ِ دون الو عل الله کل ملو ؟ کي الال چيْ پا 


چين َزْن 


دږ عطُْيِئ 
فو چ ده ني کواوا رع دهاز کي تيب کیدلی او 
رھ 

ولا يَعُلُ اءَ عَلْلَھ حين مه مُؤْمِن فَيَا نم ٍيَا نم .هق عَل 
خو کم چو چ بت ي پدهغه وخت چې پنده کې ايمانو نوتاسوددېګناهونوځانوساتئ 
5 ف رِوَبَة اي عَبٌاس )٤‏ اه عَنْهَا ولا يَقُُل جِيْع يَقُتُل و 
اودابن عباس تع په روايت کې دا الفاظ هم دي « قتل کوونکی کله چې په ناحقه قتل کوي په د 

- ُُ سک , ّ‫ 

مُؤْمِن. 05 عِْرمۀً قك لا عَبَاس 

وخت کې ايمان باقي نه پاتې کیږي. عکرمه رََلفُعنا و يلي ح ماداب عباس تادا حديث واوريدو 
تيت پلنغ اتان ىل مَُدًا 
پوښتنه مي وکره چې ددې نه دايمان جداوالی څنګه کيدلی شي نوهغه وويل چې داسي(دايي وويل)هغه 
و قَبٌه -: أَصَابِهِ 5 أَغْرَجَهَ 
دخپلودواړولاسونوګوتې په يوب ننباسلی اوبیايی هغه ګوتې له يوی بلى نه جداکړ ددینه پس 
ان کاټ ليه هَنًَا و هبه بين اَصَابِمِهِ 
هغه وويل که چیرته توبه وکړي نوايمان په دې شکل واپس کیدی شي اودایې وويل هغه خپلي ګوتي بیا 


هو 


توضيح لایزق الزان الځ : دا مسئله مخکې په کتاب الايمان کې تیره شوې ده چې د معتزلو او خوارجو 
په نزد مرتکب کبيره خا رج عن الاسلاھ مځلد في الغآر دی. بیا د مغتزلو په نزد داخل فی الکفر نهدی. 
المنزلتین ده چې نه مسلمان دی ځکه چې د اسلام نه وتلۍ دی نه کافر 
دې ځکه چې په هغه کې دال نه دی . د دوۍ په نزد په دوزخ کې هم دارنګه منزله بين المنزلتین مقام 
شته » خوارجو خو دال فی الکفر هم منلی دی. د اهل السنت والجماعة په نزد مرتکب کبيره له اسلامنه 
خارج نه دی. دغه حدیث د معتزلو او خوارجو ډلیل دی او په ظاهره دغه حديث د نورو قرآني نصوصو 
او تبوي فرامانونو سره متعارض دی (المرقات ٣۳م"‏ :(۱)طاِنً الّة لا يَغْفِرُ َنْ ير كَ به 


ځکه چې د دوی په نزه منزلة نن 


يَغُهِو ما ذُونَ دي لمَنْ يا که چیرته د شرک نه بغیر کباثر کفر شي نودهغو د مغفرت ګنجايش یاد 


کومه شو» معلومه شوه چې مرتکب کبیره د اسلام نه خارج نه دی .(۲)وِنْ طَبقَُي مَِ التأُمِِنَ 


افَْتَا ََصعوا بَهنهَا) لته په خپل مینځ کې جنګیدونکي د مؤمن په نوم ياد شوي دي. سر ددې 
چې جنګیدل کبيره ګناه ده.(۳) دحدودالله اوقصاص چې څومره آيتونه دي په هغ وکې دمرتکب کبير' 
دپاره یوه سزامقررده که چیرته هغه خارج اسلام وۍ نودمرتد سزابه په هغه نافذ کیده.معلومه شوه چې 
مرتکب کبيره داسلام نه وتلی نه دی(۴) دحضرت ابوذرغفاري بهاپیتنۀ حدیث (وان زی وان سرق) په 
دارنګه احاديثو سره هم جمهورو استدلال کړۍ دی نو دا د جمهرو مستدلات هم دي او تر بحث لاندې 
حديث سره معارض هم دي ددې وجهې د دغه حدیث توجیه او تاویل او په صحیح محمل باندې حم 
کول ضروري دي ترڅو چې په ټولو نصوصو کې توافق او تطابق راشي. دوه مطلبه خو په خپله په حدي' 
کې مذکور دي نور دا دي :(۱) اول توجيه دا ده چې دلته د زاني د ایمان چې کومه نفې راغلې دد٧١‏ 
کمال ايمان نفې ده. د اصل ايمان نفې نه ده. (المرقات ۱/۲۳۴). 


١۲‏ أخرجه البڅاري -. صحيحه ٥٥٥٨١‏ رلم الحدیث : ٥٢٧٤‏ رلم في ۱ رلم الحدیث ور لي لي لتا 
۰٠‏ رلم الحديث ٩١٩٩:‏ رالنسالي 1/۸ ؛ رقم الحدیک : ٠‏ ؛ وأیوداود في سئنه ١1/٨‏ رقم الحدیث ۰٧۸٩:‏ 


(٢)علامه‏ تورپشتي ال ويي دي چې دغه کلام په افظونو کې خير دي ګر نتوي طورانشاه 
ده یعنې زاني که چيرته مؤٌمن وي نو زنا دې نه کوي ي .د دې توجیه تايید په هغه روایت سره شوی دی په 
کوم کې چې (لایزن) جزم او لا نهې سره دی. ملا علي قاري بَِنلُ هم دغه توجيه کړې ده مګر په دې 
باندې اعتراض دا دی چې حين ظرف ددې توجيه انکار کوی . .ځکه د زنا نهې مطلفًا ده په (حيۍ یزق) 
سره مقید کولو څه فايده ده؟. ۰) علامه طيبي بَجَّاللَهُ دا توجيه کړې ده چې دلته د ايمان د یوې مهمې 
شعبې حياءنفې شوې ده یغنې څوک چې دغه قبیح عمل کوي هغه مؤمن نه دی. .یعنې په حياء کې نه شي 
پاتې کیدلی» د ايمان مهمه شعبه حياء په دې سره ضائع کېږي .(لکاشف۰۱١١/۱).‏ 
(۴) څلورمه توجيه دا ده چې دلته د ايمان د نورنفې مراد ده. امام نووي يله هم دا توجيه کړې ده چې 
د ايمان نور باقي نه پاتې کیږي.(۵) پنځمه توجيه دا ده چې په دې سره د شهودي ايمان نفې مراد ده که 
چیرته دغه کس الله تعالی حاضر او ناظر ومني نو د دغه حاضرۍ په حالت کې هیڅکله دا حرکت نه کوي 
» کله چې د وړوکي ماشوم په موجودیت کې دا حرکت نه شي کولی.(۶) شپږمه توجيه دا ده چې دا حکم 
په زجره تويیخ؛ تعلیظ او تشدید باندې محمول دی چې د دغه قبیح حرکت کوونکی مؤمن نه شي پاتې 
کیدی. بلکې فاق او فاج رگرځي. (المرقات .)۱/٧۲١‏ 
يلتهب : انتهاب په زوره د یو چا مال اخيستلء نه غلاکړی شوي مال ته ويل کيږي ير فع الناس اليهاً 
ابصًرهھ یعنې په دغه جرئت باندې تعجب کوي د هغه د ظلم نه ویریږي صرف د هغه طرف ته د سترګو 
په کونجونو ورګوري او هیڅ کولی نه شي. ځکه چې د غلا کوونکو نه ویریږي. (المرقات ۱/۲۲۳). 
ولایغل : لول د غنیمت په مال کې ځيانت کولو ته ويل کیږي. بیا په مطلق ځیانت باندې اطلاق شوی 
دی او د بد عهدۍ ته ويل شوی دی. .لمرقات ۱/۲۲۴). 
فاًپاکھ اپاکھ : د تاکید دپاره دی یا تحذير دی چي ځان وساتئ ځان وساتئ. په دغه حدیث کې د 
حقوق الله او حقوق العباد دواړو ذکر دی. یعنې د ايمان د حالت غوښتنه دا ده چې دغه کس په دغو 


حقوقو د حدود اللنه د ذرې براېرتجاوزونه کړي. .لمرقات .)۱/٧۲۲۴‏ 
٣‏ ذوالحچجة ٤٤٤١‏ ھ 
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امانت کیښودل شي نو ځیانت کوي. 
توفیح: آیة المنافق ثلاث : د آیة جمع آیات ده. د نښانې او علامې په معنی ده دا نښانې به یا حي 
وي یا به معنوي وي يعنې په محسوساتو او معقولاتو دواړو کې استعمال شوی دی. د حسي او 
محسوساتو مثال لکه (آیة الطريق) د معنوي او معقولاتو مثال کله( الله) هغه کس کوم چې د این 
د حفاظت نښه وي یا لکه معجزه دا ټول د معقولاتو مثالونه دي.د نفاق تعریف دا دی :اظهار خلاف ما 


ابطنیمنې چې په ژبه یو څه وي او په زړه کې بل څه وي دا دوه مخې پالیسي ده دې ته نفاق ویلی 
کیږي. دلنه‌یو فني اشکال دی چې (آیة) مفرد دی او دا مبتدا دی او (ثلاث) خبر دی کوم چې جمع دهء 
نو په مبتداء او خبر کې مطابقت نشته دی؟ د دي جواب دادې چې د آیة سره د جنس معامله شوې ده نو 
اوس مطابقت پیدا شو» ځکه چې جنس د قلیل او کثئیر دواړو دپاره استعمالیږي شي» دویم جواب دا دۍ 
چې دلته په دریو نښانو کې هره یوه نښانه جدا جدا د نفاق نښه ده او په یوه روایت کې (علامات النفاق 
ثلاث) الفاظ راغلي دي» د کوم نه چې معلومه شوې ده چې په آیة سره د مفرد اراده نه ده شوې بلکې د 
جمع معامله شوې ده. (المرقات .)۱/١۲١۲۵‏ 

سوا : شبه دا ده چې په دغه حديت کې د منافق د علامو په دریو کې حصر دیء کله چې په وروستني 
روایت کې د څلورو ذکر شوی نو حصر څنګه صحيحع شو؟. 


١٠۰/٨ والترمدي في السنن‎ ٢-١١١ : وملم في صحیحه ۷۸/۱ رلم الحدیث‎ ۳٣ رقم الحدیث‎ ۸٨/١ أخرجه البخاري في صحيیحه‎ )١( 
. ۳٥٥/٣ والنساقي ۱۱۹/۸ » رلم الحدث : ۹۱ واحمد في المند‎ ۲١١١٢: رقم الحدیث‎ 


پشم(ټعېمهمی 
چواپ : دلته حصر مقصود نه دی بلکې د ذکر کيدو په اعتبار سره کلهد دریو او کله د څلورو ذکر راغلۍ 
دی.دويم جواب دا چې په اعدادو کې د يوه عدد د بل سره تعارض نشته دی. ځکه چې عدد اکثر د عدد 
اقل منافي نه دی ».دد اقل د عدد اکثر په ضمن کې دی. دریم جواب دا چې د وحې په ذریعه زیات 
شوی» نو اول د دریو ذکر راغلی بيا د څلورو ذکر راغی. (المرقات ۱/۲۲۵). 
سوال : دلته یو مشهور اشکال دی هغه دا دی چې ملا یو کس مسلمان دی د شهادت په کلمه باندې 
قائم دی مګر په هغه کې دغه درې نښې هم شته دی نو دغه کس منافق شو ري الدرک الاسفل مۍ 
الفا کې به او سيږي بیا خو مسلماني تمه شوه یا ډیره کمه پاتې شوه؟. 
چواب(1):اول جواب دا چی په دې دریو خویونو باندې چې کله طبعیت مطبوع شي او په یو وخت د یو 
بل سره دا دريواړه په يوه زړه کې سره یو ځای شي تو دا د ایمان منافي دي. په دې باندې په حديث کې د 
(اذا) لفظ دلالت کړی دی کوم چې د استمرار دپاره دی یعنې کله هم چې خبره کوي نو درواغ وايي 
وغیره وغیره. ګویا چې دا د هغه دويم طبعیت جوړ شون دی نو دا منافق دی. (المرقات ۱/۲۲۷). 
چواب(٢):دویم‏ جواب دا دی چې په دغه کلام کې تشبيه د« یعنې که چیرته دغه څويونه په کوم مسلمان 
کې راشي نو هغه د حقیقي/منافق په شان کیږي. 
جواب(۳): دريم جواب دا دی چې دغه کس د ټول شریعت په اعتبار سره خو منافق نه دی » هو د چا سره 
چې د دروغو معامله شوې یا د بد عهدۍ شوې يا د ځیانت معامله شوې نو د هغه دپاره دا منافق دی. 
(۴) کوم کس چې دغه خویونه حلال وګڼي او بیا یې خپل کړي نو هغه حقيقي منافق دی.(۵) مقاتل 
تفه سعید بن جبير تفع ته وویل چې دغه حديث زما ژوند او معیشت برباد کړی دی. ځکه کله هم 
چې کوم کار کوم نو ویریږم چې په دغو خویونو (خصلتونو) کې ونه‌لويږم». حضرت جبير وَفَقلهُ وخندل 
او وې فرمایل چې زما سره هم داسې شويدي. ما د حضرت ابن عباس بَهاع او حضرت ابن عمر 
کنا نه تپوس وکړو هغوی دواړو وخندل او وې ويل زمونږ دواړو سره هم داسې وشول نو مونږ د 
رسول الله مد نه تپوس وکړه نو رسول الله مب َُ لب2 مکو شواو بيا یې وفرمايل : ستاسو 
. 8 : 0 
ددې خوینو سره څه کار دی زما وینا ده چې اذا حدث کل پ نو دادالل تعالی د دې قول مطابق دی او ال 
ََهَنٍُنَ لقن نَكَدِبُونَ) ۱, (اذا وم اَخلَتَ) د ال تمالی د دې قول مطابق دی قََعَِْهُ دِفَاقَا 
فلوم ال يزم بلکونه بي احلَفُوا الم ما وَعَذُوةُ َبمَ لا يّكذِبُونَ) او زما دا وینا ده چې (اذا 
ک ۲-٤٧۱) ٤١‏ ما ۶١‏ ال سالکوضش سلا سا کسه سک 
اتس خان نو دا د دې آیت د وجې دی فل ره مل ُو و الَْرضٍ ءَالجِيَال فَبيْنَ آَنْ 
لته وَطْفَْنَ نه عَََهَا اسان رای خان الانسان وانکھ برآء منهن)(المرقات .)۱/۲۲١‏ 


یاب الحهباثر و علامات النفاق 


ددې نه معلومه شوه چې په حدیث کې په (المنفق) کې چې کوم الف لام دی هغه عهدي دی او دا 
علامې او نښانې د حقیقي منافقینو دي نه د عملي منافقینو. یعنې حقيقي او اعتقادي منافق په دې 
خویونو سره پیژندل کیدی شي. بیا شبه شوې ده چې په راتلونکي روایت کې هغه منافق ته خالص ويل 
شوې دي په کوم کې چې همدغه نښانې وينو جواب دادی چې درسول الله مَأاعَِِة په مبارک عهد 
(زمانه) کې د حقیقي منافق نښانې همدغه وې او وروسته نفاق فی العقیده پاتې نه شو » ځکه چې د دې 
معلومول مشکل دي. نو صرف عملي نفاق پاتې شو ؛لهذاد رسول الله نِم هِ په زمانه کې دغه 
خویونه د حقیقي منافق دپاره يیان شوي دي. (اذا حدث کذب) دا صفت د ټولو نه زیات قبیح دی او د 
نورو قبائحو دپاره اصل دی نو په دې وجه مخکې ذکر شوي دي. 
د منافق جوړيدو څلور خبرې 
() من عي اوي عَبره قال قا رشول الله صَل الله عََيهِ وَسَلَ أُِبَةٌ تن نُنَ فيه 


څلورخبر وي ىو 


تن مَُافِق خَالصا ومن کلک يه عَصْلَة مْهُنَ 


وَاذَاعَاصَِهَ فو مُتَقَُ علیی. ۸" 
تو ضيح واذا عاهد غډر : یعنې کله چې وعده وکړي نو د هغې خلاف کوي. دوکه کوي او غداري کوي. 
وعده خلافي د نفاق د نښو نه یوه نښه ده» قرآن کريم د وعدې پوره کولو حکم کړی اقا َالْعُقُودِ) او 


ې أخرجه الخ ۸۹ ک: : 
)١(‏ أخرجه ال اري في صحیحه ۸٨/٨‏ رقم الحديث : ١٣‏ ومسلم في صحیحه ۷۸/٧‏ رفم الحديک : ٩ ٠۰١‏ واللساتي ٥۱١/۸‏ . رقم 
الحديک ٠٠٠٥٥٥‏ والترمدي ۰١٢ ١١۱‏ رقم الحديث ٢‏ واحمد في المسند ۸٢‏ 


عصضهمنوسے)ح( که رععتسي 
نرمایلي دي نلعا مسوا صَوق الو كان سو نوِيا) هصدارنګه په احاد شر 
د وعدې پوره کولو حکم شوی او د وعدې نه پوره کول یې د نفاق نښه ښودلې ده. (المرقات .)۱/٢۲١‏ 
په خلاف وعده کار باندې چې کوم وعید راغلی دی دا هغه وخت دی کله چې يو انسان په وعده کولو 
ره پ زړه کې پخهاراده وکړي چې وعده به پور کوم لیکن که چیرته یې په زړه کې پخ راوه وه 


وعده به پوره کوم ليکن بي کوم عذر پیښ شي او مجبوري راشي نو دا وعید د داسې کس دپاره نه‌دی. 
دمنافق مثال 


0 َعَ ئي عُمَوَ رَيِي الله عَنْهُمَاََالَقَالَرَسُول الله صَل ال عََيْهِ وسل مَكَل المُنَافِ مَرَِةٍ 
دابن عمر تََِ نه روایت دی ح رسول الله ؤَا وفرمايل : د منافق مثال د هغه ګډپه شان دی 
لْعَائرِة بَيْنَ 


لف کويز ړل هډو عَزَةٌ ړل هډو مَزَة.'" ووااُمشيی. 
چې د دوه رمو په مینځ کې (ه خپل نر په لټون کې) کله‌یو طرف ته او کله بل طرف ته 
توضیح: کالشاة العآثرة: عائره جوړې غوښتونکي اوښ ته ويل شويدي دا د هغ صفت دی. د ګډ دپاره 
هم مستعمل شوی دی. په دې کې د دیوثۍ طرف ته اشاره ده چې منافق کله د مسلمان او کله د کافر 
طرف ته ځي راځي. په تذبذب او تردد کې لویدلی وي د شهوت بندۍ دی. د سړيتوب نه لرې دی. دا 
کس د هغه ګډې په شان دی کومه چې د شهوت پوره کولو دپاره کله یو طرف ته کله بل طرف ته يوه خوا 
بله خوا منډې رامنډې وهي دلته تمشيل دی. يعنې تشبيه مرکب بالمرکب ده. چې يو طرف ته د منافق 
پس منظر دۍ او بل طرف ته د جوړې غوښتونکي ګډ پس منظر او هيت دی. د دواړو هينتونواد یو بل 
سره تشبيه ورکړی شوې ده کوم چې تمشيل دی (المرقات .)۱/٣۳١-٩٢٢‏ لکه: 1 


کأن مثار النقع فرق رؤسنا" 9 واسیافنا لیل تهاوی کواکيه 
دتحریک اسلام روغ دلته په دې خبره هم پوهيدل په کار دي چې هررنګه تحریک وي د هغه په شروع 
کې دوه قسمه ځلق په میدان کې وي. یو د دغه تحریک منځته راوړونکي د هغه په مخ ییونکي 
غوروونکي او کامیاب کوونکي ځلق دي. دوی په سرونو لوبې کوي خو د دغه تحریک د کامیابولو 
کوشش کوي. د دوی په مقابل کې دویم هغه خلق دي کوم چې دغه نوی تحریک بیخي برداشت کولۍ نه 
شي او دغه تحریک کامیاييدو ته نه پریږدي. دغه د واړه ډلې په خپل خپل موقف کې واضح حیثیت لري 
او په دې کې يوه ډله هم د تمبه توب نه کار نه اخلي. په دغه تحریک کې یوه دريمه ډله هغه وخت پد ېه 


۵ أخوجه لم في صخیحه ٠‏ رم الحدبت ١٠١:‏ والنالي ٥٨٢٠١‏ ؛ رقم الحدیث ٠٠۳٥7‏ ؛ واحمد في السند ٧٧٧‏ . 


کيږي کله چې د دغه تحریک د کامیاییدو یو څه امیدونه پيدا شي. دغه خلق سوچه مفاد پرست وي او 
هروخت ګوري چې کوم خلک کامیاییږي. که چیرته د تحریک په مخ بیونکي يې په نظر کامیاب ورشي 
نو دغه مفاد پرست خلک دهغو سره ملګري کيږي اودهغوی سره دیوځای کیدواعلان کوي.اوکه چيرته 
يې په تحریک کې يو څه ناکامي په نظرورشي نود اخلک ددغه تحریک دمخالفینو سره ملګري کیږي او 
د هغوی سره د وفادارۍ اعلان کوي. دغه مفاد پرست لق د منافقینو په نوم سره اسلام ياد کړي دي. 
کله چې اسلام په مکه مکرمه کې ښکاره شو نو هلته دغه ډله نه وهء ځکه چې هلته دواړو جائبینو ته د 
قربانۍ ضرورت وو او دغه مفاد پرست خلک د قربانۍ والانه وو کله چې په مدينه منوره کې د اسلام 
خوريدل شروع شول او دا امید پیدا شو چې اوس اسلام غالب کیدی شي نو په مدینه منوره کې د 
مناققینو دغه ډله پیدا شوه او د خپلو مفاداتو ماتحت به کله ملمانانو ته او کله کافرانو ته تلل راتلل» 
په حديث شریف کې ددې طبقې تشبيه د جوړې غوښتونکې ګډې سره ورکړی شوی. دغه ډله د اسلام د 
شروع نه تر نن پورې پیوسته را روانه ده او اسلام ته یې ضرر رسولی دی» د عبد الله ین ابی ابن سلول 
وروسته په اسلام کې د هغه د ډلې په شان منافقین شیعه ګان. روافضآغاخانیان او نوردي. 


الْفَضلُ لاي 
د نهوواشحو احکامو سره متعلق د یهو دو سوال 
غعن عَفْوَانَ ني عَتّلٍ 06 قل 


افْعَبٍ تا ال هُدًا ال صَلً الله عَليهِ وَسَلََ فَقاَ ۀ صَاحِبۀ لا تفن نې نه نه سيمك 


يهودیان هم ماته ني وايي)نودهغه سترګې به څلور شی (يع 


11۶ , :۸ ‪‫ 
صل الله عَلَيْهِ وَ سََمَ 


قا رشول الو صل الۀ عليه وَسَلَر لا ُْرِنُوا پاللو هَا ولا کسرقوا ولا کژلوا 


نبي قَليَلتَلاةو فرمایل:(۱)هیڅوک له الله تعالی سره مه شريکوئ(۲)غلامه کوئ (۳) زنامه کوئ (۴) د 


ِقَرِثء ڼ لِيَغُثُلَهُ ملا کَعَزروا ملا تا الوا 
دنارواالزام په لګولوسره) د حاکم طرف ته يې مه بوځئ (۶) جادو مه کوئ )٧(‏ سو د مه خورئ .(۸) په 


که سیه د ورد َ‫ ٤‏ 
ولا تَقَذْفرا مُحْصَنَهَ 80 لِلْفِرَار الٌځفي 


وو 


تعندوا 


یځرو 


ثَْبَعُون 


با ۹7 سُ 8-1 ع 
کبتاك أن يدنا اود درواۀالقز يدي وأبو اوه والکاي". 
ستا پیروي وکړو نو يهودیان به مونږووژني ۰ 
توضیح : لکان له ارب اعين : څلور سترګې د زیاتې خوشحالۍ نه کنايه ده. ځکه چې په خو شُحالۍ کې 
سترګې دومره پراخیږي چې هره سترګه دوه چنده جوړيږي نو چې دوه سترګې دوه چنده شي ګویا چې 
څلور سترګې ترې جوړيږي. په دې سره د يهوديانو د بقض او عناد اندازه شوې ده چې په جدا مجلس 


(۱) أخرجه الترمدي في السنن ٥‏ رقم الحدیث ۲۷٢۳‏ والتالي ١١۱٧١‏ ء رفم الحدیث : ٠٠٧٤‏ ؛ واحمد في المسند ۲٣٢٣)‏ . 


باب الحتکبائر وعلامات النفاق 


کې په پټه اقرار کوي مګر چې په ضد کې راشي ټول هیر کړي. (المرقات ۱/۲۳۰). 

تسع آیات پيدأت : ددې آیات بینات نه څه مراد دي؟ په دې کې د علماء کرامو دوه رأیې دي. مګر 
مخکې په دې پوهه شئ چې په قرآن کریم کې په دوه ځایونو کې د تسع آیات ذکر راغلی دی. د سورت 
نمل په ۱١‏ آیت کې د موسی قَيهالتَاع متعلق داسې ذکر زاغلی و این يَدَكَ في جَيِيك کمُرځ بَيضَءٍ 
مین ير سَتي تع اي ال فِرعَونَ وَقوِه) همد ارنګه د سورت بني اسرائیل په ۱٠١‏ آيت کې داسې 
کر راغلۍ ( لق اکتا مز لی تښ يي بَيْلت) اوس د ابن عباس تََييعَنة او حافظ ابن حجر بَمَللَه 
رأيه دا ده چې په قرآن کریم کې د آیات يینات نه مراد معجزات دي. یعنې هغه (۹) مشهور معجزات کوم 
چې موسی قَيَالتل ته ورکړل شوي وو کوم چې دا دي عصاء يد بيضاء. دم طوفان. جراد. قمل» 
ضفادع. نقص ثمرات او سنین یعلې قحط وچکالي. د علامه مظهري ځیال دی چې په سورت نمل کې 
خو معجزات مراد دي. مګر په سورت بنی اسرائیل کې احکام مراد دي. (المرقات .)۱/٣١١-۲۳۰‏ 
دعلامه طيبي مَعَثلُ اوعلامه تورپشتي يَعَ ال رأيه داده چې دایات تسعو نه احکام مراددي په سورت 
بني اسرائیل کې هم از په سورت نمل کې هم؛ د دوی دلیل دغه مذکور حديتث دی په کوم کې چې نبي 
عَيَمِلتَاة د احکامو ذکر کړی دی. اوس د قرآني ایاتونو نه د دې حدیث طرف ته راشئ نو دلته هم سوال 
کوونکو چې د کومو آیات تسعو سوال کړۍ دی نو د علامه طيبي يله او د نورو علماء کرامو رأيه دا 
ده چې ددې نه احکام مراد دي او د ملا علي قاري وَعَالل رأيه دا ده چې په حديث کې دواړه احتمالونه 
دي چې سوال د احکامو هم وي او د معجزاتو هم وي. اوس که چیرته سوال د معجزاتو نه شوی وی د 
کومو ذکر چې په قرآن کې دی نو نبي تا مخکې معجزات يیان کړي دي او د هغې نه وروسته یې 
احکام يیان کړي.راوي دمعجزاتوذ کرنه دی کړی. که چې هغه په قرآن کریم کې موجوداو محفوظ وو. 
اوداحکامو ذکریې وکړ.او که چیرته د آیات بینات نه د بعضو علماو په نزد احکام مراد شی او د ترمذۍ 
ددویم جلد د کتاب التفیر صفحه ۱۴۶ حديث هم په دې باندې دلالت کړی دی ځکه چې هلته د لفظادی 
فسأله عص قو ل الله تعال (و لق کن مُو لی نش يچ يَْلِيٍ) (الکاشف ۱/۲۰۸۲۷.البر قأت ١/١۳١‏ 
معلومه شوه چې سوال هم داحکامووو دمعجزاتو نه وو» نو پیا خبره صفا ده چې رسول الله مََلمَِِِدِ 
د احکامو جواب ورکړۍ دی کوم چې په ټولو شریعتونو کې مشترک وو. 

اوس دلته دا سوال راپورته کیدلی شي چې که چیرته دغه سوال د احکامو وو نو د تهو احکامو جواب به 
ورکړی شوی وو دلته رسول الله ملا لس احکام ولې بیان کړي دي؟ د دې جواب دا دی په 
حقيقت کې دې خلکو د هغو نهو احکامو سوال کړی وو کوم چې مشهور او په ټولو ملتونو او مذاهبو 
کې مشهور وو او یو حکم کوم چې د يهودو سره خاص وو دوی په زړه کې پټ ساتلی وو ترڅو چې د 


بپهېپ(بهرممهمو) 


رسول الله سا امتحان واخلي. کله چې رسول الله مَأبلَبِوس2 د هغه جواب هم ورکړ نو دوۍ 
یې لاسونهاو پښې خکل کړل د نبوت اعتراف یې وکړ اقراریې وکړ مګر وې نه منلو. (المرقات ٨۱/٢١١‏ 
الک بي : په دې کې اقرار او اعتراف دی. لیکن په دې کې یو دهوکه هم ده. هغه داچې د پهودو عقيده 
ده چې رسول الله ِد د امیونو نبي وو یعنې یواځې د عریو دپاره نبي وو د ټول جهان دپاره نه 
وو نو (الک لبي اى ال العرب خَصة) دوکه وه. همدارنګه يهودو د دویمې دوکې دا کوشش وکړ چې 
حضرت داؤ د عَيَمَالتَاع دعا غوښې وه چې نبي دې همیشه د ده له اولادې نه وي او ته د هغه نه نه‌یې. که 
چیرته مونږ تابعداري وکړو نو وبه وژل شو دا هم دوۍ دروغ وويل. داؤد عَفلتَ هيڅکله داسې نه دي 
ويلي او دا يې هم درواغ وویل چې تابعداري وکړو نو وبه وژل شو. د اسلام دین خو امن راوړي. امن 
غواړي؛ امن غوروي» فتنه او فساد خو د دین د مخالفینو ځوی او عادت دی. بهر حال د رشتني نبي د 
انکار باوجود يهود ييا هم د قتل نه بچ نه شول بلکې په جنګ غیبر او جنګ قريظه کې ووژل شول. دا 
حديث په بب الکبآثر والنفآق کې په دې مناسبت سره ذکر شوی چې دواړو يهودیانو په ژیه داسلام 
اقرار وکړ او په زړه کې يې نفاق پټ وساتلو. (المرقات .)٢٧٢۲‏ 

۰ دوالحجة ٤٤٤١‏ ھ 


رَسُولً الله صَلً الله عَلَيهِ 
د حضرت انس تََكُمانه روایت دی ' ي 
6ه ۷ 4# لل له ۷ قََفْۀ لب 


دلااله الاالله اقراروکړي دهغه سره جنګ ختم کړئ اودکو ګناه په و جه هغه ته کا فرمه 


راشي ددجال سره به جنګ وکړي.د کوم عادل با شاه د عدل يا د کوم ظالم د ظلم په بهاته جهاد ختميدلی 


باب الحکبانر و علامات النفاق 


و الايان بالأقدَار. (َوَاَأبوَاز)". 


توضیح . ثلاث مص اصل الايمآن : د اصل نه د دین اصول مراد دي. لیکن په دریو کې انحصار مقصو د نه 
دی. بلکې دغه درې د هغو نه ب بعضې دي ددې وجهې من تبعیضيه راوړل شوۍ دی یا په فروعو باندې د 
عمل کولو دپاره دا درې اصول دي (لاککفره ب لب) دا حمله د (الکف عم الڅ)تفسير او توضيح ده 
یعنې کلمه ګو مسلمان ته د ګناه د وجهې کافر مه وائي ددې نه ژبې وساتئ او مه هغه د اسلام نه خارج 
ګڼئ. په اوله جمله کې په خوارجو باندې واضح رد دی. او په دويمه جمله کې د معتزلو واضح تردید 
دی. ځکه چې اولې فرقې د کبیرې مرتکب ته کافر ويلي دي او داځل ق الگفر یې منلی دی او دویمې 
فرقې معتزلوهغه د اسلام نه خارج منلی اګ ر که داخل في الکفر يې نه دی ورته ویلی. (المرقات )۱/٢۳١‏ 
سوال : دلته شبه دا ده چې یو کس ملا د دین د ضروریاتو نه انکار کوي او ورسره د کلمې ویونکی هم 
دی نو ایا د هغه تکفير نه شي کیدلی؟. 

جواب : دا دی چې دلته په حدیث کې (لاتخرجه مس الاسلام بعمل) کې د عمل نه مراد هغه ګناه ده 
کومه چې د کفر یا د کفر د علامو (نښانو) نه علاوه ده» که چیرته کوم کس کفر کوي یا د دين د 
ضروریاتو انکار کوي یا د کفر نښې خپلوي مثلا زنار اچوي یا د مصحف شُریف توهین کوي هغه په 
ګندګۍ کې اچوي نو داسې کس کافر دی د هغه تکفیر کیږي اګر که سل ځلې کلمه ووايي هو ! بې ګناه 
ملمان ته کافر ويل ډیرغُټ جرم دی. 

والجهاد ماض: دا دويم اصل دی ددې نه مخکې د (وثأليههً) محذوف راویستل بهتر دي. مطلب دا چې 
د جهاد فریضه کوم کس موقوف یا منسوخ کولی نه شي. بلکې دغه فریضه به جاري وي. د حدیت 
شارحینو لیکلي دي چې بعهضو منافقینو به ويل چې وروره لږصبر وکړه دغه نبي چې کله مړ شي نو د ده 
نه وروسته به مونږ خپل زاړه مذهب طرف ته واپس شو. رسول الله مَأيليَِِِِ ته چې کله معلومه شوه 
و وې فرمايل : که چیرته دغه منافقین اسلام پريږدي نو د جهاد توره به موجوده وي کومه به چې دوی 

غوڅ کړي.دعلامه طيبي بَخَنلَ عربي عبارت داسې دی:(الجهاه ماش : فيه رد عل البتافقين وبعض 

الکف رالالهھ زعموا ان دَولة الاسلام تدقض بمد ایام قلائل کأٌنه قيل الجهاد ماش ای اعلام دو لته 


۲٥٢٢ حدیث رقم‎ ٠۰٠۳ أخرجه ايوداود في النن‎ )١( 


( توضیحات پښتوشح مشصوة) سسٍ ٧‏ لت پا المعبائر وعلامات النفاق 


منشورة واو ليه منصور# واعداته مقهورةال پرم الډین). رالکاشف ۱/١١۰‏ 


ددغه حديث دنفاق په علام وکې دراوړلومناسبت دادی چې منافقینو اعتراض کړی وو (والجهاد ماض) 
مطلب دا شو چې د دجال تر راتلو پورې به جهاد جاري وي. د هغه سره وجنګیږئ مسلمان به کامیاب 
شي. بيا به یاجوج ماجوج راشي د هغو سره مقابله ممکنه نه ده بیا به کوم کافر پاتې ته شي نو جهاد به نه 
وي او پیا به د هوی نه وروسته ټول کافر شي په کومو به چې قيامت قائم شي نو جھاد به څنګه وشي. 
لهذا جهاد به تر قرب قیامت پورې جاري وي. 

با علماو دا هم لیکلي دي چې د جھاد د جاري کیدو سره د هغه د باقي پاتې کیدو عقيده او د هغه د 
حکم باقي پاتې کیدل او د هغه د مشروعیت باقي پاتې کیدل مراد دي. ځکه چې هر وخت هر ساعت خو 
د جنګ ميدان ګرم نه وي اګر که په هر مسلمان ملک باندې واجب دی چې هغه په کال کې دوه ځلې د 
کفارو سره جنګ وکړي او دا ادنی درجه ده د فرض کفایه نه همدا مراد دی چې د دنیا په کوم کونج کې 
د جهاد باقي پاتې کیدل په کار دي که چیرته ټوله دنیا جهاد پریږدي نو په مجموعي طور به خلق ګنهګار 
شي. ځکه چې (الجهاد ماض) يو حکم دی. 


مل بعڅتي الله : د دې جملې یو مفهوم دا دی چې د کله نه زما رب زه نبي جوړ کړم او رالیږلی يم د هغه 
وخت نه جهاد جاري شوی دی دويم مفهوم دا دی چې د کله نه زما رب زه د مکې نه مدينې ته لیږلۍ يم د 
هغه وخت نه د جھاد حکم راغلی دی تردې چې د دغه امت اغیرنی کس راشي آو د دجال سره جګړه 
وکړي. د دغه اخیرني کس نه مراد (حضرت عیسنی قَيَالثَ) دی او د حضرت عیسی قَيالَلة د نزول نه 
وروسته به د دغه امت د افرادو نه یو فرد وي اګر که نبوت به ورسره وي نو د (آخر هله الامة) مطلب 
صحیح شو په احاديثو کې په واضخ طور راغلي دي چې د دجال وژونکی به حضرت عیسی عَيَيلتَلٍ 
وي. د هجرت نه وروسته په عملي طور د جهاد د مشروعیت حکم راغی او دغه مشروعیت به تر قرب 
قیامت پورې برابر جاري وي. په دې سره هر مسلمان ته سوچ کول په کار دي چې رسول الله مه 
جھاد د ايمان اصل او د هغه جرړه بللی دی نو د هغه د کمزورزي کولو نه ځان ساتل په کار دي او د منبر پر 
سرد جهاد خلاف وينا کول غټه ګناه ده. (المرقات .)۱/۲۳١‏ 

لايبطله جور جأثر: یعنې د اسلامي مملکت یو مشر غټ ظالم دی لیکن کله چې هغه د جهاد اعلاز 
وکړي نو مسلمانانو ته په کار دي چې د جهاد دپاره ووځي او بهانه جوړه نه کړي چې مشر ظالم دی مونږ 
جھاد نه کوو. بلکې پۀ حديث کې دي (الجهاد واجب عليکم مڅ کل امیر ېر کان او فََجرًا وان عمل 
الکباث) مشکوة شر یف. ص: ۰۰).(المرقات ۱/۲۳۳). 


٨٩پ‏ یاب البائر وعلامات النفاق 


ولا عدل عادل : يعلې د یو کافر ملک مشر لړ ۍ عادل دی نو د هغه عدالت او ملصف مزاجي په خپل 
ځای ده مګر جھاد د هغه د عدل او انصاف له وجهې نه شي معطل کیدی: بلکې د اسلام د شڅوکت 
زیاتیدو دپاره او د کلمة الله د جوړيدو دپاره دې د همدغه عادل او منصف بادشاه او د هغه د وم سره 
دې جھاد وکړی شي. (المرقات .)۱/٧۳۴-۲۳۳‏ هم څ 
والايمان يالاقدار: دادریم اصل دی کوم چې ايمان بالقدردی.یعنې کوم شی چې په تفصيل کې راغلی 
هغه د پخوا نه په اجمالي شکل باندې مقدر شوي او په تقدیر کې لیکل شوي لکه څرنګه چې یو انجینئر 
يوه نقشه په ذهن کې جوړوي بيا د هغې خارجي وجود په تفصيل سره په وجود کې راځي همد ارنګه د الله 
تعالی سره يوه اجمالي ځاکه ده دهغې مطابق تفصيلات راروان دي. تقدیر د تلۍ دپاره یو عظیم سبب . 
دی په سخت مصیبت کې يو مسلمان وايي څه په تقدیر کې همداسې لیکل شوي وو الله تعالی همدا 
مقدرکړي وو ددې تسلۍ نه کفار محروم دي. د ايمان بالقدر تفصیل را روان دی. (المرقات ۱/۲۳۴). 
.دزن کولو په دوخت کې ايمان ځار جیږي 
هُرَيبَةً قا قا رسول الله صَل الله عََيْهِ وََلّمھَ ادا رن الَعَبدُا. 
د حضرت ابو هريره تَبفانه روایت دی بنده زتاکوينو 
7470 وړ په 1 ٨‏ و و جراسص آاصرھ 
پانئ فعان قوق راه كَلفَلَةٍ فَةا رع مِن كَيِكِ الْعَمَلٍ 
ايمان دهغه نه ووځي اودهغه په سرباندې د سوري په شان ځوړند وي بياکله 
رجه اتان درواۀالقز صن وار دا ۹" 
شي نو ايمان د هغه طرف ته ييرته را وګرځي. 
توشیح : خر ج منه الاپمان : سوال دا دی چې کله ايمان ووځي نو آیا دغه انسان کافر شو؟ د دې جواب 
دادی چې شهودي ايمان غائيیږي. دویم دا چې ايماني نورځي» دریم دا چې کامل ايمان ځي. څلورم دا 
چې ايماني حياء ځي. پنځم داچې دتشديداوتغليظ په شکل ويل شوي.شپږم داچې په وقتي طورځي. 
اوس چې ددغه قباحت نه فارغ شي نوايمان واپس بيرته راځي.دکبیرې دارتکاب په وخت کې هم دغه 
کس دايمان په سوري کې دی خوعلماؤلیکلي که چيرت هدغه کس په دې وخت کې مړشي نودايمان نه بغیر 
مړشوځکه چې ايمان سوری جوړ شوی وو دد نه تلی وواودواپس راتلومو قع يې پد انه کړه اعانأاه 


هغه ددغه معصيت نه فارغ 


. ٠٠٤٤ : رقم الحدیث‎ ٥٩٩/٩ وأبوداره في ستته‎ ۲١۲٢: رقم الحدیث‎ ٥٧/١ أخروجه الترمذي تعلیفا‎ )١( 


الْقَصِلُ الِكَاِنُ 
عضضرن مها نن ټه د لمو خبرووصیتا 
() عَن نتاو 25 انمان وون ابلوعِل الله کا َلَْو وَمَلَّء عَفْر كَِاٍ 5 


دپ هل ضع ئ غه : عا ول کلک ما عَقِةٌ ۹1 


ڼّ مر 


مَنْ رك عَلةً لب - كَِ َِنِّ بنه ګګ لوو قر ت و 


.۲٣۸/١ أخرجه احمد في || السند‎ )١( 


باب الحبائر و علامات النفاق 


شو شو خبرو نصيحت او تلقین ورته کوه د دين د احکامو او مسائلو تعليم ورکوه او د ناروا خبرو نه د هغو د 
اساتلو کو کوه) 

تو یح : اوصاني: تاکيدي حکم او د مهم بیان وصیت ته ويل کيږي لکه قریب الموت کس چې خپلو پس 

ماندګانو ته: مهمو او ضروري خبرو یادونه او وصیت کوي. (المرقات ۱/۲۳۵)- 


وان ققلت وحرات : سوال دا دی چې په قرآن کريم کې د اکراه په صورت کې د کفر او شرک زباني او په 
تاهري طور باندې ارتکاب روا ګرځول شوی ترڅو چې ځان وساتل شي. لیکن دلته د حدیث نه معلومه 
شوې ده چې د اکراه په حالت کې هم اجازه نشته» د دې جواب دا دی چې دغه کلام په فرضي طور باندې 
دی. یعنې شرک مکوه. فرض کړه که وسوځول هم شې یا د قتل دپاره وړاندې هم شې خو د شرک نه ځان 
وساته» دويم جواب دا دی چې یو عزیمت دی یور خصت دی. رخصت خو دا دی د کوم ذکر چې په قران 
کې دی چې په زړه سره مؤمن وي صرف په ژبه د اکراه په صورت کې د کفر کلمه ووايي نو د ځان ساتلو 
دپاره رخصت دی اجازت دی. بل طرف ته په حدیتث کې رسول الله مار صحابي ته په عزیمت 
باندې د عمل کولو حکم کړی دی چې ځان ورکړه خو د شرک ارتکاب مه کوه. نو په عزیمت باندې عمل 
کول د صحابی جدا شان دی. ( المرقٌات ۱/۲۳۵)- 

ولاتعقن والډیک : په عقوق والدين کې دا تفصيل دی چې که چيرته د والدینو حکم د شرعي امرد کولو 
سره متعلق وي نوپه هغه کې د والدینو اطاعت فرض دی؛ اوکه چیرته د کوم منک رکارسره دوالدینو حکم 
متعلق وي نو د هغوی نه اطاعت کول فرض دي. او که چیرته د کوم مباح کار سره متعلق وي نو اطاعت 
کولی شي په دې شرط چې په اطاعت سره به د فتنې راپورته کیدو خطر نه وي.( المرقات ۱/۲۳۵). 
براٌت منه ذم الله : ای اص الله : شیخ عبدالحق بَمَاللَهُ لیکلي دي چې قصدا د مونځ د پریښودونکي 
نه د الله تعالی د حفاظت ذمه واري پورته کیږي. یعنې دا وخت دغه انسان محفوظ الدم نه پاتې کیږي» 
بلکې مهدور الدم کیږي. په دې کې بیا د فقهاء کرامو رأيې مختلفې دي. د حضرت امام شافعي يََللهُ 
او امام مالک بَيخَاللهُ په نزد قصدا د مونځ پریښدونکی مرتد نه دی. البته واجب القتل دی او دغه مزا د 
هغه ددغه عمل رد عمل دی امام احمد َعَللَهُ ويلي دي چې تارک صلوة دې ووژل شي او دغه د ارتداد 
یو شکل دی. امام ابو حنيفة يَتَللهُ ویلي دي چې تارک صلوة دې په قید ځانه کې واچول شي تردې 
پورې چې یا توبه وکړي یا په قیدځانه کې مړ شي. بعضو اهل الله ويلي دي هغه څوک چې مونځ نه کوي 
د مسلمانانو په هدیره کې دې نه خښول کیږي. باب سعدي وَمَأللهُ ویلي دي چې بيلمازه ته قرض مه 
ورکوئ. ځکه څوک چې د الله تعالی قرض نه اداء کوي هغه به ستاسو حق څنګه اداء کړي. ( اشعهة 
اللمعات ۱/۸۴ المرقات .)۱/۲۳١‏ 1 


باب البائثر و علامات النفاق 


فأنه رأس کل فاحشة : ځکه چې د شرابو په څکلو سره عقل نابود کیږي او کله چې عقل لاړ شي نو ييا د 


ګناه لار خلاصه شي. ( المرقات .)۱/۲۳١‏ اذا فاتک الحياء فافعل ماهئی : 
غیر فاحشه کې تمیز کول ختم دي څه چې غواړي کوه یې 

واذا اصاب انس موټ : یعنې چیرته چې طاعون یا وبائي مرضونه وي هلته ورتلل شرعًا روا نه دي او د 
هماغه ځای نه تښتیدل هم روا نه دي. دا داسې ناروا دي لکه د جنګ په میدان کې چې د دښمن نه 
تښتیدل ناروادي .(لمرقات .)۱/۲۳١‏ وانفق عل عيالگ من طولک : طول د طاقت قدرت او وسعت 
په معلی سره دی. . یعلې و اجبي نفقات خو په ذمه باندې دي. په زائدو نفقاتو سره هم په اهل او عیال 
باندې مصرف وکړئ خو د خپل طاقت مطابق. ( المرقات .)۱/٧۳۷‏ 

عصاک ادیا: ایعنې د تاديب او تهذيب دپاره ضروري دي چې هر وخت همسا په اوږه باندې وي او په 
هغې سره د شو او د ماشومانو اصلاح جاري وي » مګر دغه وهل ټکول به د ادب دپاره وي نه د عذاب 


او تعذیب په شکل؛ خلاصه دا ده چې د هغوی د تاديب او ښه تعليم دپاره زجر تويیغ وهل ټکول په کار 
دي. (المرقات .)۱/٧۳۷‏ 


: یعلې اوس په فاحشه او 


اوس یا کفر دی یا يمان 
( وَعَن حُرَيْقَةٌ قال انا اليَقَاقَ کن عل عَهْدٍ رَسشول الله صَلَ الله عَليهِ 
دحضرت حذيفه َمَكِعَنۀ نهروایت دی دنفاق حکم د رسول الله مَاتُِِِالپه عهد سره ختم شوی. 

: ووا ۱ څبلوجم 2د 
مََلمَاهُوَلَْفَُالزيتان بو#لبکاري". 
لهذا اوس دوه صؤرتونه دي یا به کفر وي یا ايمان. 
توضیح : فامااليوھ : درسول الله ملع په مبارک عهد کې د یوشمیر مصلحتونو د وجې ملافقین 
د مسلمانانو په حکم کې ساتل شوي وو او د هغوی ټول سازشونه برداشت کړی شوي وو حضرت 
حذيفه يِف ویلي دي : اوس هغه معامله نه ده پاتې شوې. اوس که چیرته معلومه شي چې کوم کر 
منافق دی نو په هغه دې د ارتداد حکم جاري شي او اسلامي حکومت دې هغه ته د مرګ سزا ورکړي . 
(المرقات .)۱/٢۲۳۷‏ 


هوه وهو وو واو و و و ھ 


۷ أخرجه البخاري مي صحیحه ١/۱١۳‏ رقم الحديث: ۷١۱٧‏ 


١|محرهم‏ الحرام ١١٤٧٤ه‏ 


- , . ٣ 
: اب الوَسُوَسَةِ‎ 
وسوسه په لغت کې نر مآواز او د سرو زرو څختې ته ويل کیږي. لکه شاعر وايي:‎ 
سر #۶ رس و سر ورم سژونو 1 سر ټس الج‎ ۹ 
وَسْوَاسُّا خُل وما ت0 َفُوْځ مِن عَرَ عبر الْعَبتِ‎  ِسِِبَْلاُءْؤَم‎ 


وسواس او وساوس هم د وسوسه په معنی سره دي. بیا وسواس وسوسه اچونکي شيطان ته ويل شوي د 


زيډ عډل په شان. یعنې د مبالغې په طور شيطان ته وسواس ويل شوی . ځکه چې شریعت د هرې بدۍ 
نسبت شیطان ته کړۍ دی ترڅو چې د دغه خطرناک دشمن نفرت او دشمني په زړونو کې کینې» او د هر 
ځیر نسبت یې د الله تعالی طرف ته کړۍ دی اګر که د خير او شر خالق الله دی. بهر حال فاسد خیالونه او 
بیکاره فکرونه کوم چې د شیطان په مداغلې سره انسان د کفریامعصیت پورې رسوي دهغونوم وسومه 
ده.دویم تعریف داسې دی : کوم قلبي فکرونه(خیالات) چې د رذائلو طرف ته بلنه کوي هغه وسوسه 
ده. او کوم قلبي فکرونه(خیالات) چې د فضائلو طرف ته داعي وي هغه الهام دی. د غیر معصوم کس 
الهام حجت نه دی ؛ هو که چیرته د شریعت موافق وونو د تسلۍ وړ دی. ( المرقات .)۱/۲۳١‏ 

ددې سره ورته یو تعيیر داسې دی چې کوم سوچونه(ځیالات) د شرک وي هغه وسوسه ده او په زړه 
باندې کوم راتلونکي سوچونه(ځيالات) چې د خير دي هغه الهام دی» د وسوسې پنځه اقام دي چې یو 


شاعر په دې شعر کې راجمع کړې دي : 
مراتب القصخس هاجس‌ذکروا" 8# فخاطرفقحريتالنفس‌فاستیعا 
پلیه هم فعزم کلهاً رفعت 8 سوۍ الا خير ففیه الاخل ق وقعاً 


() هاجس : کوم خيالات چې په زړه باندې یو ځل راشي او بیا رفع شي دا هاجس دی.(۳) خاأطر : کوم 
خيال چې زړه ته بار بار راځی او قرار نه نيسي هغه ته خاطر ويل کیږي.(۳) که چیرته ددې خیالات 
استقرار په زړه کې راشي نګر دومره ضعیف وي چې د کار په کولو او نکولو کې کوم طرف ته ترجیح 
نوي نو دې ته حډايث النظس ويل کیږي(۴)او که چیرته خيالات په زړه کې دومره مضبوط او قوي شي 
چې موجب فعل شي مګر د فعل جانب مرجوح وي نو دا د (هم) درجه ده(۵) او که چیرته د (هم) درجه 
په زړه کې دومره قوي شي چې د فعل جانب راجح شي يعنې صرف د موقع اتتظار وي نو دا (عزم) دی. 

په اولنیو دریو قسمونو باندې نه ثواب شه نه عذاب بالکل معاف دي. ځکه چې دا غیر اختیاری دی. د 
(هم) په درجه کې چې کومه وسوسه ده دا په سیه او د شرپه کار کې معاف ده. دا د دې امت اعزاز دی. 
او د ځیراو د ثواب په کار کې د لسو پر ځاى يوه نیکي ورکول کیږي.او په (عزم) کې که چیرته د ګناه 


(مټستمعنمنص)ېګز(يډوي 


عزم وينو د ذاب مستحق کیږي. او که چیرته د حسنې او د نيکۍ عزم وي نون جماء بِالْعَسَتَة نه 
عَضْر أمُكَالِهَ »د وعدې مطابق لس چنده ثواب ورکول کیږي. بیا قلييه عزائم ښه عقائد دي نو په هغو 
باندې ثواب دی او په بدو عقائدو کې عذاب دی په دې کې اتفاق دی.او که چیرته دغه قلبيه عزائم د 
اخلاقیاتو د قبیلې نه وي نو په ښو اخلاقو او صفاتو باندې ثواب ورکول کيږي. او په بدو باندې عذاب 
شته . او په دې باندې هم اتفاق دی. ښه اخلاق صبرء شکر. د آخرت فکر.تواضع وغیره دي. ناکاره 
اخلاق تکېر. عجب. کينهء حسد او وغیره دي.اوکه چیرته دغه قلبيه عزائم له جوارحو (اندامونو) سره 
متعلق وي نو په دې کې اختلاف دی. بعضو د عزم په درجه کې د مؤاخذې قول کړی او بعضو د عدم 
مؤاخذې قول کړی. راجح دا ده چې مواځذه شته, والله اعلھ. ( المرقات .)۱/٣۲٣١‏ 


الْقَضِلَُالَةل 


توضيیح : مأوسوست په صدورهاً : صدورهاً مرفوع دی کوم چې د وسوست فاعل دی او دا راجع دی. یا 


منصوب دی د ظرفیت په بناء باندې او فاعل محذ وف دی (اۍ ما وسوست الشياًطين به ق صدورها)د 


هأ ضمیر امت طرف ته راجع دی ء او د امت نه مراد امت اجابت دی اق دعوت یعنې کفار مراد نه دي. 


ث : ٣٣١-٠١٢‏ .واخ 
)١(‏ أخرجه البخاري يې صحيیحه ٥٨۰/١‏ رلم احمدیث ۲٠٢٢:‏ وصلم لي صحيخه ١٩٩/١‏ رقم المدیث : ٢١١-١١٢‏ واخرجه 
ابوداود لي السنن ۹٥۷/٤٩‏ رقم احخدیث : ٣٢١۹‏ والساني ۱٩١/١‏ . رقم اخديت ٤٤٣٣:‏ , والترمذي ٤۸٨/١‏ رقم 
احمدیث ,۱٨۸۴:‏ وابن ماجه ې السنن 1۸۹/٨‏ رقم الحدیت ٠١٠٤:‏ واد في صنده ۳۹٩/۲‏ . 


شيخ عبدالحق محدث دهلوي ََعَةللَهُ ويلي دي چې دلته د عزم ته پفیر وسونه مراد ده. په عزم باندېې 
مواځذه دا لورو تصوصو د وجې ده مثلا والاثھ ما حاک في لفسک وتردد او یا حديث فالقاتل 


والمقنتول قي الآر قبيل ال په دغه حديث کې مقتول هم مجرم ګرځول شوی؛ ځکه چې هغه هم حریص وو 
د خپل ورور په وژلو باندې کومه چې د عزم درجه ده. خلاصه داچې د ذکر شوي حديث نه په ظاهر د عزم 
درجه هم معاف ده مګر د نورو تنصوصو په وجه د عزم درجه مسٌتنی شوې ده. (اشعة اللمعات ۱/۸۵. 
المرقات .)۱/٣۳١‏ . 


مل تعمل به : که چیرته هغه کار د فعل سره تعلق لرلود نو ترڅو پورې يې چې د فعل ارتکاب نه وي 
کړی نو معاف دی. ( المرقات .)۱/۲۳١‏ 
اولتکلم : ای لم تتګلھ : یعنې که چیرته هغه کار د قول سره متعلق وو نو چې ترڅو پورې يې کلام نوي 
کړی صرف وسوسه ده نو معاف دی. معلومه شوه چې کوم اقوال افعال او اعمال د جوارحو نه په غیر 
قلبي عقائدو وغیره سره متعلق وي هغه هر وخت ګناه دي. ( المرقات .)۱/۲۳١‏ 

وسوسه راتلل د ایمان دلیل دی 


راوړل هم تا ويد ګښئ؟)صحابه کراموعرض وکړوآو! بیا نبي الا وویل دا ښکاره ايمانڼدی. 
توضیح : مایتعاظم : یعنې د هغو تصور او او د هغو په ژبه باندې راوړل هم مونږ ډیر غټ جرم ګڼو لکه 


۱۳۲-٩۰۹ : رقم احدیت‎ .١١١/۱ اخرجه مسلم في صحيیحه‎ )١( 


توضیحات پښتوښح ملحکوة ٤۵‏ بب في اوسوست ) 
څوک چې و وايي (من خلق الله کیف هو؟ اين هو؟) تعاظم د باب تفا عل نه د مبالفې دپاره راغلی دی 


رای نستعظم غایة الاستعظًم) قاعده دا ده چې کله د مفاعلې باب د مبالغې یعلې د جانيينو دياره 
استعمال هم نه شي بيا هم مبالغه په هغه کې وي نو دلته د مبالغې د پاره شوه. (المرقات .)۱/٢۴١‏ 
او قد وجداتموه: دا په مقدر باندې عطف دی زاۍ اوقډ حصلتموه وقد و جدکموه). ( المرقات .)۱/٢۴۱‏ 
ذلک صرح الایمان:وسوسه راتلل صرح ايمان نه دی بلکې دو سوسې دومره غټ اوبدګټل داصریم 
ايمان دی یعنې چې په ژبه باندې نه شي راوړل کیدی نو په زړه کې به څومره متنفره وي په دغه جمله کې 
ني كَبالتا امت ته تسلي ورکړې اوګویا چې د وسوسې علاج دی چې وسوسه راشي او که لاړه شي که 
هر څه وي نو ستاسو ايمان ته نقصان نه شي رسولی تاسو هیڅ پروا مه کوئ . ځکه چې خالي کور « 
د ران پزوت وي نو هیڅوک نه ورځي. يادا چې بې مِْوې ونه په کاڼو نه ويشتل کيږي بلکې کومه ونه چې 
ميوه داره وي هغه په کاڼو ويشتل کيږي او چیرته چې څه موجود وي هلته مل راځي(المرقات )۱/١۴١‏ 
. د شيطاني وسوسو نه په الله تعالی سره پناهوغوارئ 

سوھ ځه چیه لړک 7 کان ځي اځ 7 

(م وَعَۀ 05 05 يول الله مل الله عََيْهِ وَسَلََ يَأَقٍ الشَّيْطَانُ أَحَدَنم 


هو وړ 


وَلْيَلكَهِ ر مُتَفَنُعَلَيٍ.ر) 


توضييح : فاذا بلغه : په دې کې د فاعل ضمیر مرفوع دی کوم چې احدکھ طرف ته راجع دی او أضمیر د 
مفعول به دی ای ادا بلغ احدکم هذا القول یا ضمیر مرفوع شيطان طرف ته راجع دی يعنې کله چې 
شيطان په دې کې تردې ځايه ورسيږي نو ته د مردو د شيطان نه په الله پناه وغواړه(المرقات )۱/١۴۲‏ 


فلیستعذ بألله: علامه خطابي َحَاُويلي چې شيطاني اغواءاودهغه‌و سو ې غيرمتناهي دي که چیرته 


٠ :‏ رلم اخدیث : 1۹۴1-٩١)‏ 
)١(‏ اخرجه البخاري قې صخحیحه .۳۳٢/٣‏ رقم اخمدیت .۳۲٧۷۹ ١‏ رمسلم لي صخیخه ۱۲١٢١‏ رلم اخدیت 


توضیحات پښتو شرح موه لس٢‏ ۰ ٢----).‏ پا في الوسونه 
هغو ته مهلت ورکړی شي نو معامله نه ختميږي. بلکې خطرناکه جوړیږي. لهذا پناه دې وغوښتل شي 
او معامله دې ځتمه کړی شي. ځکه چې په تعوذ سره هغه تښتي. یعلې اعوذ بالده او معوذتين ووایه دا 
تصور وکړه چې د لوی بادشاه په پلاه کې راغلم هغه د شطان نه زما حفاظت کوي په دې سره وسوسه 
ختميږي علامه ابن قيم َد تعو ذاتو د پاره لس و ظیفې معلو مې کړې(۱)تعوذبالد(۲)قرائت معوذتین 
)٣(‏ یه الکرسی (۴) قرائت ورة بقرة (۵) د امن الرسول لوستل (۶) حم المؤمن واليه المصیر پورې 
لوستل (۷) کثرت ذکر الله )٨(‏ په کثرت ره د لا اله الا الله ويل (۹) په اودس کې اوسیدل (۱۰) په 
اجنبیاتو باندې د غلط نظر نه د خپلو سترګو ښکته ساتل. په دې سره د وسوسو دروازه بندیدلې شي. 
دوسوسو دفع کولووظيفه 
رون الو عَل اللۀ عَليهِ وَمَلَھَ لا َال الس 
نبي عَيَعلتَ و فرمايل:خلک هميشه( په خپلو زړونو کې دمخلوقاتو 
قا 


)) وَعهۀ َال قال 
دابوهريره َِْعََ نه روايت دی 


هنا 


لل 


راس مو 
رسُلهِ . (متفن عَلَيْه." 
دې داسې ووايي چې ماپه خدای تعالی باندې اودهغه په رسول مَأتَِِِ باندې ايمان راوړی دی. 


توضيح : يکساءلون : یعنې انسانان په خپل مینځ کې د یو بل نه پوښتنې کوي یا مراد دادی چې انان د 
شيطان ره معامله کوي مګر دغه احتمال بعید دی چې د انسان او د شيطان په مینځ کې دغه مکالمه 


وشي دريم احتمال داچې انسان د پل نفس نه سوال کوي یقال هنا لق الله الخلق هذ | مبتدا ده خبر 
محذوف دی کوم چې معروف یا مشهور دی (یعي هذ! القول مشهور ومسلم وهو ان الله خلق الخلق 
فباً تقول ق الله فآن الله شۍء وکل شي« مخلوق فس خلق الله؟ رطيي) فلیقل آمنت بالله ورسله 


(١)اخدیت‏ ایس غوخود قې صحیح الیخاري اغا اموحود روایه آیسالن بيرح اللاس بتساهاود حق بقولو.هدا الله حالق کل شي» اقم خلق الله رقم اخدیت 
۹ رلم لي صخیخه ١۱١١١‏ رقم اخدیت . ۱۳٣-٣١٣‏ واحرخه ابوداود لي التن ٥١.٩‏ رقم اخدیت 1۷٧١١‏ واد ې مده ۸٨/٢‏ 


آمنت الله ورسله ترڅو چې په دې سره د هغه دايمان تجدید 
چې دهرمونځ نه وروسته /اڅلې دای کريمه ولوستل شي اودم کړی شي نووسوسه په نه را ځي. هغه‌آیت 


ؤ بك 


دادی: (وَقُل وبأ عُۀپِكَ مِنْ كَمَرَاتِ الَيَاطِيي يت يرون 4(لمرقات ٢/۲۴۳‏ 
دهرانمان سره پیری او فرښته مقر دي 


وشي د وسوسې دع ولو عا داید 


(ه) وي اي مَعُو ري ال عَۀُ قا وشل الو صََ اَلَو اَم مِنْأَحٍ 
داین معود لع نه رو 


سو 


بِخَيْر . روَاامُسيئ" ‏ 
د هغه د ګمراهۍ نه محفوظ يم (بلکې تردې پورې چې) هغه هم ماته د نيکۍ مشوره راکوي 
توضيح :وکل به قرينه:دادمجهول صيغه ده قرين ملګري ته ويل کیږي کوم چې دپيدایښت دوخت نه د 
انسان سره وي ترڅو چې هغه مسخ رکړي اود ځان تابع یې جوړکړي.کوم چې انسان پید اشي نودهغه دپاره 
یوشيطان يوه فرښته مقرريږي. فرښته (ملهھ الخیر )او شيطان (وسواس الشر). (المرقات ۱/۲۴۴) 
اعالنۍ عليه : یعنې د هغه په مقابله کې الله زما مرسته او نصرت کړی دی. (المرقات ۱/۲۴۵). 


فاسلم : د اسلھ دغه لفظ د میھ په فتحې سره د ماضي صيغه هم ويل شوې ده او د صیھ په ضمې سره د 


٨۸٣ ١ رلاخدیت ۹۹, راد ق ده‎ ۲١٢۷۰٢ اخرخه مسلې ې صخیحه‎ )١( 


هوېم يدومع 


متکلم صیفه هم ويل شوې ده. اوس سوال د! دی چې اسلھ که د ماضي صيغه ده نو پیا شیطان څنګه 
مسلمان شو؟ نو ددې اعتراض د وجې علماو ددې لفظ په مفهوم کې اختلاف کړی ی دی. علامه 
خطابی رَهَلَهُ هغه د متکلم په معلی سره اخستلی دی .یعلې ز زه دهغه د شرنه محفوظ کړی شوی یم او 
بعضو علما د ماضي صیغه راجحه ګرځولې ده« او د اسلام راوړلو مطلب دا دی چې هغه متقاد مطیع 
او فرمانبردار شوۍ دی دا رأيه د قاضي عیاض يَعَأقَة او نورو ده٠‏ ابن تيميه َد ددې له په غیر نور 


توجيهات تحریف ګڼلي دي. هغه ويلي دي چې اسلھ بمعای اسقسلم او انقِياد دی او فلا یأمرق الا 


بخیر هم په دې باندې دلالت کړی دی. .لمرقٌات ۱/۲۴۵). 
ميغادهاسڼو نو راو و 


سور 


مجری 


توضیح : يجری مجرۍ الدھ : وينه چې په رګونو کې کوم کوم ځای ګرځي راګرځي هغو ته مجری الدم 
ويل شوي دي. یا کلام یا خو تشبيه ده نو په مجاز باندې محمول دی او مجری به مصدر میمي شي. 

یعنې شيطان هلته وسوسې اچوي چیرته چې وینه ځي. او یا دا کلام په حفيقت باندې بناء دی چې 
شيطان په خپله دننه ننوځي د وينې سره ګرځي چیرته چې وينه ځي هلته شيطان ځي. بيا کلام داسې شو 
ریجری مص الانسان کجریان الدم اویجرۍ قْ مجارۍ الدم) نو په خپله دننه ځي وسوسې اچوي. دا 
دې خبيث ته الله تعالی یو وت او په انسانانو باندې د قابو موندلو اختيار ورکړۍ دی کوم چې 
ازمايښت دی .(لمرقات ۲۴۵- .)۱/٣۴١-‏ 

شيطان د ماومانو د پيدايښت په وخت کې چک لګوي 


۵) َعن أي هْريرَةِهِي ال عَلۀُ قَال قَالَ رشول الله صَلَ ال عَلَيهِ وَسَلَهَ مَامِنْ 


دحضرت ابو هريره رنه روایت دی چ يس سي سب سو تسس 


,۸ ٤٣/٤٣ وآخرجه ابوداود في الستن‎ ۲٢٢ رلم اخدیت‎ ٧۱۷۱١۲۰١ رلم قې صخيیخه‎ .۳۲۸١ رلم اخدیت‎ .۳۳٢١١ آخرجه البحاري ې صخیحه‎ ١ 
1٥/٩7 واد ال مده‎ ۱۷۷١ رلم اخدیت‎ 05۹ ١ زاین ماجه لي الس‎ .٠۷۰ : رقم اڅديث‎ 


هميسد رځاین تالا هړ وَابْنْهَاِمُتَفَجُعَليِى " 
کات پک کوي کو در چي مانو رچ کوي يت ما هته روا ميسن 


يطان که چيرته په ظاهري طو, رماشُوم ته ټونګه و ورکوي لو د دغې ټونګې په 
لګولو سر ماشوم چيغه وهي و که چیرته ظاهري مه نه ده بلکې باطني ده نو چونکه ماشوم معصوء 
او پاک طینت د ى د شيطان د وسوسو نه ناخبره دی نو داغیر مانوس وګټي او چغه کړي .هلال د لوي 
پیدا شوي ماشوم چيغې ته ويل کیږي لمرقات .)۱/٢۴۹‏ 

غیر مریم وابنهاً: :د حضرت هریم عَيَهَاالَلاعٍ مور دا دعا غوښتې وه # وان أَعِيد قا پلک وَُریکها ين 
القَمَْانِ الَّجِيوٍ 4 ۱ تعالی یې د قبوله کړې وه نو محفوظ شول. باقي متکلم عادٌ د کلام د 
محاورې نه په خپله خارج دی که نه نو رسول الله ما هم ددې مس نه محفوظ و و دا جزئي 
فضيلت دی په کوم سره ح هیڅ اعتراضو اع کیدلی نه شي .المرقات .)/۲۴١‏ 
ءَعَنه 25 265 رول الله صَلً اللۀ عَلَيهو وَسَلَھَ صِياح الْمَدِلٍِ ين يق 
داپوهريره نه روایت دی چې بي علعلك 38 فرمايل:دپيدايښت په و خت کې ماشوم ځکه چغه 


کو کوس وکو کویداسحمو ٢‏ 
تَْغَة مِن الشَيْطان. مُتَقَُ ٠.‏ 
کوي چې شیطان په هغه باندې چک لګوي. 
د کورني ژوند لباه کول د شيطان خوښ عمل دی 
)٨(‏ ءعٌن جَاي ري الله عَهُكَال قَالَ رش ل الو صَلً اه عَليْو نيس يَصَع عَرْمَۀ عَلَالَاءِ 
د جابر مع روایت دی ح ني عَم لك وثرمايل :بلس د خپل حکومت تخت په سمند رباندې | یښی 

نم يَبَقه عَراياۀ يَفِْنونَ لنَاست 
دي ده ځا نه خپل وون ولیږي ترڅو چي هغوۍ لک پ تنا رکمراهی که ملاکړي د بليس په 


برغ ل ئعا ميچوے مَنتٌا 


َيَعُول وَعَلُ کَزًا َد 


وبه‌وايي مافلانۍ فلانۍ فتنې پیداکړې.ابلیس دهغه په جواب کې وايي تاهیڅنه دي کړي نبي :892 


ین له تيۀ له قَيَغْل عا ته عَشی 
وفرمايل چې با به په هغو کې يو راشي او وبه وايي ما (د یو بنده ګمراه کول شروع کړل) او ترهغه وخته 
قََقْتِ يه : َينَ مُرَأتِهِ قا 
به دغه کس يچ یرې نږدمترڅو چې دهغه او دهغه د ښځې په مینځ کې جدائي رانه ولم نبي عََدالََ وفرمايل 
قَيِْيِ نه یو يَقْرل َعَم لت 


چې ابلیس دا(واوري)هغهله ځان سره نزد ې کښينوي او ورته‌وايي چې تاښه‌کارکړی(د حديشيوراوي) 
ىن لَعتشل اْۀ ق لن قیابرفه ۹ 

اعم ويلي دي چې جابرپه ځای دفيدانیه فيلتزمه(پس ابلیس هغه ته غاړهورکړي)الفاظ نقل کړي وو 
توضيح . يضع عرشه عل المآء : يوشمیر حضراتو په اوبو باندې د ابلیس د تخت مکمل صورت په مجاز 
باندې حمل کړی دی چې دلته تسلط او قدرت مراد دی. مګر راجح نه دی.نوروشارحينوداکلام په 
حَقَيقت باندې حمل کړی » چې ابلیس په سمندر باندې تخت وغوړوي په هغه باندې ناست وي خپل 
اولادد کارپه کولوپسې ولیږي ګویا چې دغه خبيث خپل حيثیت دالله تعالی په مقابله کې وړاندې کوي 
ددې تاييد په دې روایت سره شوی دی کوم چې د مشکوة په ۴۷۸ صفحه کې دی. په هغه کې دي کله 
چې ابن صياد د نبي عَبهالَ نه تپوس و کړو : (ماذا ترۍ قال عرکٌاعل الماء فقال تری عرش | بلیس 
عل البص. (مشکوة ص ۴۷۸. المرقات ۱/۲۴۸). : 

فرقت پهنه وبیی امراٌته:په دې سره ابلیس زیات ځکه خوشحاله کیږي چې د ښځې او میړه په مینځ کې 
جنجال داسې متعدي عمل دی په کوم سره چې په طرفینو کې پراخ جنجالونه او جګړې پيدا کیږي. تویو 
فساد نه دی بلکې د ډیرو زیاتو فسادونو ځيمه ده. په کوم سره چې شیطان خوشُحالیږي.او نن صبا د 
اينجي اوزبنيادي مقصد هم د ابلیس دغه خوښ عمل دی کوم چې کورنۍ تباه کړي(المرقات )۱/٢٣١‏ 


لعھ الت: یعنې ابلیس وايي چې هو کار غو تا کړی. په دغه صورت کې دا حرف ايجاب د هو په معنی 


١۱ )/۴ رقم اخدیت .۹۷ راد في ده‎ ١٢۷/١ اخرجه مسلم ې صخيخه‎ )١( 


سره دی. یا د' د افعال مد حو نه دی یعنې (لعم الولدانت 
هغه له سینې سره جوخت ونيسي. ('لمرقات .)۱/٣۲۳١‏ 
د عربو د جزیرې نه شیطان مایوسه موی دی 


صح-٤:٢‏ ك( ره ۶# ړل ےرت مھ سجو ً يع 4 1٩‏ 3 
( وَعَۀ ال رول الو صَلَّاله عليهِ و عَلَمَ اِنَ القَفِغَانَ کد پس مِڼ أَن 


) ته څومره ښه بچی یې؟ څومره ښه‌یې؟ او بیا 


چې په جزیره عرب کې مصلین(یعنې مسلمانان) دهغه عبادت و کړي.لیکن دهغو په مینځ کې د فساداو 


الكُخْرِيقً بَيَْهُم. وروَاا مسر" 


: توضیح : المصلون : يعنې د مونځ کوونکي ددې نه مراد مسلمون دي نو د اسلام مهم عبادت او د اسلام 
مهم جزه مونځ ذکر شوی او دا اشاره شوې چې مسلمان هغه دی کوم چې مونځ کوي. د شيطان د عبادت 
نه مراد شرک او د يتانو عبادت دی. (المرقات ۱/۳۵۰-۲۴۹). 
سوا : شبه دا کیږي چې د رسول الله موم د وفات نه وروسته په جزبره عرب کې ۷۵ فیصده خلق 
د اسلام نه ګرځید لي وو چا له زکوة نه انکار وکړ څوک د مسیلمه کذاب یا اسود عني یا سجاح په شان 
د دروغژنو مدعيانو د نبوت سره ملګري شول او د ارتداد فتنه عامه وه بیا دا يې څنګه فرمایلي دي 
چې شُيطان مایوس شوی دی چې بيا په جزیره عرب کې د هغه عبادت شروع شو؟.چواپ :ددې آسان 
جواب دا دی چې دغه مایوسي د بت پرستۍ د عبادت نه ده چې په جزیره عرب کې بیا دبتاتوعبادت 
شروع شي اودا عمل ترئله پورې نه دی شوی چې هلته دې يوچا بت ودرولی وي. په هماغه د ارتدادپه 
دورکې هم هیچاد کفراو شرک داقسم خپل کړی نه وو.۵ویم چواپ:داچې په جزیره عرب کې داسلام د 
انقلاب نه وروسته دکفردانقلاب نه مایوسي ده چې اوس دلته دجاهلیت ددوراود کفرانقلاب نه شي 
راتللی اګرکه فساد او ګناه وي.د جزیرې قید ځکه لګول شوی دی چې دا وخت اسلام صرف هلته وو. 


ثي جزیرةالعرپ : جزيره د زمکې د هغې وچې برځې نوم دی د کومې چې څلور واړه طرفونه اوبو راګیر 
کړي وي. چونکه د عربو دریو طرفونو ته اوبه دي نو ځکه د اکشر حکم په اعتبار سره جزیره ورته ويل 


. ۳۱٣/۲ رلم اخدیت :۱۹۴۷ واد ې مده‎ .٩٩۱/) رلم اخدیت .۹9. والتومدي‎ ٩٩٢٢٢) أخرجه ومسلم ې صخيیحه‎ )١( 


شوې ده. .ځکه چې د عربو په مال کې د د شام هیواد واقع دی کوم چې د د اویو ته خالي 
برڅو باندې د اوبو احاطه ده. .املا بجر هند . بحرقلزوم .دلاو فرات په دغه با: 
څلور واړه حدودپه دې شکل دي دعربوپه مشرقي طرف کې خليج فارس ع 
مغربي طرف کې بحيره قلزوم| وتهرسویزواقع دي په جلوب کې بحرهند واقع دې اوپه شمال کې 
هيواددی. د عریو جزیر په پنځو برخو بې سو ز (۴) عروض 
(۵)یمن .کله چې جزیره عرب وول شي نؤ د هغې اطلاق په او ږدوالي کې له عدن نه تر 
او په پلنوالي کې د جدې نه تر شام پورې ده. .لکاشف ۱/۲۲۵ المرقات ۱/۲۵۰). 
لک اق التحریش : يعنې په خپل مینځ کې د جګړو فتنوا و فساد اچولو نه مایوس وی نه دی . بلکې 
په دې کې مصروف دی؛ .چنانچه د حضرت عمان تفع په شهادت د حضرت علي بََللَه عا به شهادت 
او ورو جنګونو کې همدې شيطانې اغوا ٥‏ کار کړی وو» نن صبا د يهودو او نصاراو و په شکل 
جزیرې ته ابلیس راغلی دی. تحریش : فریب او د وکې ته ويل شوي دي. (المرقات ۱/۲۵۰)- 


پهدوسوسې سره ده پریشانه کیږئ 
عي اي عَبٌاس ريي الۀ عَنهبا أَُ الال الله ليه وَصَلََ جَامَه بې 


شام 


اُخرجه ايودارد ې سه ,۲۳٣۵‏ رالماخدیت 0١٤١٤‏ راحد لق الندا ۴٤).‏ 


٤‏ توضیحان پښتو شرح مشتحصعوة الال سل ابق وت )ع 
حممة : یعلې د کونلې په شان سوځیدل ماته خوښ دي لیکن د دغې وسوسې تصور کول نه خوښوم. په 
دې کې دهواجس نه د سخت نفرت اظهاردی کوم چې دايمان دپوځوالي نښه ده(المرقات۱/۲۵۱-۲۵۰) 
رة امره: د ضمیر مجرور مرجع شيطان دی. نو مطلب دا شو چې الحمد الله د شيطان معامله اوس صرف 
په وسوسه کې دننه ملحصر شوې ماتل شوې. اول خو هغه په کفر کې مبلا کول کړي وو اوس د ايمان 
په مقاومت او مزاحمت سره صرف وسوسه اچولی شي. کومه چې معاف ده او ددې نه وړاندې هیڅ ته 
ش يکولی یعنې دهم اوعزممعامله نه ده پاتې شوې بلکې صرف قلبي خطرات پاتې شوي 8 الاستقباح و 
الگراهیة وذاک صرح الايماآن.یاداسې پوهه شئ چې دامره مجرورضمیرهغه راتلونکي انسان ته 
راجع دی یعنې الحمد لته چې د دغه سړي معامله تروسوسې پورې محدودساتل شوې ده اووسوه 
معاف ده. (المرقات ۱/۲۵۱). شاه ولي الله بَجَهنَهُ ویلي چې د شيطان دوسوسواودهغود تاثیر 
صورتونه مختلف دي اوداتغيردو سوسه زده کس دوجې دی غټه وسوسه داده چې د کقرالقاء و کړي کله 
چې په دې کې ناکام شي اووسوسه زده کس په ايماني قوت سره خپل ځان وساتي. نو اوس د شيطان 
ووه د عام فساد طرف ته راځي او تدبیر منزل خرابوي.سیاست مدني خرابوي. که چيرته دغه کس 
ددې نه هم ځا وساتي بيادخواطرو(ناکاره خیالات) په صورت کې شیطان تاثیرکوي په زړه کې خیال 
راځي اودامعاف دي په نفوس قد سيو باندې دغه اثرهم نه شي اچولی. 

دننه د نیکۍ. په حرکت باندې د الله شکر اداء کړه 


و۶ 


0 وغ اي مَسعُودٍ ردي الله عَنۀ قال ال رسول الله صَلُْ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ اٍنَ 


وئلديې پالعق وَأْما تپَۀ الله غا بالغېر و تضييش بِلْعَقا 


اوح دروځورته ښکاره کوي او دفرښتې تصرف دادیح هغه‌یې نیک ۍت‌مائلکوي اودحق تص یکو 
غو مب وي ليه 1 
لهذاکو مک چي(دنيکۍ طرف ته د مائ لکيد و)د غ هکيفيت په پل ځا کې دنه پید اکړي نو هغه ته پو هيدل 


او د ګناه دپاره مو آماده کوي. دغه روايت ترمذي نقل کړی او ويلي يپ دي چې دا حديت غریب دی. 
توضيح : لمة: پالفتح مس الالمم. نزول خفیف ته ويل شوي دي ددې نه مراد د خاطر د درجې وسوسه ده 
کومه چې غیر مستقره وي. بيا که چیرته دغه المام او لمه د فرښتو له طرفه وي نو هغه ته الهام ويل 
کيږي او که د شُيطان د طرفه وي نو وسوسه ده. (المرقات ۱/۲۵۱). 
یی آدم : یعنې د هغه د جنس نه مراد انسان دی. علماؤ لیکلي دي چې په الهام او وسوسه کې فرق د 
حرامو خوړونکي خلک نه شي کولی. (المرقٌات ۱/۲۵۱). 
قأيعاه بآلشر : د شر نه کفر شرک او تور معاصي مراد دي د وعد او ايعاد سره متعلق فراءنحوي ويلي 
دي چې د (وعد) لفظ د خير او شر دواړو دپاره استعمال شویدی لکه چې ويل شوي دي (وعدته خيرا. 
وعډته شرا) خو که چیرته مفعول به مذکور نه وو لکه (وعدته) نو په دې صورت کې د (وعد) لفظ 
صرف د غیر دپاره استعمالیږي.او ایعاد او وعيډ د شر دپاره استعمال شويدي. الیته شاذ او نادر ايعاد 
چیرته د خير د پاره هم استعمال شوی دی د وعده څلافۍ چې څومره وعیدونه دي دا په هغه صورت کې 
دي چې د وعده کوونکي سره د وعدې کولو په وخت کې د مخالفت اراده ولري. (المرقات ۱/۲۵۱). 
فليحمدلله : یعنې د لل په نعمت د ايمان په کمال او قوت باندې د الله شکر اداء کړه. فليعوذ یعنې د 
علاج په طور اعوذ بالله‌ووایه. 
مطلب: د فرښتې د مائل کیدو مطلب دا دی چې هغهد نیکۍ جذبه د هغې اهمیت او په هغې باندې د 
انعام او اکرام شعور په زړه کې اچوي چې د ال تعالی په دین کې کامیابي ده او په الهي احکامو باندې 
په تلو کې د آخرت کاميابي پټه ده. که چيرته کامیابي غواړې نو د نيکۍ په لاره راشه» او د شیطان لخوا 


٨٩۸۸ رقم اخدیت‎ . ٥١٠/٢ آخوجه الترمدي‎ )١( 


ایم یل کوسش 0 عم ار خت 
هلل تصوف علماو ويلي دي چې د زړه په دننه برځه کې واړه واړه سوري او د غوښې ځانې جوړې شوي 
دي دغه ځايونه د څیر او د شر د غورځيدو ځايونه دي. په هغو باندې چې کوم کس قابض شي نو ټول زړه 
او یدن د هغه شي. په هغه باندې که شيطان غالب راشي یا فرښتې. کله دا او کله هغه نو ځکه د زړه 
احوال بدلیدلی شي. (المرقات ۱/۲۵۲). 


ورو" 


دشيطان دوسوسونه د ځان ساتلودرې طرية 


د حضرت ابوهرير ه نه روايت دی چې نبي عا و فرمایل:خلکو! (اول به د مخلوقاتو وغيره په 
8 َّ‫ 0 
5 ټول اثاس يَلَسَاتَلّن 


1۷۲۴ رلم اځنیت‎ . ٥٢٩ أخروجه أبو داود ې سنه‎ )١( 


ثھ لیتفل : دا د نصر ينصر نه دی د پوکي سره عفیف لاړو توکولو ته ويل کیږي. دا د شيطان نه د نفرت 
ښکاره کولو دپاره دي. د هغه د قبيح او بد ګپْلو دپاره کیږي په کوم سره چې هغه تښتي. . همدارنګه زړه 
چپ طرف ته دی او د شيطا ن حمله هم چپ طرف ته په زړه باندې وي٠‏ . کله چې فرښته ښي طرف ته ده .بر 
حال د توحید اعلان او د شیطان اګرار نه د نفرت عملي اظهار د تعوذ وظيفه. دغه درې شيان د شيطاني 
وسو ونه د ځان ساتلوعلاج دی .لمرقات ۱/۲۵۳). اې 


٠ب‏ الك 
د شيطاني وسوسو نه په څنګ واوسئ 
(۳ عن أَنَي روي المۀ عَفۀ قا 5ل رشول الو صَلً الۀ عَلَيهِ وَسلَعلَن برح الس يََاءَنُونَ 
يلمعد روایت دی چې نبي عَيالكَا و فرمایل:خلک بۀ په خپل مينځ کې پوښتې ره کوي(يعنې 


0 
س يَقولُوا هُنًا الله 


دانس 


خَلَع مل قَيَاٍ قم کل لوو 

هرشی پيداکړي نو ال تعالی چا پیدا کړی دی؟ 
قال له قثآ سصس و 

کن ویلي چې نبي عَيّالتا و فرمايل : ال تعالی فرمايلي دي چې 

تا کا عا کا 


0 


لوضيیخ : پقولون ما کل اما کذا : دغه الفاظ د کثرت سوال نه کنايه ده یعنې د کائناتو او شيانو په باره 
کې به وال او تحقیق کوي کوي بیا به د الله په باره کې سوال وکړي چې هر کله ټول شيان الله يدا کړي 
دي نو الله چا پیدا کړی دی؟ .شیطان په تد ریچ سره په زړونو کې دغه سوال د وسوسې په طور اچوي چې 


,ْ ٩١ 
1۳٣-٣١۷. رلم اخدیت‎ ٢١١ ١ ومسته ې صحیحه‎ ۷۲٢۹ رلم امدیت‎ ۲٩٥/١١ اخرجه البعاري ې صحيیخه‎ )١( 


وټممو تت شم 
کله د نورو څیزونو دپاره خالق الله دی نو د الله دپاره هم خالق په کار دی؟ دغه وسوسه جونکه د کفر 
طرف ته بیونکې وه نو ځکه وويل شول چې استغاثه وکړئ او په آئنده کې د تصوراتو او خیالاتو او د دا 
کم وسوسو سلسله بنده کړئ. توجه بل طرف ته وګرځوئ. ځکه چې بنده ته دا حق حاصل نه دی چې 
هغه په خالق کې سوچونه و کړي. بلکې هغه ته په کار دي چې په مخلوق کې سوچونه وکړي د وسوسو نه 
د ځان ساتلو دپاره د ان ذ کر غوره نسځه ده. (المرقات ۱/۲۵۴). 

د مونځ په دوران کې د شیطان خلل اچول ‏ 


(ه) ءَعن عُقْمَانَ بي أّي الْعَاصٍ ري الۀ عَنّۀُ َال قُْت يَارشول الله ٍنَ القَيَْانَ قَنْ حا 
په 


مد سوام یکوچ ډور خا رورت وکداو بر اا مھ سه ,پو سب بت چسه د 
بیقي وَبَْنَ صَلَ ن وَبَيْنَ قِرَاءَق يسه عَلَفَْالَ سل اللے صَل الله عَلَيهِ وَسَلََ ذَاكَ كَيْطَانُ 
زمادمونځ اودقرائت په مینځ کې اوپه دغوشيان و کې شبه اجوي.نبي الاو فرمايل داهغه شيطان دی 


٤. ٢ ۶7.٥۶‏ نا کوار و مھ 
يُقَالَ له خَنْوَب فَأًا أَحْسَستَه 
کوم ته چې (خنزب) ويل کیږي» پس کله چې تاسو ته دهغه احساس وشي نوتاسوددغه (مردود شیطان) 


7 ض۸1 الله وۀ وَاثفُن عَل يتارة قم 


قَفَعَلْت كَيكت ذم اه عَقي .رو ییا 
ارشادمطابق)ماهمد اسې و کړل نو ال تعالی زه ددې وسوسواوشبهاتونه‌واتلم 


توضیح : بیي وبین صلاق : مراد دادی چې مادغونځ د کولونه راګرځوي.دهغه د وسوسودوجې زه مونځ 
شروع کولی هم نشم دغه توجيه د ملا علي قاري يله تشريح مطابق ده هغه ويلي دي چې دلته د 
درې څلې ت وکولو حکم په حديث کې دی او ملل درې ځلې په مونځ کې ت وکول روا ندي. لهذا د دغه 
حديث تعلق د هغې وسوسې سره دئ کومه چې د مونځ د شروع نه مخکې وي. (المرقات ۱/۲۵۴). 

وېیی قراءقي : یو مطلب دادی چې د قراءت د شروع کولو نه مې راګرځوي. دويم مطلب دا دی چې د 
قرآئت د شرؤع کولو نه وروسته په زړه کې تشویش پیدا کوي نو په قراءت کې ګډ وډي راځي٠‏ د دغه 
تشويش او تشکیک پیدا کیدو دوه طریقې دي کومې چې شيطان استعمالوي. اول دا چې د قرائت په 


١٢٤٢ أخرجه مسلم لي صحیحه١/۱۷۲۸ رلم احدیث ۹۸۰ . واد لي الد‎ )١( 


وخت کې په قرائت کې داسې کیفیت پیدا کوي چې وړاندې قرائت کول سخت شي. دویم دا چې تردید 
(شک) پیدا کري داسې وايي چې کوم دې وویلو هغه غلط دی. اوس دغه کس سؤچ کوي چې ما څه 
وويل هغه صحيح وو که غلط وو. (المرقات ۱/۲۵۵). 


خقزب : په لت کې خنزب د جری علۍ الشر په معنې دی. د ځا او زاء په كرې سره(حنزب)او د دواړو 


مر 


فتح هم شته (جُنرّب). : 
سوا : شبه دا ده چې د مونځ او قرائت په حالت کې د توکولو او تعوذ حکم څنګه شوی دی کله چې دا د 
مونځ سره منافي دي؟.اول جواپ : دغه حکم د هغه کس دی کوم چې تراوسه مونځ شروع کړی نه 
دی.دویم جواپ : دا چې دا حکم هغه وخت وو کله چې په مونځ کې خبرې کول روا وو بيا دا منسو او 
موقوف شول. ریم چواپ : داچې داحکم هغه مونځ کوونکي دپاره دی کوم چې دمونځ نه فارغ وی دی 
چې شیطان تا سره کوم قسم لوبه کړې ده هغه ښکاره ده اوس په راتلونکي کې ځان وساته اوددويم مونځ 
دپارهتيارشه. (المرقات ۱/۲۵۵-۲۵۴). 

دوسوسې ال مه کوئ مونځ و کړئً 


د ع الْقَاسِ ئي مُعَبّرٍ أنّ بل له ققان اِْ أَِم يڼ طلات 


ه1 دی ‫ 
اتَمْتُ صَلَاي رَوَاُمَاُ" 


توضیح : ان اه ق صلوق : ددې نه مراد په مونځ کې وهم دی چې آیا یو رکعت وشو که دوه وشول. 
مونځ کم شو که زیات شو. (المرقات ۱/۲۵۵). 


)١(‏ أخرجه مالک ې ا لوط ۱۰٠/١‏ . رلم اخدیت ٣‏ من کتاب الهو 


ؤړیزثر عل ذلک : په يوه نخه کې يکبر هم شته . د اولې نسځې او تلففظ مطلب دا دی چې داصورت په 
کثرت سره راځي» د دويمې مطلب دا چې په ما باندې دغه کیفیت ډیر سخت تماميږي او ډیر سخت 
سخت يې محسوسوم. (المرقات ۱/۲۵۹-۲۵۵). 
فقال امض ئي صلوتک : دا اسلوب د حکیم په طور جواب دی چې ته خپل مونځ جاري وساته. دغه 
وساوس او اوهام ترهغه وخته ختمیدلی نه شي ترڅو چې ته د مونځ نه فارغ او شيطان ته دا خطاب ونه 
کړې چې که چیرته ته وایې چې زما مونځ نه دی شوی نو پوهه شه چې صحيح دی زما مونځ نه دی شوی 
مګر زه یې دوباره نه کوم» په دې عزم سره وسوسې ختمې شي. (المرقات ۱/۲۵۹). 
ځلاصه : د حضرت علي ملق نه منقول دي چې په ملمانانو او يهودیانو کې دا فرق دی چې د هغوی 
په مونځونو کې وسوسې نه راځي او زمونږ په مونځونو کې وسوسې راځي. په دې سره یې د تگتنادې 
خبرې طرف ته اشاره کړې چې د مسلمان عمل ژوندۍ او قانوني دی. د کوم د خرابولو دپاره چې شیطان 
وسوسې اچوې. او د يهوديانو عمل د کار نه‌دۍ نو په هغه کې چې شيطان وسوسې واچوي نوره به څه 
خرابي په کې راولي. عائلانو ویلي دي چې په کومه ونه کې ميوه وي خلق په هغې باندې کاڼي وروي. 
خالي وئه عقلمند په کاټو باندې نه وولي. شيطان هم په خالي او ورانو کوڅو کې خپل محنت نه ‌ضائع 
کوي. بلکې چیرته چې ايمان دی هلته د ده حمله ده.قاسم ابن محمد بَخَدللهُ د سیدنا ابو بکر مَََعََةۀ 
لمسی وو د محمد بن ابی بکر صاحبزاده دی. دا جلیل القدر تابعي دی په (١١١هجري‏ کې د ۷۰ کلونو 
په عمر وفٌات شوی) دی د مدينې ملورې د مشهورو فقهاو نه وو. (المرقات ۱/۲۵۵). 
د هغه فقهاوو نومونه دا دي چې يو شاعر په شعر کې راجمع کړي دي: 

لا ‌صلایقتدیبأّیة. 4# فقسته ښيزئص ‌الح خارجه 

فځل هم عبيدالله عروةقأسھ ت0 سعید اني بکر سلیمآن خارجه 


ښشسلتننتنننستلنتتترنا 


٤‏ محرم الحرام ٤٧٤٤١‏ ھ 


د تقدير مفهوم : القدر : دال متحرک هم دی او ساکن هم دی. دا د کوم شي اندازه کولو او په کوم شي کې 
د تنګۍ کولو په معنی سره استعمال شوی دی ؤ ٍَّ کل قَيءٍ خَلَقُنَاء بر دا د همدې اندازې او 
تقدیر طرف ته اشاره ده نو په لت کې تقٌدیر د اندازې په معنی سره دی او په اصطلاح کې د تقدیر سره 
متعلق د علماء کرامو تعبیرات مختلف دي. (المرقات ۱/۲۵۹). 

چنانچه په شرح فقه اکبر کې دي )١(:‏ القدر تعيین کل مخلوق بمرتبته التي توجد می حس وقیح 
نف وضرر. (شرح فقه اک برص ١٥).یعنې‏ تقدیر د هر مخلوق د هر حيثیت او وصف د تعين لوم دی. 
برابره خبره ده که د نفع یا د ضرر وصف وي یا د حسن او قبح وصف وي. 

(۲) یو شمیر نورو علماء کرامو داسې ويلي دي چې الله تعالی د عالم (دنیا) په پیدايیښت نه مخکې چې 
د کومو شيانو اندازه کړې ده او په لوح محفوظ کې هغه مقرر کړي دي د هغه مطابق د هغو تفصيلي 
وجود ښکاره شي دا تقدیر دی پ دې کې دا نه شي کیدلی چې مخکې د کوم شي اند ازه نوې شوې او په 
تقدیر کې لیکل شوي نه وي او په تفصيل کې هغه شی راشي» پس کوم څیزونه چې د کائناتو په تفصيل 
کې جاري دي هغه له پخوا نه په تقدیر کې عندالله معلوم او مقرر دي. تاسو داسې پوهه شئ ملا د زید 
تفصيلي حالات د پیدایښت نه نیولې تر وفات پورې د الله تعالی په علم کې راغلي بیا الله تعالی هغه د 
ده په تقدیر کې ولیکلء اوس د زید په پیدا کیدو له وروسته د ده ټول حرکات او سکثات د همدغه 
اجمالي خاکې مطابق ترسره کیږي» لیکن تقدیر هغه مجبور کړۍ نه دی بلکې اختيار يې ورکړی دی د 
همدغه ازادانه اختيار سره هغه چې څه وکړل او د الله په علم کې راغلل د هغه مطايق د ده تنفصيلي حالات 
ښکاره شول(۳) ملاعلي قاري وَحَأنهُ د تعریف کړی:هو ما يقدره الله صس القضا یا( المرقات ۱/۲۵۹) 
په تقدیر باندې د ايیعان مطلب : په شرح السه کې لیکل شوی دی چې په تقدیر باندې ايمان راوړل فرض 
دي او هغه داسې چې بنده دا عقيده ولري چې الله تعالی د بندګانو د افعالو خالق دی پرابره خيره ده که 
هغه عمل د خير وي که د شروي. او دا هرڅه د بندګانو د پیدايښت نه مخکې الله تعالی په لوح محفوظ 
کې لیکلي دي. اوس چې کوم څه ښکاره کیږي ټول د الله تعالی په فیصلې او ارادې سره ترسره کیږي. 
الله تعالی په کفر سره ناراضه کيږي په همدې وجه د کفر او معصیت دپاره یې د سزا وعده کړې ده. په 


ايمان او اطاعت باندې د ثواب وعده کړې.د حضرت جعفر صادق رَجَللهُ مقوله ده : لا چ یر ولاقدر 


٢۲٣ --)۱۷۱‏ باب الايمان بالقدر عچ 


ولگن الامر بي الامریی. 

حضرت حن بصري بَعَللهُ د حضرت حسن بن علي رَفعَُ نه د تقدی هعلق وال وکړالو هغه 
وفرمايل(من لم يؤص بقدره من خير وشر فقد کفر). 

تقدیر څه شی دی؟ تقد یر د الله تعالی د 
مرښته یا کوم مقرب رسول هم نه دی خبر کړی. لهذا په هغه کې عقلي بحث روا نه دی . بلکې دا عقيه؛ 
رل واجب دي چې ال تعالی مخلوق پيدا کړه په دوو ډلو یې تقسیم کړه. یوهډله یې د خپل رحمت فضل 


رازونو نه یو راز دی په کوم باندې چې الله تعالۍ کومه مقربه 


او کرم لاندې د جنت دپاره جوړه کړه او د ويمه ډله یې د خپل عدل لاندې د دوزخ دپاره جوړه کړه. دواړو 
ته اختيار ورکړی شو څوک یې مجبور کړي نه دي. یو کس د حضرت علي مَيَاكعَُ نه په تقدیر باندې د 
پوهيدو دپاره پوښتنه وکړه نو هغه رن داسې جواب ورکړ :طريق مظلم فلا تسلگه يوه تياره لاره 
ده په هغې باندې مه څه. هغه بیا پوښتنه وکړه ده ورته وفرمایل بحر عميق فلا تلجه یو ژورسمندردۍ 
هغه ته مه ورکوزیږه. هغه بیا پوښتنه وکړه ده ورته وفرمايل: سراله قډ خق علیک فلا تفشه د ان 
تعالی یو پټ راز دی د هغه د معلومولو کوشش مه کوه. (المرقات ۱/۳۵). يو چا رښتیا ويلي دي: 
م٨‏ هبار یک زاین صياامست 8 نې سرستر ئو لتورۍور 
ما صصسرب توان نش و مباسپ نش 

د تقد یر په د منکرینو فتنه د کوم وخت په شُروع تُوه؟ د صحابه کرامو په زمانه کې هیچا د تقدیر نه انکار 
نه‌دی کړی اونه چاته په هغه کې شک (تردد) وو د صحابه کرامو بالکل پهآخري دور کې بعضې خلکو 
په دې مسئله کې بحث شروع کړ. په بصره کې یو کس معبد جهلی وو هغه دا ويل شروع کړل چې النه 
تعالی ته د مستقبل امورو علم د هغو له ښکاره کیدو نه مخکې نشته. کله چې کوم عمل ښکاره شي بیا 
لل تعالی ته د هغه علم وشي. دا تعبیر د هغه په نزد دا وو (الامر اف ای مستالف) يعتې د مخکې نه 
کوم نظام لوح محفوظ وغیره نشته دی کوم چې کيږي د هغو نه تقدیر جوړیږي. د دغه کس رد په خپله په 
صحابو کې عبدالله بن عمر َُ کړی. دغه عنوان چونکه غلط بلکې بیخي ګمراه کوونکی وو په دې 
وجه په هغه باند ې د تردید د راتلو وروس په دغه عنوان سره دغه مسئله وړاندې ونه چلید له. معتزلو 
دې ته بل رنګ ورکړاوهغه يې پر مخ روانه کړه او هغه عنوان دا وو چې آیا په بندګاتو کې دخپلو افعالو د 
اختيارولو قدرت شته او که نشته.یعنې بند ګان د خپلو افعالو په خپله خالق دي.لهذ اد خلق افعال الحباد 
په عنوان سره د تقدیر مله د بلوعباس خلفاو په دور کې ډیره مخکې لاړه او د هغې په فروعو او 
اصولو باندې ډیرې جګړې شوې. د هغو ته د امام احمد بن حنبل رََك او د معتزلو هغه مشهوره جګړه 


هم ده کومه چې ترڅوکلونو پورې د ازمايښت ميدان جوړ شوی وو.دمعيدجهنی استا سوسن يهودي 
کوم چې دتقد یرد غه‌جګړهراپورته کړه بیامعېد جهني اودده نه وروسته عیلان نومي همد اعقيده ترعراق 
او حجاز پورې خوره کړه. عمرو بن عبد چې کله دغه مسئله ښکاره کړه نو حجاج بن يوسف هغه وور : 
په تقدیر او قشاء کې څه فرق دی؟ شیخ عبدالحق محدث دهلوي بََنانُ ويلي چې د قضاء او در معلی 
مشتر که ده د یو اطلاق په بل باندې کیدلی شي او کله کله په بيله بيله معنی ره هم استعمال شوي دي. 
هغه داسې چې قدرځود ال تعالی هغه ازلي اوابدي فیصله ده کومه چې دال تعالۍ په علم کې متعينه شوې 
ده اوقضاءدهغې خارجي تفصيلي ځاکه ده يادهغې خارجي تکمیل دی لکه شه مَََْاوَاتٍ» 
دغه اوه آسمانونه د خپل وجود په اعتبار سره ددغه اجمالي تقدیر دپاره خارجي تفصيلي ځاکه ده. او 
بعضې وخت د قضاءنه مراد علم ازلي اجمالي وي او د قدر نه مراد په خارج کې د هغې تفصيلي وجود 
وي. (اشعة اللمعات .)۱/١۲‏ :. 
يوشمیر عارفانو په دغه مسئله کې په یو مثال پوهول کړي دي لکه د یو مصور انجنیر په ذهن کې یوه 
نقشه ده ييا په خارج کې دا د هغې يوه نقشه جوړه کړي بالکل په همدې شان د ال تعالی په ازلي علم کې 
یو معهود صورت دی هغه ته قدر ويل کیږي د هغې مطابق په خارج کې یو صورت راشي هغه قضاء ده. 
ددې قضاءتابع بنده د قدر مطابق چې کوم عمل کوي هغه ته کب ويل کیږي. 

مثال داسې دی چې یو مصور انجنیر د خپل ذهن مطابق په کاغذ او قلم یوه نقّه جوړه کړي شاګرد په 
دغه نقشه کې د خطونو لحاظ کوي په رنګ سره یې ډکوي نو صورت ذهليه قدر دی په خارج کې د هغه 
نقشه قضاء ده او په نه کې د رعایت سره په رنګ ډکول د بنده کب دی. نو لکه څرنګه چې دا په 
رنګ سره ډکول د صورت ذهنيه عین مطابق دي همدارنګه د بنده کب د الهي تقدير عین مطابق دی 
اوبنده د تقدیر خلاف نه شي کولی. خلاصه دا چې د کور د جوړولو نه مخکې کومه ځاکه چې په ذهن 
کې راغلې ده دا په منزله د قدر ده او ددغې نقشې مطابق چې کوم کور تيار شي او موجود ئی الخارج 
شي دا قضاءده. د زياتره علماؤ رأيه همدا ده چې په قضاء او قدر کې ترادف دی دواړه یو دي. 

دنقدیرپه مسئله کې مختلف مذاهب:د تقد یرپه مسله کې ټول درې مذاهب دي:يوداهل حقو اودوه داهل 
باطلو دي.اهل حق اهل السنة والجماعة دي اواهل باطل جبريه اومعتزله دي تفصيل يې داسې دی: 
(۱)د جبریو مذهب : د تقدیر معلق د جبريو مذهب دا دی چې انسان په خپلو افعالو کې مجبور محض د 
جماد په شان دی. د هغه افعالو لره اعتبا. نشته او د تقدیر پر وړاندې دا بې وسه او يې حسه کانړی دی . 


ما 


دغه خلک په هغو نصوصو سره ان لال کوي په کومو کې چې د تقدير ذکر دی لکه: فَمَ تن لاً 
يَمَاء الَُرَبّالْعَاِيِينَ». 
چواپ: د جېریو مذهب صريح البطلان یعنې په واضح طور باطل دی. ځکه چې په دې کې د اللتعالی 


طرف ته د ظلم نسبت لازم راځي. ځکه کله چې انسان مجبور محض دی او د هغه په خپل فعل کې هیڅ هم 
په اغتيار کې نشته بلکې څه یې چې کړي دي هغه الله کړي دي نو بيا د انسان ه جزاء اوسزاء میدان ته 
راوستل کوم انصاف دی. نو د کوم مذهب او عقیدې د وجهې چې د الله طرف ته د ظلم نسبت لازم راځي 
د هغه په باطل کیدو کې څه شک دی.د جبریو مذهب د باطل کيدو دويم دليل دا دی چې هر عقلمند کس 
په خپل وجدان سره په دې باندې پوهيږي چې په افعال اختياري او غیر اختیاري کې فرق دی. مثلا 
وجدان دا فیصله کوي چې حرکت ارتعاش یعنې د شل لاس حرکت کول غیر اختياري دی او حرکت بطش 
یعلې چې قصدا حرکت کوي اختياري دی. ددې نه معلومه شوه چې انان په خپلو افعالو کې تریوه 
حده اختيارمند دی او د یو حد نه وړاندې يې اختياره دی. د جبریو لخوا انسان بالکل مجبور. معذور. 
بې وسه او بې حسه ګڼل ضلالت هم دی او حماقت هم دی. که چیرته همداسې مجبور وی نو بیا الله 
تعالی د افعالو د کولو او د نه کولو حکم ولې ورته کړی؟ حضرت علي بََاع د اسې کس ته وویل چې 
پښې پورته کړه او ودریږه. هغه پښې پورته کړې. حضرت علي تفع وویل دويمه پښه هم پورته کړه 
او ودریږه. هغه وويل دا خو ممکن ندي. نو حضرت علي تَعَايِعَلوويل بس انسان دومره اختيارمند دی 
او دومره بې اختياره دی» نو خلاصه دا ده چې تر کومه حده انسان تللی شي تر هماغه حده دا مکلف او 
جواب ورکوونکی دی او د کوم ځايه چې وړاندې نه شي تللی د هماغه ځای جواب ورکوونکی نه‌دی. 
همدارنګه د اختيار او بې اختياره فيصله خو بې عقله سپی هم کولی شي. اوګورئ کله چې کوم انان 
هغه په کانړي باندې وولي نو هغه کانړي پریږدي په ويشتونکي انسان پې شاته منډې وهي او ورته 
غفيږي. ځکه چې هغه پوهیږي چې د بې روحه کانړي څه قصور دی اصل قصور خو د بااختياره انسان 
دی کوم چې په خپل فعل سره کاڼی وويشتلو. . 

اختيار څنګه دی؟ کله چې دا معلومه شوه چې سليم عقل او روغ وجدان قاطع فیصله ده او د دنیا لیدل 
دي چې يوشمیر افعال اختياري هم دي نو دغه اختييار څه قم دی حالانکه ما كََاُون ان يََاء 
الله 4 آيت ويلي دي چې د انسان اراده نشته دی هر څه د الهي مشيئت ماتحت چلیږي. 

چواپ: د دې جواب دا دې چې انسان ته توجیه الاراده اختيار ورکړی وی دی. یعنې کله چې هغه اراده 
کوي او توجه وکړي نو له الهي مشيئت سره د هغه موافقت راځي. په دغه توجه او اراده کې انسان 
بااخعتياره دی او همدا د هغه دپاره قدر متوهمه دی او په همدغه در متوهمه باندې مواخده ده. یعنې 
همدغه انسان چې کله د کوم فعل کول او نه کول وغواړي او قدم پورته کړي نو هيڅ خنډ نشته انان 
ارادي حرکت کوي او بل طرف ته د الله د طرفه توفیق راځي نو په دې کې دا مختار دی مجبور نه دی. دا 
د هغه خپل فعل دی. هو کوم څه چې کوي د هغو لیکل د پخوا نه شوي دي. ځکه چې د الله علم ازلي دی. 
هغه د همدغه کس دغه بااختياره فعل مخکې معلوم کړی دی او بیا یې لیکلی دی کوم چې ښکاره کیږي 


8 توضیحات پښتو شرح مشحعوة ۳۳۴ باب الايمان بالقدر انهسها 


دا د هماغو لیکلو مطابن دي. د دې یو مثال دا زده کرئ چې يو ډاکټر کوم ناروغ ته ووايي چې قلالنی 
او مر شو لو ډاکټر په علامات اجماليو وجودیو 


شی وغم رې لو مر کیږې. دغه کس هماغه شی وځوره 
سرو ته ويلي وو چې مر کیږې اوس چې مراشوانو د ډاکټر په قول سره ځو نه دی مر شوی او نه د ډاکټر 
په لیکلو مړ شوی. بلکې په خپل هغه فعل مر شو د کوه له چې ډاکټر ملعه کړۍ وو ١‏ 

بعيله همد! نان د الناتع لی په عله کې چې کوه اجمال دی د کوم نوم چې تقدير دی هغه د پخوا نه 
موجود دی. په څارج کې موندونکی فعل د بنده ځپل فعل دی. دا بيشکه د تقدير موافق دی. لیکن 
دغه کس تقد یر مجبور کړی نه دی . بلکې د تقد یر د لیکلو مخکې الذ تعالی د هغه احوال په آزاد ماحول 
کې ولیدل بيا یې وليکل. لهذا اوس چې څه کيږي د هغه مطابق کیږي. 

د دې دويم مال داسې دی ملا د یو ریلوي تقسیم اوقات دی په کوم کې چې لیکل شوي دي چې فلانی 
موټر په فلاني وخت کې د فلاني ځاى نه فلاني ځای ته ځي فلانی به موټروان وي په فلاني ځای کې به 
دومره ځنډ کيږي فلاني ځای ته به په دومره وخت کې رسیږي وغیره وغیره. په همدې قم د ټولې 
ورځې او ټول سفر تقيم اوقات تيار او مرتب شوۍ مڅکې موجود دی. اوس ګورو چې همدعه موټر 
بالکل دهمدې تقسيم اوقات مطابق اود هغه د هدایاتو مطابق چلیږي. ليکن دغه نيم اوقات خو دغه 
موټر نه چلوي بلکې په موټروان یا د موټر چې کوم سم دی په هغه سره چلیږي. بالکل همدا سم لوح 
محفوظ دی په کوم باندې چې د انسان تقدیر لیکل شویدی. هغه د انسان د ژوند تقسیم اوقات دی (د 
کوم نوم چې قدراوتقدیردی)د کوم مطابق چې دانسان ژوندپه خپل کب او اختيار سره سفر کوي. فرق 
ار مره دی چې د النه تعالی علم چونکه محيط دی او انساني موټر ددې علم او تقدير ته مخالف کیدلی 
نه شي. او د ریل موټر په پروګرام کې تخالف او تغیر راتللی شي. کله آرام کله څنګه او کله څنګه. 

ددې تشريحاتو اء, توضیحاتو نه وروسته دا خبره واضحه شوه چې د جبریو مذهب باطل محض دی. او 
دوی چې په کوم آیت سره استدلال کړی دې اهل الله والجماعة ويلي دي چې په هغه کې د انان دپاره 
د مستقل اختيار نفې ده لکه څرنګه چې معتزله د انمان دپاره د مستقل اختيار قائل دي. په دې آيت کې 
د هغه ضعیف غیر مستقل او محدود اختيار نفې نه ده شوې کوم چې په ورو نصوصو عقل سليم او 
صحيح وجدان ره انسان ته حاصل دی. 

)١(‏ د معقزله قدریه مذهب : د دوی مذهب دا دی چې انسان په خپلو افعالو کې آزاد دی د هیڅ تقدیر 
پابند نه دی . بلکې د خپلو افعالو خالق په خپله انسان دی. د پخوا نه هیڅ لیکل شوي نه دي که نه نو 
مواخذه به محاله شي. دغه مذهب هه صريح البطلان دی او د جبریو په شان دغه خلک هم اهل باطل 
دي. د دوی دغه مذهب د جبریو ضد دی. د دوی د مذهب په باطل کيدو باندې ډیر نصوص موجود دي. 


نڅوآيتونه وګورئ ۰ عقاو اد ِيَقَاء هرب الْعَالِينَ 4 (دهرآیت ٣۰٠)ددې‏ نه واضحه 


- تونيحتپښتون شصو: )اس هپس باب الايمان بالقدر‎ ٤ 
تسا‎ 
معلومه شوه چې انسان د خپلو افعالو خالق نه دی.‎ 
نكل قَياء خَلَفدَ تااْبِقدرھ .(قمرآیت ۰ په دې سره د تقدِیر بوت شوی‎ »( 
)٩۸٨ : رس ؤ کل لال َِفِِي تَفعَا وا َعَامَاء ال .(اعرافآيت‎ 
په دې سره هم د تقدير وجود ثابت شوې دی.‎ 
اول چواپ : اهل حقو معتزلو ته ډیر جوابونه ورکړي دي. اول جواب دا دی چې ستاسو عقيده د صريحو‎ 
نصوصو نه خلاف ده.۵ویم جواپ: اداچې ستاسوعقیدې ته په کتلوانساني تخليَقات د دتخليقاتونه‎ 
زیاتیږي اوداباطل دي لهذاستاسوعقيده باطله ده ځکه د د طاعاتو نههمعصا تزیات دي وانساني‎ 
تخليقات زیاتیږي .رلم حواپ: :داچې ستاسوپه عقيد و رلا زمراځي چې یو شمیرمعاصي دال تعالی‎ 
د میت نه په غیر موجود شوي دي کوم چې مو« ب عجز یا نقص دي. . حالانکه معاصي په طاعاتو‎ 
باندوٍ ې غالب دي نواکثره افعال د الله تعالی دمرض ے له په غیرراغلل او داعقيده غلطه ده. اصل خیره داده‎ 
چې معٌزلو ته ددې خبرې نه ځان ساتل په کا, دي چې د شر نسبت د الله تعالی طرف ته وکړی شي. پو‎ 
عجیبه خبره داده چې دګناه ه طرف ته دنت دبچ کیدوپه کو شش کې په ښکاره کفر کې لويږي اووایی‎ 
چې:خالق په خپله انسان دی. دغه خلق د دو سال مصداق دی چې : فر من المطر ووقف تحت البيزاب‎ 
مونږ په الزامي جواب کې لیکلي دي چې | ایس د شراو شرارت ډانچه ده هغه چا پيدا کړ؟ آیا د الله‎ 
تعالی نه په غیر د هغه کوم بل ځالق شته دی کوم چې هغه پیدا کړی دی؟ نو د شرتخلیق کمال دی لکه‎ 
څنګه چې د خير تخلیق کمال دی. .خو د شرکب مذموم دی. ييا هم عمومًا د شرنسبت شیطان طرف ته‎ 
شوې یا د نفس طرف ته نسبت شويدۍ ترڅو چې د الله تعالۍ په شان کې بې آدبي او ګستاځي ونه شي.‎ 
زړه راخگونگې مگالمه : عبدالجبار همداني معتزلي د ابواسحاق ق اسفرائني په مجلس کې وو چې وې‎ 
ويل سبحأن من تنزه عن الفحشاء یعنې د ګناه نسبت د الله په حق کې فحشاء ده ددې نه الله پاک دی.‎ 
استاذ اسفرائني وویل سبحآن من لایجرۍ ئي ملکه الا میشاء همداني وویل ايشام ربناً ان یعصی‎ 
استاذ وويل ایعصع ربتاً قسرا. قبهت د همداني مطلب دا وو چې آیا الله تعالی غواړي چې د هغه‎ 
نافرماني دې وکړی شي. نو استاذ اسفرائني په جواب کې وويل چې آیا دغه د الله نافرماني په جبري‎ 
طور باندې ده؟ په دې سره همداني لا جوابه شو.د قرآن کریم په ډيرو آيتونه سره د تقدیر ثبوت ترلاسه‎ 
: شویدی په کومو سره چې په واضح طور د معتزلو مذهب باطل شویدی. چنانچه ارشاد دی‎ 
. اځ‎ ۶٥ س غ ده س-‎ ٤١ ٢ ۶ کس کء بې ََءبَِنَ‎ 
۳٣: ېنځ الله عََيََاء وَيْفّيِتُ وَعِندَةُأمْالْكَقَاب4.‎ ٠: (اناکن پي, بِقَنَر 4 (قمر‎ 
ک ُ‫ دو‎ 71 
۳۸٣: ۸یک یا لر لا هي بي شنتژ 4 (ق‎ 


د دې واضح و آیتونو او احاديشو د تصريحاتو نه وروسته د معتزلو د تقدیر نه انکار محض خرافات او د 
عقل فقداندی. 
د ر په تخلیق کې حکمت : ټول عاقلان او حکيمان په دې باندې متفق دي چې په دنیوي باد شاه کې د 
دوو صفتونو موجود کیدل ضروري دي. یو صفت د لطف او کرم او دويم صفت د قهراو د جلال. اول د 
دې دپاره چې په خپلو باندې رحم وکړي. مهربانی وکړي. که چیرته دا صفت په کې نه وي نو داسې بخیل 
او کنحوس به څوک خپل بادشاه جوړ کړي او د هغه بادشاهي به څوک ومني. که چیرته بادشاه هم جوړ 
شی نو دغه عیب او نفقص به ډیر زرد هغه نه بادشاهي واخلي. دویم صفت قهر هم ضروري دی ترخو چې 
خلق بې ځايه زور زیاتی او ظلم ونه کړي او بې ځايه جرئت‌ونه کړي . يو چا ويلي دي : 
للغ#ت د دم ته رج کاهګاه و کی يی وادواد وم من واوواو 
الله تبارک وتعالی علی الاطلاق بادشاه دی د هغه د لطف او کرم صفت مظهر فرښتې دي او د ګهراو 
عضب مظهر شيطان دی .همد ارنګه په انسانان کې ابرار د لطف او کرم صفت مظهر دي اه فحار د صفت 
قهر مظهر دي. دا د دې دپاره ضروري دي ترڅو چې دواړه صفتونه ښکاره شي. همدا قم یو داسې 
ځای موجوديدل هم پکار دي چیرته چې د صفت لطف کرم او جمال ظهور وشي او هغه ځای جنت دی. 
همدارنګه‌یو داسې ځای هم په کار دی چيرته چې د صفت قهر او غضب ظهور وشي او هغه ځای دوزڅ 
دی. نو د دوزځ او جنت وجود. د ابرارو (نیکانو) او اشرارو وؤجود. د مطلق بادشاه دپاره ضروري دي 
ترڅو چې د دنیا موټر د ازمایښت په ميدان کې د خير او شر په دوو پټلیو باندې تلونکی راتلونکې وي 
او د حق او باطل مقابله ګرمه وي ځکه چې : 
مت يز هکار رچ از لی )موز به حپرځ می سشر رول 

د کلام خلاصه دا راووتله چې یو دی تخلیق او دويم دی کسب. د شر تخلیق محمړد دی او د شرکب 
مذ موم دی. د دواړو جدا احکام دي مګر د دواړو تخلیق کمال دی. د عالم (دنیا) په ترتیب کې حن 
هغه وخت راتلی شي کله چې په هغې کې د خير او شر دواړو رنګ موجود وي. 

ځا ار رس رون من 4 ز۱٧‏ ځا نې زب اختلاکے 
بهر حال د علی الاطلاق بادشاه رب تعالی د شون مختلفو اوصفات متلوعو غوښتنه وه چې خير هم وي 
او شرهم وي. ابرار هم وي او اشرار هم وي. جنت هم وي او دوزځ هم وي او د هريوه دپاره افراد هموي. 

رکا رحنا د 0 زکنر زي اسک به دوزر کر اسو زدگر بو لېب نه پاسشو 

تبيه : د تقدیر دوه قمونه دي ؛ یو تقدیر معلق دی او دویم تقدیر مبرم دی. په تقدیر معلق کې تغیر 
راتلی شي. خو په تقدیر مبرم کې هیڅکله فرق او تغیر نه شي راتلی. دې دواړو ته اجل معلق او اجل 
میرم هم ويل شوي دي. 


ې ۴1 
د اجل معلق مطلب دا شو چې الد تعالی په تقدیر کې يوه فیصله لیکلې وه مګر د هغې سره یې يوشمیر 
شرطونه هم لګولي وو - ملا داسې ليکل شوي وو چې د فلاني انسان به شپيته کلونه عمر وي. لیکن که 
چیرته هغه د والد خدمت وکړه یا متقي او پرهیزګار پاتې شو نو د هغه عمربه اتیا کلونه شي. دويم تسم 
اجل ميرم دی. دا د الله تعالی هغه غوڅه فیصله ده په کومه کې چې کوم څه مقر او متعين دي په هغه 

کې هیڅکله هم یر ممکن نه دی . کومه فیصله چې په تقدیر مېرم کې شويده هماغه به کیږي. 

: ھ‎ ٤٤٤١ محرم الحراهھ‎ ٥ 

مځ« 

الْقَضنَ اول 

0 عٌن عَيْ اه بي عَمْرو ري اللۀ عَْهُما ال قَال سو ل ال صَلً ال عَلَيِوَسَل ركب الله مَقَادِيږَ 
دعبد الله بن عمرو تَقَِة نه روایت دی وايي چې : نبي عََهلَلع وفرمایل: ال تعالی لیکلی دی تقدير د 
اج په چو ٠ ےځ١ ٢‏ ۱ ّ‫ غو و بس ٢‏ 

الْخَلَائِع قَبنَ ان يملق المَمَاوَاتٍ وَالأرق بِكَيْيين ألقت سَتَةٍ قال وَکانَ 
س زره کاله مخکې.اووې فرمايل(هغه وخت) دالله 
. عَرْهُةُعَلَ الما ووا مښيئ". 
توضیح .تپ ال : دا ليکل په کوم خاص دیوان کې وو که نه تقد پر خو د الله تعالی د علم ازلي اېدي او 
اجمالي نوم دی کوم چې د وخت پابند نه دی » همدارنګه ددې ليکلو نه مخکې د الله تعالی علم په 
راتلونکو حالاتو باندې محيط وو؛ هغه علام الفيوب دی هغه د تفصیلي حالاتو د لیدلو نه وروسته 
دغه اجمالي نقشه لیکلې ده.بیا ددې کتاب مطلب دانه دی چې الله تعالی په لاس سره لیکلی دی. بلکې 

قلم ته یې د لیکلو حکم کړی دی.بعضو دکقب مطلب دااخيستی چې الله تعالی د مخلوق دپاره تقدیر 

مقر ر کړی. په عربي لت کې کتب په معنی د تعین او تقرر سره راغلی دی. (المرقات ۱/۲۵۷). 

خمسين الف سفة : سوال دا دی چې په بعضو روايتونو کې د څلويښت زره کلونو ذکر دی کوم چې په 

ظاهره ددې حديث سره متعارض دي. د دې جواب دا دی چې دغه فرق د مختلفو امورو په.اعتبار سره 

دی. بعضې امور پنځځو س زره کاله او ځینې امور څلویښت زره کاله مخکې ليکل شوي دي. 

اوسیو بل سوال پیدا کیږي چې په دغه وڅت کې ځو زمکه ا و آسمان نه وو. زمانه نه وه. نو د پنځوس 


)١(‏ أخوجه مسلم ې صخحه .۲۰۱٤/)‏ رلم اخدیث ۱۹ من عبر کان 


۳۲٢ (‏ باب الايمان بالقدر 


زره کلونو تعین څنګه وشو؟ د دې جواب دا دی چې دا کلام د تخمين په طور دی. يوه اندازه ده. چې که 
چیرته زمانه وی نو همد ومره وخت به وو. (المرقات ۱/۲۵۸-۲۵۷). 


وکان عر شه عل البام : علامه بیضاوي بََلهُ ویلي دي چې د دې مطلب دا نه دی چې عرش په اوبو 
باندې ايښودل شو یوو بلکې مراد دا دی چې د دواړو په مینځ کې حائل نه وو . په دې سره د الله تعالۍ 
د يوه ندرټ ودل مقصود دي چې پورته عرش دی لاندې اوبه دي او د اوبو لاندې هوا ده او دا هرڅه د 
الله په قدرت باندې قائم دي. حافظ ابن حجر بَعَّأللهُ ويلي دي چې دلته د دنیا اوبه مراد نه دي. بلکې د 
عرش لاندې دریاب مراد دی د کوم نه چې باران وریږي. (المرقات ۱/۲۵۸). 

په بعضو کتابونو او حاشیو کې لیکل شويدي چې د ټولو نه مخکې الله تعالی يوه ملغلره جوړه کړه. بیا 
يې د هیبت نظر په هغې باندې واچولو هغه اوبه شولې. اوس لاندې صرف اوبه وې او پورته عرش وو٠‏ 
وکان عرشه عل الماء منظر وو. بيا الته تعالی د غضب په نظر سره دې اوبو ته وکتل نو اوبه وچې شوې 
ښکته یو ککړ وچ تل پاتې شو او پورته یو لوګی (بخار) پورته شو د هغه له وروسته آسمان جوړ شو 
ارشاد دی ظ ثٌٍُ اسْقَوی اق الشَيَاء وه دُخَانُ 4( حم سجده:١١)‏ بیا ښکته د دغه آمان نه زمکه 
وغوړول شوه ارشاد عالي دی ال بَْنَ دَلِكَ دَحَامَا 4 . رالنارعات ٠۰:‏ 

1 هر شی د تقدیر لاندې دی 


عَقی لعج َالَْفْس دَوامسيۍ". 


لوضبیح : د دې حدیث مطلب دا شو چې د هوښيارتیا او کمزورتیا چې کوم صفات دي دا هم د تقدیر د 
احاطې نه بهر نه دي.بلکې قدراو قضاءد انسان په ټولو اړخونو باندې محيط دي. صرف تر دوزځ پورې 
تقدیر محدودنه دی.بلکې ددنیااوأخرت ټولې فیصلې اوټول معاملات دهمدې قدراوقضاء ماتحت 
دي. اوس دله سوال دادی چې دلته په حد يث کې د عجزپه مقابل کې د کهس لفظ راغلی دۍ.حالانکه د 
قاعدې مطابق د عجز مقا بله د قدرت سره ده او دگټس مقابل پلاه د نو دلته داسې ولې شوي دي؟.د 


٧١۰/١ واحمد ېي منده‎ .)٤ کتاب الققدر . رقم اخدیت‎ ٢۳ واخرخه الدام مالک ال ابو‎ ۱١ آخرچجه مسلم يې مخیخه1/) ۲۰ رقم ابدیت‎ )١( 


توضیحات پښتو شرح مشحکوة لفما باب الايمان بالقدر 


دې جواب دادی چې دلته دبلاغت دفِن داصو لوماتحت داحدالضد ين نه یون کرشوی دی اوپه دې باندې 
په اعتماد کولو سره بل پريښودل شويدی نو لته د صعت احتياط نه کار اخيستل شوی چې د العجز په 
نکر کولو يټ يښودل شوی دی.والگدس په ذ کرکولوسره بلادت پريښودل شوی. مراد احاطه 
اواستفراق دی عبارت داسې دی العجزوالقډرة اوالکیس والبلادة مس قدر ة الله( المرقات ۵۸)) 
یعنې ضعف قدرت ذکاوت او بلادت ټول د الله په نزد مقدر دي او د هغه مطابق ښکاره شوي دي. حافظ 
تورېشتي يََأقةُويلي دي چې د العجز نه مراد عجز کمزوري او ضعف دی. ( المرقات ۱/۳۵۸). 

اود الگیس نه مراد هوښيار خلک دي. یعنې کوم چې کمزوري في العقل والرأيه دي هغو هم الله تعالی 
د تقدیر لاندې يدا کړيدي او کوم چې الگټس هوښيار چالاک او مکار دي هغوی هم د تقدیر لاندې 
پيدا کړی شوي دي. په هیڅ کمزوري او طاقتور کې خپل کوم طاقت نشته دی ټول د الله تعالی سره دي 
(لاحول ولا قوة الا بألله). (المرقات ۱/۲۵۸). 


أَمَبظتَ النَّسًَ بِعَطِيتَيِكَ 


۰ ٨۹ 
َ- 7 
۳-7 
خپلي خطا‎ 
۴, 


خدای تعالی په خپل منصب رسالت سره ونازولومشرفيې کړې اود 
' رف يې کړېاو 


أن يَْلقِي َأَرَبَِين سَتَةً قا سپ الو صق الله ليه 


وه : تج أ اعد ړ تحت مصاحه 
- دم وموسي؛یعنې ددواړومناظره شوه| .۳ 

فيعح احج ر وموسي: يحو وشوه اوس سوال دادی چې دابحث مباحشه اومناء 

پهکوم ځای کې وشوه؟ نو یواحصال دا دی چې دا متاظره په عالم ارواح کې په تل ميا 7 

0 : : پ ٍ جلیاتو د رب کې وشوه. 
یش کې د عند ريه لفظ موجود دی. دویم احتمال دادی چې دا مناظره پ ليلة لا ١‏ : 

۱ په لړ سرام . 

پیده:|ر ( من روحه) کې اضا فت تشريفيه دی. (المرقات ۱/۲۵۹). يی 


7 . ۰ اځ‎ ٣٢٢ - ٩ ... 1٢ 
‌ تْ أخٍ‎ ١١١٥١٥ آڅرجه اليخاري لي صیيحه‎ )١( 
را مسلمل اخ اود لي‎ ۹٣٩١٩٩١ خاري .رلم احخدیک‎ 
راخ‎ .٥١ رلم اخدبث‎ .۲۰۸۴/ ٢ صحيحه‎ ۱٣١ رقم اخدیث‎ ۳۸٨/٣ والتوهدي‎ . 1۷٧٧ رقم اخدبت‎ .٧۱ 
1 . : ۸٨۰ رقم اخدینت‎ ١١١٣ راس فاجه قي فقدمنه‎ .٢ ف‎ ۷/٥ 


توضیحات پښتو شرح مشحعوة ١‏ سل پا الايمان بالقدر 


فحج آدم موسی:یعن ې آدم عَالَا په موسی الا باندې په دې مناظره کې غالب راغی. (المرقات 
۵۹/) 


فیک :یعنې زما د پیدايښت نه څومره کلونه مخکې الله تعالی د تورات لیکلو حکم کړی وو ( المرقات 


.).١۱ 


جوا : دلته شبه داده چې آدم يهلا دموسی لتا د اعتراض جواب د الله تعالی په مخکې د تقدیر 
په حواله ورکړی.ياپه دې سره دګناهونودروازه پرانستلی شوې.ځکه چې هرمجرم دتقدیرحواله ورکوي 
چې څه کومه ګناه مې چې کړې په تقدیر کې همداسې ليکل شوې وه زما په دې کې څه قصور دی؟. 

چوا:ددې سوال په حقيقت باندې مبلي جواب دادی چې تقدیردمصیبتونو دراتلونه وروسته د تلۍ. 
اطمینان او سکون دپاره وی دی نو موسۍ يملاع د خپل درد او مصيبتونو اظهار وکړ چې وګوره 
تالعزش وکړټول عالم دې په مصيبتون کې مبتلاکړو . حضرت آدم اا جواب ورکړچې هوهمداسې 
شوي»لیکن څه وکړم په تقدیرکې همداسې لیکل شوي وو.اوس په دې مصيبتونو باندې صبر کول په 
کار دي. ګویا چې د موسی اَم په عمل باندې يې اعتراض ونه کړ صرف د همدردۍ او مصیت 
اظهار یې وکړو مګر په ظاهري نظر کې چې کله لیدل کيږي او آوریدل کیږي نو هغه دې ګټل کیږي 
چې اعتراض دی نو د دې جواب په دریو مقدماتو باندې په پوهیدلو سره موئتوف دی :1و له مقدع : داده 
چې دا سوال په عالم ارواح کې شوی دی په عالم اسباب کې نه دی شوی.دويمه مقدمه : داده چې په 
هره دا اعتراض د قبولیت توبې نه وروسته شوی دی. وړيعه مقدمه : دا چې د مجرم ملامت کول په 
عالم اسباب کې دي. ترڅو چې مجرم په خپله توبه وکړي او راوګرځي او نور خلق عبرت واخلي. کله چې 
دغه درې مقدمات تيار شول نو اوس جواب واوره. په عالم ارواح کې د قبولیت توبې نه وروسته د مجرم 
د پيرته راګرځيدو د امکان نه بغیر یا د کومې فايدې یا عبرت حاصلولو نه بغیر دحضرت موسی 
عبَملسَع دا کلام په ظاهره محض الزام وو د کوم په جواب کې چې حضرت آدم - ها حجاعج 
بالقد جواب ورکړ چې زما څه قصور وو په تقدیر کې لیکل شوی وو. ګویا چې ده اشاره وکړه چې په 
عالم ارواح کې د توبې د قبلیدو نه وروسته د اصلاح د غرض نه بغیر په مخکنۍ ګناه باندې د ملامت 
لو ءنکی همدغه جواب کيدلی شی.د ععۍ آدم او غوۍ آدم چې کوم الفاظ دي داالنتعالی د خپليو 


مد بنده دپاره دحسفات الابرار سيثأت المقربين د اصولو ماتحت په معمولي لعمزش باندې د 
"نديد نکیر په طور استعمال کړي دي. هیڅ انسان دې په دې سره دو که نه شي او په خپله دا رنګه تبصرې 
ې د دې نفوس قد سیو په خلاف شروع نه کړي(المرقات ١/١١١‏ 
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مَُْةً یف َيك 


٠‏ اخرجه البحاري لي صحیحه ۳۰۴/۹ رقماخدیت ۴۲۰۸ وتم ې صخیخه ۲۰۳۹۰١1‏ رقم اخدیت ١‏ واخرخه او داود ې به ۵ ۸٨‏ . رقم 
اخدیت 1١٤٤‏ .واخوجه الترهدي ۴۸۸/٣‏ رلم اخدیث ۲۱۳١‏ وای هخه لي عقدمنه ٤٢ ١‏ رقم اخدیت ۸۹ 


توضیحات پښتو شرح مشصوة || ٣۳‏ سب پا الايمان بالقدر 


توضیح : حدثنا رسول الله مَاََِِّ : لته د حداثفأ مبارک لفظ حضرت ابن مسعود طَاُِِيَ2ٍ 
استعمال کړی دی. کوم چې په لکونو اولياء گرامو او محدثینو عظامو حرز جان(د ځان ملغلره) جوړ 
کړی دی. پیا خوندوره دا ده چې محدث د رسول الله مَألايَِِاءٍ ذات بابرکت دی. همدارنګه د دجال د 
واقعې په حدیث کې رسول الله سأر همدا مبارک لفظ حدژي تميھ الډاري استعمال کړی . دا 
د محدئیلو کرامو او شيخ الحديث دپاره لوی اعزازدی. 

وهو الصادق المصدوق : ب بعضې وخت یو انان رشتینی وي لیکن خلق د هغه رشتینو 'لۍ نه پیژني- نو 
وې فرما یل چې رسول الله مَأَلِمااِ رشتینی هم دی او د دنیا خلک يې رشتینی هم سنلي دي. لهذا د 
قريشو کفارو به ورته صاد ق الامین وله او د مکې نه د هجرت تر اځیرنۍ ورځې په رې خپل امانتونه یې 
دده سلو سره ایښي وو . دشملي او زباني عداوت په خپل ځای وو مګر د زړهداو دماعو په اعتبار 
ره دا مَأنُنَِِِ يې د ټولو رشتیني ګڼلی وو. دا جمله معترضه ده حاليه نه ده . ځکه حال خو د یو 
حالت سره تړل شوی وي. دلته صدق ټولوشعبوته عام دی.ملا علي قاري بََلهُ ويلي چې د الصادق 
مطلب دادی چې رسول الله مَأِِِ په خپلوټولو افعالو کې رشتینۍ وو تردې چې د نبوت نه مخکې 
هم رښتیلی وواود المصدق مطلب دا دی چې په راتلونکو ټولو واقعاتو اودوحې په ټولو تفصیلاتو کې 
رشتیلی وو. په دغه ځای دا سوال دی چې د حضرت ابن معود مََعَةُ په نورو حديونو او روايتونو 
کې دا جمله نشتهنو د لته ولې ذکر کړی شوه؟.( المرقات .)۱/۳٧١‏ 

علامه طيبي بَيجَللهُ او ملا علي قاري يَمَللَهُ ويلي دي چې په دغه حدیث کې چونکه په باطني امورو 
باندې خبره وه او دپټو شيانو سره متعلق خبرې اترې وې دهيچادپاره یې مشاهده ممکن نه وه. همدارنګه 
يوشمير اطباؤ دغه کلام د خپلو قواعدو خلاف منلی نو حضرت ابن معود مته ویلي دي چې د 
شک ګنجايش نشته. ستاسو تقواعد که هر څنکه هم وي مګر دا د صادقاو مصدوق کلام دی. حقيقت 
هماغه دی کوم چې صادق اومصد وق بیان کړی.علامه طيبي بَعَللهُ ويلي: قماً احسن موقعه هغا. 
يجبع يي بض امه : حانظ تورېشتي يَعَللَهُ د حضرت ابن مسعود تَقََ یو روایت ذکر کړی دی په 
کوم کې چې مذکور دي چې نطفه تر څلويښت ورځو پورې د ماشُوم د مور په ټول جم کې حتی چې د هر 
ویښته او هر نوک لاندې حرکت کوي او ددې نه وروسته د وينې په شکل په رحم کې قرار نيسي. دا 
له حقيقت په دې روایت کې په (یجمغ يي بط امه) کې ذ کر شوی دی. ( المرقات .)۱/۲٧۳‏ 

فیعمل : د الله تعالی په علم کې د پخوا نه دا وو چې دغه انسان به په خپل کسب او اختيار سره دا فعل 
کوي د کوم دوجې چې یا به مستحق جنت یا مستحق دم« وزخ جوړ شي. ددې نه وروسته په لوح محفوظ 


کې د تقدیر په شکل وليکل شول. فرښتې د مور په غيټه کې د ماشوم متعلق چې څه لیکي هغه د همدې 
تقدیر مطابق د لوح محفوظ نه راوړي او لیکي یې. په فیعمل سره اشاره وشوه چې د بنده کب د د خول 
حنت او دځول دوزځ دپاره ضروري سبب دۍ؛٠‏ صرف د تقدیر په ليک باندې دخول نشته نو انسان نه 
مجبور شو نه مختار شو . دلته شبه دا ده چې په بعص, روايتونو کې د پنځو کلمو ذکر دی. دلتّه د څلورو 
ذکر دی د دې جواب دا دی چې دغه اختصار د راوي د وجهې دی. چا څلور او چا پنځه ذکر کړي 
دي.باقي د ماشوم د پیدايښت او تخليو دغه مرحله او ترتیب او دغه تدریجي عمل د دې خبرې طرف ته 
اشاره ده چې پنده ته‌هم د هر عمل کول په تدريچ سره په کار دي. همدارنګه په دې کې حکمت دا دی چې 
په ت ریجي عمل ره د ماشوم په مور باندې یو دم بوچ نه راځي. ( المرقات .)۱/٢٢١‏ 
فيسبق عليه الکتاب : معلومه شوه اعمال امارات او علامات او اسباب دي اصل فیصله د الهي تقدیر 
د وجهې ده نو بالاخر د هغه طرف ته ورتلل دي. ( المرقات .)۱/٧١١‏ 
فيد خلهاً : په دغه حدیتث کې د سالک دپاره تنبيه ده چې هر وخت دې په خوف او رجاء کې اوسي. د 
عجب تکیر او ناکاره اعمالو نه دې پرهیز وکړي اصل اعتبار څاتمې لره دی. ( المرقات .)۱/١٧١‏ 
مان لره اعتبار دی : 

(ه)ءعَنْ هل ي َد هي الله عَۀ قَالَ َال رشول الله صَلْ الله عَلَيْهِ وَسَلَهَ ان الْعَبدَ 
د حضرت مهل بن سعد ََاميعَۀانه روايت دی وايي چې : رسول الله سَأاعمِس2 فرمايلي دي : پنده د 
کاود حسس وه 0 : ,و که وره سورھ سر ٩۸‏ ورکي 
لََغْبَل عَبل اهُلِ البار ؤ اه مِن اَهل الْجَتَةِ وَيَعَْلُ عَمَلَ اهُلِ الْجَنَةِ 
| دوزځيانو په شان کار کوي ليکن هغه جنلتي وي او د جنتيانو په شان کار کوي لیکن هغه دوزځي وي٠‏ 

وَانَهُ مِن هل التار ه الما الْأعْمَالُ بَالْكَوِاتِب. طتَّقَن لي" 

ځکه جې د نحات او عذاب دار مدار د اعمالو په خاتمه باندې دی. 
تو ضيح : لیعمِلً : يعنې د الل تعالی په علم کې وو چې هر انسان به په خپل کب او اختيار سره دا فعل 
کوي. نو اګر که په ظاهره هغه د اهل جنت نه معلومیده لیکن د الله تعالی د علم مطابق هغه د وزځۍ وو؛ 
'و په آخر کې هغه د اهل دوزځ عمل په خپل کب او اختيار سراه وکړه نو د اهل دوزځ نه شو. همدارنګه 
معامله د دويم ارخ هم شوه. د اعمالو دارو مدار په خاتمه باندې دی. نو په عالم غيب کې د هیچا متعلق 
دا فيصله نه شي کیدلی چې دا دوزځي یا جلتي دی. دا مطلب نه دی چې کوم مسلمان د خاتمې په 


.)۱٩۹١۲ -۷١, .ورواه لم ې صخیخه ۱۰۹/۱. وقم اخدیت‎ ٣۹٢۰۷: رلم اخدیث‎ 1۹۹/١١ آخرجه البخاري ې صخحیحه‎ )١۱ 


اعتبار سره مسلمان وويل شي او پريښودلږ شي. کله چې هغه د شریعت پابند دی نو معامله به د 
مسلمان وي . هو د عالم يب خبره جدا ده همد ارنګه د ظاهري اعمالو دوجې نه په يوچاباندې داهل 
جنت یا اهل دو زځ حکم نه شي لګول کیدی . ظاهري اعمال صرف علامات دي اصل فیصله هغه ده کومه 
چې تقدیر کړې ده . ( المرقات .)۱٩/۲١‏ 

په چا باندې يقيني حکم لګول نه دي 


٤ 


(«)ءَعَنْعَايُكَة رمِي الله عَنْهَاَانَت د يرس ول الله صلً الهُعََيْهِوَسَلَءَ 


یا یول الله څې لهَدًا عُضْفُهِ من عَصَاِيرٍ الْجَنَةٍ لَھ يَغَلِ الشُومَ 


أَصلاب آبَائهم هَ لق بلتٌار أَهُلَا خَلَقَهم تا وَهُم في أصلاب آَبَائهم. ررواامسيۍ" 
پلرونوپه شاګان وکېو اود دو زځ د پارهيې هم محق خلک يدا کر ي کله چه هوید پلرو نوپه شاګانوکېوو 
توضیح : عصفور مس عصاَفِْر الجنة : دا تشبيه نه ده ځکه چې په جنت کې د مشبه به دپاره د عصافيرو 
مرغیو وجود نشته؛ همدارنګه دا کومه استعاره وغیره هم نه ده » بلکې دغه کلام په یوه دعوی ادعاء 
باندې مبنع دی چې لومړی دعوه وکړ ۍ شوه چې په جنت کې مرغۍ شه دې او بيادهغې سره تشبيه ور ی 
شوه. د حضرت عائشې بََيّمجَا خعيال وو چې هغه جنتي دی. ملا علي قاري َعَللهُ ویلي چې دا بليغه 
تشبيه ده اوپه جنت کې دمرغیو شتون په له طبر مَتَّايَشْكهونَ ٤‏ ره ثابت دی( المرقات ٩٧١‏ )۱) 


فقال او غیر ذلک: ملاعلي قاري بََاللهُ و يلي چې د مشهور روایت مطابق دا عبارت د واو په فتحه د را 


په‌ضمه او د اف په کرې ره دی. ګویا که واو حاليه دی اصل عبارت داسې دی :|تعققدډين ما قلت 


-- -- 08 


)١(‏ آڅرخه مسلم ې صخیخه ۲۰٠ ۰/٢‏ واحرجه الساني ې سته 0٧/٥٩٥‏ رقم اخدیثت ۷ وان ماجه ۴۲/٣‏ رقم اخدیت : ۸٨‏ . واد ئي مده 
در 
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والحق غیر لک . او هغه دا چې په يقيني طور دا نه شي ويل کیدی چې دغه ماشوم د اهل جلت ته دی. 
دا د هغه وخت خبره ده کله چې په رسول الله مَْلعِمَِاءِ باندې د ماشومانو په پاره کې کومه وحې نه وه 
راغلې. وروسته وحې راغله چې ماشومان به په جِلت کې وي. یا رسول الله مََأِ و دلته حضرت 
عائشې بَيَتَا ته داتعليم ورکړی چې بغيرد کوم قطعي علم نه قطعي حکم او قطعي فیصله مناسبه نه 
ده . ځکه چې ماشوم د والدینو تابع دی. کیدی شي چې د پلار خاتمه یې بالخیر نه شي بلکې بل څه شي. 
علامه طيبي بَعَللَُ په وغیر لگ کې واو د او په معنی سره اخيستی يعنې الواقگ هذا او غیر ذلک یو 
احتمال دا هم دی چې دغه واو د بل په معنی سره شي. ( المرقات ٠/٧١۰‏ الکاشف .)۱/۲۴١‏ 


اصلاب ابائثهھ : یعلې د الله تعالی په ازلي علم کې د پخوا نه معلومه وه چې دغه خلک دوزخیا ندی یا 


جنتيان دي. د اصلاپ آپأھ د وڅه نه معلومه وه او همدارنګه په لوح محفوظ کې هم لیکل شوي وو. 
لیکن دا هر څه د همدغه کس تفصيلي اعمالو ته په تفصیل سره په کتو لیکل وي دي . الا خر همدغه 
خلک په خپ لک با و اختيار سره او د خپلو اعمالو | و افعالو په وجه خپل خپل ځای ته ورځي. 


اراس 
السَعَاَة 


07 سي 
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چې د الله په لار څه ورکړل او پرهیزګا 
د مَدّقَ پِالعُسق الا (مُتّقَوَْيی ۸ 

اوښه څبره(داسلام دين) ي رښتیاومنلودهغه دپاره مونږداسانۍ ځای (جنت)اسانکړو لیکن چا 
بخل وکړاوپه نفساني خواهشات واوددنیاپهرنګروغ کې ګيرشودآخرت دنعمتونونه‌یې بې پرواهي وکړه 
همدارنګهدغوره بر (داسلامدين) دروغوبللونودهغهدپار«مونږمشکلځای(د د وز لار)آسانهکړه 
توضيح کقب مقعده می الفار ‏ یعنې ال تعالی په خپل ازلي محيط علم کې لیکلي چې د دغه کس بهد 
خپل کسب او اختيار سره خاتمه په کفر وي نو د هغه ځای د اوسیدو دوزخ لیکل شوی. یا به یې په خپل 
کب او اختيار سره خاتمه په ايمان وي نو د اوسیدو ځاى یې جنت لیکل شوی. (المرقات .)۱/٧١۲‏ 
قأل اعملوا : د علامه طيبي ََمَاللهُ د دول مطابق د صحابه کرامو د سوال منشاء دا وه چې هغوی ګمان 
وکړ چې کله د هر کس د اوسيدو ځای جت یا دوزځ دی نو اعمالو ته څه‌ضرورت پاتې شو له همدې امله 
هغوی د ترک عمل اجازه وغوښتهء رسول الله ملش په جواب کې د عمل کولو ترغیب ورکړه او 
اهمیت یې بیان کړه چې عملء عبادت او معبودیت د الوهیت حق دی نو د عبدیت تقاضا دا ده - په 
عمل کې مشغول وه اوسی !و ددې نه په خپل ځان د برئ الذمه ګمان ونه کړي. اګر که الله تعالی د هریوه 
دپاره د اوسيدو ځای لیکلی دیء لیکن ستاسو اعمال هماغه د اوسيدو ځای ته د رسیدو دپاره ظاهري 
اسباب دي او هر کس ته د هماغه ځای مطابق د اعمالو کولو توفیق ورکول شوی دی نو اعمال علت نه 
دي مګر علامات خامخا دي چې دغه کس د کوم قسم ځای په تیاري کې مصروف دی نو د هر کس په 
عمل ره د هغه د سفر د انتهاء پته لګيږي (ان خيرا فخیر وان شرا فشر) نو تقدیر د اعمالو د تعطل 
ذریعه نه ده بلکې د اعمالو د تیزۍ سبب دی. (الکاشف .)۱/۲۴۴-۲٣۳‏ 

د علامه خطابي يل رأیه ده چې دلته په اصل کې دوه شيان دي. یو الهي تقدير دی کوم چې باطني 
امر دی او دغه شی مؤثر حقيقی دی او د دخول جنت یا دوزخ ذريعه ده. دويم امر ظاهري دی کوم چې د 
بنده اعمال دي. کوم چې په تقدیر باندې د مرتب کيدو دپاره د امارات ظاهریو او علامات ظاهریو 
حيثیت لرلی دی او په خپله ئی نفسه علت ندي. صحابه کرامو غوښتل چې دغه ظاهري امر پریږدي په 
باطني امر یعنې تقدیر باندې اکتفاء وکړي. رسول الله ل2 و فرمایل :د صحيح نه ده » بلکې 


ردي وکړه 


)١(‏ اخوجه البخاري ىي صحیحه ۲۲٢/٢٢‏ رقم اخدیث ۱۳٣١:‏ واخرجه مسلم ېي صخیخه /۲۰۳۹. ونم اخدیت والترمذي ۳۸۷/٣‏ رلم اخدیت 
ه۳ وان ماجه ۴١/١٣‏ رقم اخدیث : ۴٣‏ . 


باب الايمان بالقدر 


همدغه ظاهري امر غوره کړئ» ځکه چې پ دې سره د باطني امر دپارهآساني يدا کیدی شي او دغه امر 


په باطني امر باندې د دليل او قرینې په طور وړاندې کیدلی شي 
د بدګزی رات 


۹٩ - 1‏ 
وَيْكَذْبهُ مْتَفيْعََيكِ دي 0۸ 


تهویء يقت وَيصَنقُ وچ مسل" 


و شرمګاه د هغه تصديق یا تکذيب 


توضييح : ان الله کتب الخ : حافنظ تورپشتي بَعَفللهُ ویلي دي چې کتب د ثبت په معنی دی د فرض او 
واجب په معنۍ نه دی . مراد دا دی چې الله تعالی په ابن آدم کې داسې حواس پپیدا کړي دي د کومو به 
ذریعه چې هغه د زنا لذت (خوند) محسوسوي او د هغه نه وروسته د فرج په ذريعه د هغه تکميل کويء 


را اخرجه الیخاري ې صحیحه .٩٩/١١٨‏ رلم اخدیت ٣۳٣٤٩:‏ وسلم لي صحيحه /۲۰۱۸۹. رلم اخديک ۲۰, واخرجه ! 
رلم اخدیث ٩١٢٢‏ . راد ې منده ۲۷۹/۲ .رلم اخديث ۲۰ واخرجه ایو داړد لي ستته ۱١/۲‏ 


باب الايمان بالغد 


وس که چیرت هغه عملازنا وکړه نو د حواسو د همدې غوندونو په پر کې داد رح د ره تصد یق 
شوه او که چیرته يې د زنا ار رتکاب اصلا ونه کړ نو د حواسو په باره کې دا د فرج د طرفه تکذيب شو 
(والفر ج یصدق ذلک ويک ذ به) همدا مطلب دی. (المرقات .)۱/٧۷۴‏ 


بعضو حضراتو کقب د قدر په معنی اخیستی ای قډر قي الازل ان يجري عل ای آدم الزناً په ازلي 
تقدير سره انسان په خپل کسب او اختيار سره د زنا| رتکاب کوي» ددې حديث نه معلومه شوه چې د زنا 


ډیر مراتب دي کوم چې زنا دون زنا ده يوه زنا حظ العين دی. يوه حظ اللسان دی. یو حظ القلب دی. 
یو زنا حظ الاذنین دی. د دې ټولو په آخر کې د زنا آخرنۍ او عملي درجه ده کومې ته چې زنا بالفرج 
ويل شوي. په دغه اخيرنۍ درجه کې چې څوک مبلا شول نو دا د الف رج یصدقه مصداق دی. او څوک 
چې په اخیرنۍ مرتبه کې له مبتلا کیدو ساتل شول نو دا د الفر يکذ به مصداق دی. 

خلاصه دا ده چې د همدې اخیرنۍ عملي زنا نه مخکې وسائل ذرائع او اسباب دي کوم چې په صغائثرو 
کې داخل دي. بيا هم که چيرته اخیرنی درجه متحقق شي نو د وسائلو ټول درجات په کباثرو کې شمارل 
کیږي. د دې مٌال دا سې دی چې یو غل جومات ته د غلا دپاره لاړو مګر ييا یې خپله اراده بدله کړه توبه 
یې وکړه» نو د مخکنۍ درجې ټول وسائل معاف شول او که چیرته غلا وکړي نو مخکني ټول وسائل هم 
له ده سره په غلا کې شمارل کیږي. په دې حديث سره د قرآن کريم د دې آيت ط الَّذينَ يَجقَيِبُونَ كَبَير 
الو وَالْقَواحِش لا اللَهَ ) (النجھ آیت : )۳٣‏ تفسیر مفسرينو کړی دی. ابن عباس تع ويلي 
دي چې د اللمھ د ټولو نه ښه تفسیر د حضرت ابو هريره با حدیث دی. 

المنطق : د اجنبیاتو سره زړه تړل د شهوت را پاروونکې خبرې مراد دي. (المرقات ۱/۲۷۴). 

دا حديث مسلمانانو ته د سترګو» ژبې. لاسونو او د زړه د زنا نه د ساتلو تعلیم ورکړی دی. حالانکه خلق 
دغه شیان په زنا کې نه شماري» بلکې صرف عملي زنا جرم ګڼي. 
ليکل شوی تقدیر دواقعانو د ښکاره کيدو نه : 
َ عٌن موا لي الْعْمَِي رَفِض الك عَلهتاً أَغ يَجُليي مِن مَُيْنَة 


الله 


اوعرض غوله په کل 


أرت 7 يَغْبَن النَاس الْيَْھَ وَ يون فيه 
نن(په د نياکې)خلک عم ل کوي او داعمالويه کو شش 


شوي دي نبی تيلاو فرمایل: نه د هغه شی دید کو چې فیصله شو ده اوليکل شوی تقد يرجورشوی 
۳ سه ٨‏ رور » ۶ رسار ځ٢۶)و)ارسرر) «1‏ خاځحسلح) .٢و‏ می 
َتَصرِي كَلِكَ کاب الو عَزَوَجَل وَلَّفَي وَمَاسوافَافالهََهَافُجُورهَاَفواهَا وا مشيى". 

۹٢ 2 57 ٌ‏ رما ۱6 سه : 5 عصا )ې 
دی اودهغه تصديق د کتاب الله په دې آيت ره شويد یه وَلَفَيِ وَمَا ماق فَلهََهَا قرف ََقوَامَه. 


توضیح: ارأیت: دا کلمه د اخېرفي په معنی سره ده. (المرقات .)۱/٧١١‏ 


یکدحون : دځ هغه محنت او مشقت ته ويل کیږي په کوم سره چې په بدن کې نښان جوړ شي. 
(المرقات .)۱/٢۷١‏ 

مص قذر سیق : په دغه جمله کې د من کلمه راغلې ده په دې کې دوه احتماله دي: اول احتمال دا دی چې 
دا د پیان دپاره دی» په دې صورت کې به قضاء او قدر دواړه هم معنی شي او همدغه معنی راجح هم ده» 
یا به دا من تعلیلیه شي اى قضى علیهم القضاء لاجل قدر سبق او فيماًیستقیلون به) د پستقیلون 
صيفه په مشکوة شریف کې معروف ويل شوې ده. خو په مسلم کې مجهول ويل شوې ده. 

ما اتأھھ لبيهم : ای من الاحکام الشرعیة التکلیفیة وثبتت الحجة علیهھر می الشارع. ددې 
دوو کانو د سوال د دوو شقُونو نه رسول الله لم اول شق غوره کړ جواب يې ورکړه چې کوم 
څه پههآئنده کې رااروان دي هغه د مخکني قدر او قضاءماتحت را روان دي په دې باندې د دلیل په طور 
رسول الله ليم دا آيت کريمه وړاندې کړه فرع وكْواً 4 په دې کې الهبهاد 

ماضي صيغه ده په کومې سره چې د قضاءاو قدر سابقیت طرف ته اشاره ده. (المرقات .)۱/٧۷١‏ 


د دې روايت په ابندائي عبارت کې د ترکیب پوهيدو د پاره عبارت دارنګه شو : (أخبرفي‌اي ما یل 


١ رقم اخدیت‎ . ٤١٠٢/) آخرجه مسلم ې صخيیحه‎ )١( 


اليوھ يجتهدون فيه اشئ يعلي اهو شئ قطی الځ نو هو مبتداء ده او شيء د هغه خبر دی. د حدیث 
حاصل دا شو چې تپوس کوونکو دا پوښتنه وکړه چې د مخکې نه څه ليک یا د تقدیر فیصله شوې ده او 
که معامله نوې ده؟ رسول الله ؤشِِِةِ په جواب کې وفرمایل هو د مخکې نه لیکل شوې ده؛ بیا 


رسول الله ل2 په آیت سره اسندلال ل وکړ چې الله تعالی په ازلي علم کې د پخوا نه هر څه مقدر 
کا پر 


وقح العدت :د ګناه قجور اوزنا په معنی سره دي (المرقات ٧/۷۷‏ 


ولا اچد ما اتزوج: ددې نه مراد واجبي نفقه ده (کأله يستاله ق الاختصاًء) دا په مینځ کې د راوي 


(۱) اخرجه الیخاري لي صحيحه ۱۱۷/۹. رلم اخدیت ۰۷٢٥‏ والنسالي لي سننه ۸۹/٩‏ رلم اخدیث ٩۲١١‏ 


باب الايمان بالقدر 


کلام دی. 


الاختصاء : د خصیتینو د ویستلو په معنې سره دی. (المرقات .)۱/٧١۷١‏ 

د ابو هريره به د بار بار سوال باوجود د رسول الله مَؤْلتِمَِاِ د طرفه جواب نه ورکول د اظهار 
کراهیت دپاره او د قباحت عمل د وجهې وو. مګر په اخیر کې د اسلوب حکیم په شکل يې وفرمايل. 
جف القلھ بماً الت لاق : علامه تورېشتي يََاللَهُ ویلي دي چې جف القلھ کنايه ده چې د مقدراتو د 
کتابت نه قلم فارغ شوی او وچ شوئ دی اوس هغه شی په تفصيل کې راځي کوم چې پخوا په تقدیر کې 
لیکل شوی دی. په دې وجه ستا اختصاء ٠‏ (خصي کیدل) بیکاره! ولایعني دي. 

اختص عل ذلٌک اوفر : : په دې کلام کې د اختصا' ٠‏ اجازه نشته» بلکې زجر تويیخ. ملامتیا او ناراضګي 
ده چې په تقدیر کې څهليکل شوني هماغه بۀ کیږي نو چې څه غواړې وې کړه. اوذر کې او د تسنويه او 


برابرۍ دپاره دی چې د تقدیر پر وړاندې دواړه برایر دي ذ رسول الله مَاتِبِةٍ سکوت (غاموشي) 
هم په نا راضګۍ باندې دلالت کوي. .لمرقات .)۱/٧١١‏ 


توضح ورو سم ويي ٠ولياء‏ صلحاء 
ابراراو اشرار د ټولو زړونه د الله په قبضه کې دي .(المرقات .)۱/٧۲١٧١‏ 


(۱) اخرجه نلم ي الصحیح .۲۰٠٥/)‏ رلم اخدیت .۱٥١‏ واحد في سسنده ٩۹۸/١‏ 


بیس اصبعين : متشابهات په دوه قسمه دي: یو معلوم المعلی غیر معلوم المراد دي. لکه يد وجهء 
اصبع. دویم غیر معلوم المعنی والمراد لکه حروف مقطعات کوم چې د سورتونو په اول کې راغلي دي. 

په دواړو تسمونو کې د متقدمینو مذهب دا دی چې په هغو کې د هیڅ تاويل ضرورت نشته. بلکې د 
هغو معنی او مفهوم مفوض الی الله ‌دۍ ءیعنې (الله اعلم بمراده بذلک) د امام مالک مَعَللَهُ قو دی 
(الاستواء معلوم والْكَيفِية مجهولة والسوال عنهاً بدعة) امام ابوحنیفة بَعَ ََللهُ هم ويل دي چې د 
يد تاويل په قدرت سره کول په صفاتو کې تحریف دی متاخرينو اهل سنتو مناسب تاویلات کړي دي. 
ځکه چې خلق د شکونو او شبهاتو ښکار شوي. : د شيطان وسوسې عامې شوې نو د عوامو د ايمان بچ 
کولو په غرض متاخرينو مناسب تاویلونه کړي دي. » نو دلنه مناسب تاويل قبضه او قدرت دی چې هرڅه 
د الله په قبضه او قدرت کې دي. لکه څرنګه چې د کوم شي په مکمل واک کې راوستو دپاره کوم شی په 
دوو ګوتو کې ونیول شي نو په اسانۍ سره تاویدلی شي همدا رنګه دلته‌دي. 

کقلب واحډ : یعنې لکه څرنګه چې د يو زړه هر طرفاته تاوو لآسان دي همدا رنګه دا ه مآسان دي چې 
ټول زړونه په دووګوتوکې کیږدي »یعنې د الله تعالنی دپازه په ډيرو زړونواو یوه زړه کې انقلاب راوستل 
برابر دي ييا رسول الله صَأعِماِ د حفاظت دپاره وظيفه وښو دله چې هغه ولولئ. (المرقات ۱/۲۸۰) 


محرم الحرام ٩‏ هھ 


موم د اسم رتا پیداشوې ده دی 


: سسسست چ سو 


کاله أۀ پټښتايه کا تَُتَعُ التهيه ۶ 


توضيح : یولد عل الفطرة: د علماؤ په دې کې اختلاف دی چې د الفطر نه دلته په حدیث کې څه مراد 
دي. د امام احمد بن حنبل بََةاللهُ حافظ ابن عبد البر با او ابن قيم بَحَة له په نزد د فطرت نه مراد د 
: . ۱ 07 
اسلام دین دی» دې حضراتو یو استدلال د قرآن کریم په آیت سره کړی چې ‏ ْوةللَِّلقي رالاس 
عَليَ کې بالاجماع د فطرت نه مراد د اسلام دین دی او د هغه نه په # ذَلِلكَ لن الْقَْھُ ‏ سره تعبیر 
شوې دی. معلومه شوه چې فطرت او دین قیم یو شی دی. 
جواپ : په دغه توجيه باندې دوه اعتراضونه دي. اول دا چې که چیرته د فطرت نه مراد اسلام دی او هر 
ماشوم مسلمان دی نو بیا د جھاد په ميدان کې د جنګ په وخت کې نیول شوی ماشوم ولې غلام 
جوړولی شي او د کافر د ماشوم د جنازې مونځ ولې نه شي اداء کیدلی؟ او هغو ته د خير الاپوين تابع 
ولې ويل شوي کله چې هغه په هر حال کې د تخلیق او فطرت په اعتبار سره مسلمان دی؟ همدارنګه 
حضرت خضر عَيَالَةٍ ولې هغه معصوم ماشوم قتل کړ؟. 
دويم اعتراض دا دی چې په ذ کر شوي حديث کې فأبواه يهوداله راغلی دی د کوم نه چې معلوميږي چې 
دغه فطرت سلیمه مور پلار بدل کړه پهودي. نصراني یا مجوسي یې ترې جوړ کړه. حالانکه په همدې 
ځای کې کو مآیت چې په استشهاد کې وړاندې شوی په هغه کې ؤ لاكبرِيل لِخَلْي الو ې جمله ده چې د 
اسلام په فطرت کې تغیر نه شي راتللی» نو په یت او حديث کې تعارض راغی. امام احمد بَعَةللهاو 
نورو حضراتو د خپل موقف دپاره په یوه قدسي حديث سره هم استدلال کړی دی چې د حضرت عیاض 
بن حمارمجاشعي تََِنۀ نه روایت دی چې رسول الله نلم دال تعالی دغه ارشاد نقل کړه :ای 
خلقت عبادی حنفاء کلهم فاجتالتهر الشيًطین عن دینهم.چې ما ټول انسانان په خالص دین 
باندې پیدا کړي وو مګر شيطان هغوۍ د دين نه ګمراه کړل» معلومه شوه چې له فطرت نه دین مراد دی. 
همدارنګه حافظ ابن حجر يل هم ویلي دي چې امام بخاري َخَأَلّهُ په سورت روم کې د دغه آیت 
لاندې د فطرت نه د اسلام دین مراد کړی دی (والفطرالاسلام).دامام احمد بيج اونوروحضراتود! 


ټول دلائل په خپل ځای.لیکن په پورته ذکرشويو څو شُقونو باندې دوو اعتراضونو ددې حضراتو دا 


زا اخرجه اليخاري في صيحه .۳٣‏ رلم اخديث ۸٨:‏ واخ و چه بسلم لي الصحیح ١‏ ررلم انث ٢‏ واحد في مسنده ,۳١/٣‏ 


توضيحات پښتو شرحمشټوة سكع 
توجیه (چې د فطرت نه مراد اسلام دی) په مشکل کې اچولې. ددې وجې حافظ تورېشتې يَعَلَهُ 
علامه طيبي بل او شاه ولي الله َعَللَة او نورو علماء کرا 
مراد د قبول حق استمداد او صلاحیت قابلیت او لِياقت دي. هو که چيرته هغه ماشوم په غلط ماحول کې 
ولویږي نو دغه استعداد ځراب کړي او د هغه نه نا کاره فائده پورته کړي. نو دا د شاو خوا ماحول قصور 
دیء مګر بیا همد قبول حق استعداد باقي پاتې دی؛ اوګورئ فرعون چې کله له غلط ماحول نه جدا شو 
نو د هغه د قبول حق اقرار وکړ» همدا هغه فطري نعره وه کومه چې د همدغه استعداد د وجود تتيجه وه؛ 
اګرکه دغه اقرارهغه ته ګټه ونه رسوله ځکه چې دګټې وخت تیرشوی وو.داسې يې وفرمايل يي 
يََِعٍ اللهِ4 چې د هغه استعداد په غلطه استمعالولو سره د جباریت مهر ولګیږي مګر استعداد بیا هم 
موجود يا وي هو د جباریت مهر په لګیدلو سره د اسعداد نه فائده رته کول ختم شی اود هغه نه 
پنې 7 ؟, - پو حم مي 
فائده ممکنه نه شي پاتې کیدی» د اصل استعداد موجود پاتې کیدل خو جدا شی دی. شيخ عبدالحق 
محدث دهلوي َعَلنُ او علامه قرطبي يَعَللّهم دغه رأيه ده چې فطرت کوم چې د تخلیق په معنی سره 
دی د هغه نه مراد همدا د قبول حق استعداد دی. (الکاشف ۱/١۲۵۴‏ اشعة اللمعات )۱/١١١‏ 
جواپ : دلته که چیرته څوک دا اعتراض وکړي چې حضرت ضر عَبلتَةٍ چې کوم ماشوم وژلی وو د 
هغه متعلق په روایاتو کې راغلي (طبع يوم طبع کاف) که چیرته استعداد باقي وی نو څنګه هغه ته 
(مطبوع عل الکفر) ويل شوي؟. 
واپ : دا د عالم غيب په اعتبار سره ويل شوي اګر که د عالم شهادت په اعتبار سره په هغه کې استعد اد 
وو مګر د الله تعالی د ازلي علم مطابق د انجام په اعتبار سره د هغه کافر کیدل وو او د دې تذکره په 
(طبخ پږھ طب کافر) کې شوې ده. : 
هثال : د همدغه تخليقي او فطري استعداد مثال حضرت شاه ولي الله بَعَلهُ په دې طريقه ورکړی دی 
چې ملا د رجولیت صۀ صفت په ټولو افرادو د رجالو کې شت دی» مګر ددې نه هغه افراد مستشنی شوي 
دي کومو چې رهبانيت غوره کړی دی دغه مردانه توب صفت ضايع کړي» ښکاره ده چې هغو ته داسې 
نه شي ويل کیدای چې په هغو کې دغه صفت نه وو» بعینه همداسې د قبول حق استعداد دی کوم چې الله 
تعالی په ټولو انساني افرادو کې ساتلی دی لیکن د هغه والدینو د هغه يهودي یا نصراني جوړول 
داسې آفت دی په کوم سره چې د هغه د استعداد مصرف تبديل شو مګر دا نه شي ويل کیدی چې دغه 
کس د هغه استعداد نه محروم وو.البته ب بعضې وخت الله تعالی د خپل کامل قدرت ښکاره ګولو دپاره 
ماشوم په اول وخت کې د استعداد نه محروم او لوب کړي. لکه څرنګه چې خضر عَيالتَ کوم 
ماشوم وواژه ګویا چې هغه ددې عامې قاعدې نه مستلنی دی. 


مو ویلي دي چې په حديث کې د فطرت نه 


باب الایمان بالقدر 


کمااتفتج: دا د نتاج نه دی د ماشوم پیدا کیدل. المهيمة : ناور او حیوان ته ويل کیږي. 

جمعاًء : ددې نه مراد تام الْخلقة او سليم الاعضاء حيوان دی د کوم چې هيڅ اندام غوڅ شوی نه وي. 
الجدعاء  :‏ هغه حيوان ته ويل کیږي د کوم چې غوږ غوڅ شوی ويي یایې پوزه غوڅه شوې وي ناقص 
الخلقة وي. د غوږ په غوڅيدو سره ديته هم اشاره وشوه چې دغه کافر خلق د حق د آوريدو نه داسې 
محروم دي ګویا چې غوږونه یې غوڅ شويدي. د حق د اوریدو اله یې نشته. یعنې لکه څرنګه چې د يوه 
ځناور نه یو صحيح سالم بچی پيدا کیږي هیڅ غوږ یې غوڅ شوی نه وي همداشان داسلام فطرت صحيح 
سالموي. مګر خلق په خپل کسب| و اختيار سره دغه فطرت برباد کړي (اي یولد عل الفطر ة ولادة مڅل 


نعاج البهيمة ريفیر نه تهِيیر امل يي رهم البهیة) .لمرقأت .)۱٢٨۸۲‏ 
وه کیل الله تعالی دڅان سر اس و 


لَعَبِعَلي َِادٍ 

يې ارشاد کو 

قَكَال 3 الله لا يتام -۲ 7 تۀ أَنْ تار ة ادد السا يَرْقَعهُ 

اقتعتراره يبيارارمکرملهقمتارس اس تسي )تصاته جت ري ارېټ کر 
(کنایه ده د رزق زیاتولو او کمولونه) 


ته عَبَل اللَيلٍِ قبن عَتلِ النَهَار و عَبَلُ التهَار 


حِجَابۀُ لن و َََهُلَأَحرَقَت سات وهه ال ليه بَصَرهۀمِن عَلَقَهِ وۀ مسب" 
هغه حجاب نورد که چ رت ههغه پورته کړي نو د هغهد پاک ذات تور به د كانناتو ټول شي درس يک 


توضیح: قم فیناً: دا د وعظ او بيان نه کنايه ده (اى قم خطيباً مل کرا لنا . (المرقات .)/٢٢۸١‏ 


پبخمس کات ای متلیسا پځمس اء قآثلا بخغس کلبات لاپناۍ مراد تکاسل او ضعف دی په ځوب 
کې دا پوره وي. (المرقات ۱/۲۸۴). 
ولایلیقي له : ځکه چې هغه حاجت روا او مشکل کا دی. الق او مالک دی. که چیرته هغه اوده شي 


)١(‏ اخرجه لم قي صحیحه ۱۹۱/۱. رلم اخدیثت ۱۷١-۰‏ واین فاجه ۷۰/۱ رلم اخدیث : ٥٩١‏ . واد ې سنده1.0/6. 


نو دوه نیمې بجې د مصیبت زده فریاد به بیا څوک واووري؟ (لمرقات ۱/۲۸۴). 

وأ يُمِيبْ ابر 4 الایة يخفضً القسط : : يحفض د ښکته کيدو او پورته کیدو په معنی سره دی 
او د قسط نه مراد برځه او رزق دی او د يرفعه نه مراد د رزق زیاتول دي .(المرقات .)۱/۳١۸۵-۲۸۴‏ 
يرفع الیه عمل اللیل : :د رع د اعمالو نه مراد د اعمالو قبولیت دی. د استمرار طرف ته اشاره شوې 


ده. ځکه چې ټول اعمال هر وځت د الله په وړاندې مستحضر دي. په هغو کې د شپې او د ورځې د اعمالو 
د نومونو ذکرشوۍ دی. 


حجابه الثور : د حجاب نه مراد مانع دیء ». کوم حسي مادي حجاب مراد نه دی ء ځکه چې په الله تعالی 
باندې هیڅ شی محيط نه دی ء بلکې دا حجاب نوزي دی کوم چې د مخلوق دپاره د خالق د لیدلو نه مانع 
دی لکه څرنګه چې حسي حجاب مانع کیدی شي. امام نوؤي َال ویلي دي چې د حجاب نه مراد د 
ال تعالی صقت جلال دی او د هغه نور ااوعظمت دی »کم چې د الله تعالئ د ليدو دپاره مانع جوړ شوی 
دی ملا د الله تعالی د ائواراتو يوه ذره په لمر باندې لویدلنې ده یو څوک دې ورت ه وګوري وبه ګوري 
چې د هغه په ششعاعو کې څومزه زوردۍ. 

سبحات وجهه : جمع دسبحة ده لکه غرفأت جمع دغرقة ده ددې نه الهي تحلیات مراد دي. یا 
مخصوص صفات دي کوم چې په الهي انوارو او تجلیاتو باندې مشتمل دي 

بصره : اى نظره ما يلیق بشاله : نو نظر په عالم باندې محيط دی. لهذا ټول عالم به وسوځل شي. د 
ذات اقدس د انواراتو دغه حجاب اویا زره دی کله چې فرښتې هغه وويني نو په تسبیح او تهلیل کې 
مشغولې شي. (المرقات .)۱/۸١‏ 

په دغه حديت کې د شپې اودورځې دکومواعمالو چې ذکر شوۍ قرآن کريم هغه په له يَصْعَنُ الم 
اليب وَالْعَمَلُ لالح يَزْقَعُهُ ‏ سره يیان کړی. بعضو د القسط نه ميزان مراد اخستی او د ميزان نه 
مراد رزق دی. 


ري یرم #7 7 
کان عَزهُهُ عل الاو و پیډو الپيزان يَخُفض وَيَرْفٍر 


هغه اوچتوي اولاند کوي. 


توضیح : پدالله : ای مایلیق بشاله. ملآی : ای مس الخزاشن. یعنې د خزانو نه یې لاس ډک دی؛ 
(المرقات )۱/٨۸١‏ 


په قرآن کريم کې دي« کان قس يه ددَنَاعَوَائَِۀ اهب مع (سورةالحجر:٢۲).‏ 
لاتغیضهاً ای لاتنقصهاً سَحامُ اللیل: یعنې د اوبوپه شان طبٌاداسخاوت څڅيږي.دادزیات سخاوت نه 
کنايه ده ځکه چې سحاءپه بيابانونواوصحراګان وکې اوریدونکي باران ته ويل کیږي»د هاضمیر یدالله 
طرف ته راجع دی د کوم نه چې مرادد الله خزانې دي (المرقات )۱/٢۸۷‏ چې هغه لفظ (کس فیکون)دی.. 
الیل والنهار : دواړه منصوب دي اوظرف واقع دي.د روایت پ هآخر کې يمين الله هم د مسلم په روایت 
کې شته . يمين الله ادبٌا ويل شوی دی او په آخر کې (لايغیشهاً) دی نو شيء فاعل دی !, الیل والتهار 
د هغه نه ېدل واقع دی. (المرقات .)۱/٨۸۷‏ 

ملأی : د مملؤلا په معلی دی. خلاصه دا چې د ال تعالی سخاوت د باران په شان دی دائم الصب دی؛ د 
پیوسته او مسلسل باران په شان زمان او مکان یې عام دی؛ او په ارأيتم سره د هغه عملي صورت ښودل 


(ا) اخرجه الیخاري في الصحیح .۳٥٢/٣‏ رلم اخدیث 0٨٨٤:‏ ,واخرجنه مسلم لي الصحیح ٣۹۹/٩‏ رلم اخدیث ۳۷. والمرمدي ۲٣٣/٢‏ رقم اخدیث 
٤٥‏ واین ماجه ۷١٧٧‏ رقم اخدیث د ٢١١‏ . واد في مده ۳۱۳/۲ 


توضيحات پښتو شرح شت لس )مې سستض پام الايمان بالقدر 
شوی دۍ. 
د مشرکینو اولاد به چیرله وي؟ 
و عپۀ قا سن رشول الله عَلّ الله عَلَيهِ وََلَمَ عَن کراري الْفْرکين 


توضیح : الله یعلھ بما کالوا عأملين : یعنې الله ته معلومه ده تاته څه معلومه ده او ستا څه سوال؟ دا 
جمله د مشرکینو د اولاد د صحيح حقيقت د ښودلویو اندازدۍ او د هغه نه د بې علمۍ اظهار دی. 
جواب : شبه دا ده چې نبي َيْيالتَة د مشرکینو د اولاد متعلق کومه حتمي خبره ولې ښکاره نه کړه؟. 
ترجمه : اول دا چې تر دې وخته نبي َال ته د الله تعالی د طرفه کوم واضح حکم نه وو راغلی. 
ترجمه : دا چې رسول الله مَألعٍَِِِِ ته خو معلومه وه مګر په اظهار کې يې توقف وکړ چې تراوسه 
پورې اجازه نه وه« په دغه له کې د نصوصو د اختلاف د وجې د اسلام په فقهاؤ کې هم اختلاف 
راغلی دی. و اقوال ملاحظه کړئ: 

(١)د‏ مشرکینو اولاد کوم چې په ماشومتوب کې مړه شي د هغو متعلق د ابن حجر بَعَْلٍ رأيه دا ده چې 
هغوی جنتيان دي او رسول الله تم ته‌د نوې وحې په ذريعه د دې علم شوی. 

)٢(‏ په جنت کې داخل دي مګرمستقل نه دي.بلکې دجنتيانو د خادمانوپه حیثیت دي اوددوي دحیثیت 
په تابع کیدوسره دي . 

(٣)نه‏ په جنت کې دي نه په دوزخ کې دي بلکې په اعراف کې دي. 

(۴) د والدینو په تابعداري کې دوزځ ته به ځي. 

(۵)د امام ابوحنیفة هاو زیاتره فقهاؤ په نزد راجع دا ده چې د مشرکینو په اولاد کې توقف وکړی 
شي. (المرقات .)۱/۳۸۹-٨۸٢‏ 


,۶ 
(۱) اخرجه الخاري لي الصيح .۲٢ ٢٢٤‏ رلم اخدیثت ٤بواخرجه ‏ ملم لي الصحیح ۲۰٢۹/۱٢‏ رلم اخدیت ٩۹‏ واخرجه ایو داود ې سنته 
٥‏ رلم خدیث ١۹‏ .راد لي مسنده ۴٩۴/۲‏ 


توضیح ۶( ول ماڅلق الله قر : : په دې روایت کې د کلم د ته تخلیق ذکردی چې د هرڅه نه مځکې تلم 
پیدا شوی دی. په نورو روايتونو کې (اول ماخلق الله نوري) هم شته او (اول ماخلق الله العقل) هم 
شته نو په روایتونو کې تعارض راغی.د دې جواب دا دی چې دلته اولیت او اضافي دی د نور دپاره 
اولیت حقيقي دی او د نورو دپاره اضافي دی یعنې د نور نه وروسته د هر څه نه مخکې قلم پیدا شوی» 
او یا د هر څه نه مخکې عقل پیدا شوی دی نو د اولیت نسبت په دې اعتبار سره صحيح شو. 

دويم جواب دا دی چې د خپلې خپلې نوعې په اعتبار سره د اولیت حکم لګول شوی دی نو د انواراتو په 
قسمونوکې دټولونه مخکې نورمحمدي مَؤبِِِاِ پيداشواودقلمونوپه اقساموکې دټولونه مخکې 
د تقدیر قلم پیدا شو» او په عقليآلاتو کې د ټولو نه مځکې عقل پيدا شوی.:. 

|اکقب : ال تعالی چې کائنات په کوم ترتیب سره پیدا کړي دي ملا آسمان دی. ځمکه ده. عرش دی" 
کرسي ده د باطني نظام چلولو د پاره فرښتې دي د همدې ټولو څیزونو په هغه ترتیب سره لیکل مناسب 


,٩۱۷/٣ واخرجه اد في الد‎ ٥٥١ : رقم اخدیت‎ . ۴٩۸/٣ اخرجه المرمدي ي الستن‎ )١( 


وود کوم چې قلم ته حکم وشو چې ولیکه قلم ولیکل. همدا قضاء او قدر دی.اګر که د الله تعالی ډ!. 
طرف ته محتاج نه وو مګر دا يو نظام دی د کوم چې کيدل ډیر مناسب دي. (المرقات .)۱/١۰‏ 


فکتب ماکان وماًهو کائٌن :دلته سوال د ادی چې د تقد يرقلم په از کې څه وليکل حالانکه د هغه خومخکې 
زمانه نه وه لهذا د ماکان الفاظو استعمال نه شو؟ جواپ دادی چې دماضی نه مراد د نبی لماك 
صحیح نه سو؟جواب دادی چې دماضي نبي 


نه مځکې زمانه ده یعلې نبي الع فرمايلي دي چې کوم څه دنن نه مخکې شوي هغه‌هم قلم ليکلي دي. 
(المرقات .)۱/۳١۰‏ 


د۰ بندئې پیدپښت قف 


١‏ عٌن مُسلے ي يسار رَهِي الۀ عَنْۀ قا مل عُمَرْبنُ الْحََاب رَغِي الله عَلْهُ عَئ هَذْه ال 


سو 


پوم 


توضیح : واذا سیووی :اول يئ : د آدم اولاد د هغه له شا نه چیرته 
راووتل؟ )١(‏ بعضو ويلي دي چې په عالم ارواح کې راووتل (۲) بعضوويلي دي چې دنیاته دراتلو 
وروسته راووتل.(٣)‏ بعضو ويلي دي چې د عرفات سره د نعمان غر باندې دا واقعه وشوه. د حضرت 
'بن عباس تَبْفایو روایت په دې باندې هم دلالت کړی دی. (المرقات )۱/٧٢۳‏ 

دویم بحث : د آدم د پشت نه دغه اولادڅنګه راووت؟ امام عبدالوهاب شعراني يَفَللَهُ ويلي دي چې د 
آدم كَيَملَلة په شا کې د موري نه راووت. بعضو ویلي چې د بدن د ويښتانو دسورو(مسامات)نه 
راووت. بعضو ويلي چې هریو د خپل پلار د خيټې نه‌راووت او دا مکالمه وشوه. (المرقات .)۱/٢۳‏ 

دلته‌یو مشهور اشکال دی چې د قرآن کريم په یت کې من ظهورھھ لفظ دی د کوم نه چې معلومه شوې 
ده چې ټول اولاد دخپلو پلروئودشاګانو نه راوتلي دي او په ذکر شوي حديث کې ثم مسح ظهره بیمينه 
کې تصريح ده د اولاد راوتل د آدم د پشت نه شوي دي. : 


(۱) اخرجه مالک لل الر ' ۸۹٨۸/۲٨‏ رلم اخدیث ٢:‏ من کاپ ١‏ 1 
۱ القدر واابرندي ٥٤٢/٢‏ رلم اخدیث ۸٨ ٥٥٣۷١‏ . واد لي مسنده ٤٤/١‏ وابو داود 


د دې جواب دا دی چې د اولاد د استخراع دوه مرحلې دي يوه د آدم له پشت نه د وتلو مرحله ده او 
دويمه د بني آدم نه د وتلو مرحله ده. په حدیث د آدم د پشت نه د وتلو مرحله ذکر ده. او يه آیت کی د 
بي آدم نه د وتلو مرحلې ذکر دي نو پهآیت او حدیث کې هیڅ تعارض نشته. په يوه کې بل واسطه راج 
دی او په د ويم کې د بالواسطه اخراج ذکر دی. (الکاشف١٢١/۱)‏ 

دریم بعث : واشهدهم عل | نفسهھ سره متعلق دی چې د دغه اشهاد نه څه مراد دي؟ قاضي بیضاوۍ 
َعَُّ دا ټول معامله په يوه تمئیل باندې محمول کړې ده چې الله تعالی دربوییت دلاتل قائم کړل اویل 
طرف ته یې د عمل یوه ماده پیدا کړه کومه چې په اقرار توحید او د ربوبیت په منلو باندې انسان 
تيارکړي نوانسان قألوا بل وويل. د قاضي بیضاوي يَعَنللهُ نه بغیر ټولو صوفيانو کرامو. محدثینو 
عظامو او د اهل حقو په نزد حق دا دی چې دا اشهاد حَقيق فی الواقع شوی دی هغه داسې چې الله 
تعالی همدا ټول بند ګان د آدم د ملا نه وويستل د ټولو سره‌یې خبرې وکړې قولاًیایې اقرار واخیستاو 
ټولو د اقرار په کولو سره وعده کړې ده. د ابن عباس بيقن په روایت کې دي فکلمهم قبلایعنې الله 
تعالی مخامخ ددې خلکو سره خبرې او کلام وکړ» دا روايت ددې حضراتو دلیل دی او دا مسلک پهحق 
باندې دی د قاضي بیضاوي بَمَلَانثٍِ په دې روایت کې نه شي چلیدلی. (المرقات .)۱/٧٢١‏ 
چواپ: اوس سبه دا ده چې مونږ ته دغه قول او اقرار په یاد ولې نه دی؟. 

جواپ : تاسو ته په یاد دی لکه ذوالنون مصري فل چې ويلي دي (کاله الان في اذني) حضرت علي 
اكا ويلي دي چې زه هلته ښي او چپ طرف ته ولاړ خلق هم پيژنم چېّ څوک څوک وو . عبد الله تستري 
مغ ویلي 3ي چې ماته د عهد الست شاګردي په یاد ده. څه که چیرته له تاسو هير شوی هم وي نو دا 
هيڅت . ب نه دی » غټ غټ انقلابونه راغلي دي. انسان اول نطفه وه. ییا علقه ييا مضعه‌ييا عظام بي په 
لحم شحم بدل شو ييا په وجود کې راغی نو آیا ستاسو په هیریدلو سره د هغه د تفصيل حقيقت ختمیدلی 
شي؟ هیڅکله نه ! ستاسو په هیریدلو سره په عهد الست باندې هيڅ اثر نه شي غورځیدلی ځئ تاسو 
ووائي چې تاسو کوم چې د خط لیکل پیژنئ د قرآنلوستل پیژنئ نو خامخا شروع مو په کوم ځای کړیوه 
اوس تاسو وښائي چې د هغو ابتدائي حروف او کلمات کوم وو. چاته په یاد دي حالانکه هغه هم یو 
۹ حقيقت دی. په آخر کې دا واورئ چې نبي آخر الزمان صادق او مصدوق دا ويلي دي نو آیا په رسول الله 
د باندې اعتماد مو په خپل ځان باندې د اعتماد نه کم دی؟ اوس که چيرته څوک ووايي چې 
مونږ جواب څنګه ورکړو؟ نو مونږ واو چې په ژبه یې ورکول یا محال دي. که چیرته څوک ووايي چې 
بیا د اقرار نه وروسته انکار ولې کوي؟ نو مونږوایو چې دا غو یو مصیبت دی؛ بے هم مجبور خو نه دي 
د انکار طاقت نشته بلکې بااختياره دي که څوک یې مني او که څوک یې نه مني. 


توضیحات پښتو ش سوه »وتس بهاليم بلق 
مسج بيده : ډدې نه مخکې يې مسج پيمینه ويلي دي ځکه چې هلته مؤمن وو نو په اعزازي طور د 
یمین ذکر شوی. او دلته یې بيده وویله ځکه چې دا کافر دی د هغه دپاره د یمین اعزازي لفظ ويل 
مناسب نه ورا شمال تصورنه وو نو بيده يې وویله. 
استیله یعنې د اهل جنت په عمل کې مشغول شي ایمنې تو بیق ورکړی شي 
د تقدیر دوه مکتوبوله 
رو٢ھ ٢٣)‏ کرو و يل سه رپو سو ررکس رکوصمو 
ُر ويي الۀ عَنَاقَانَ رج رسول الله صَلً الۀ عَلَيْهِ وَسَلْمَ وََيَدَ 
نه روایت دی (يوه ورځ)نبي طََدلَع بهرتشریف راوړواوپه‌لاسونو 


قَقَانَ ګُنْرِرن چا هَنَاني لْكََابَان 


() ءَعَن عَبْدِاللهِ بي عَمُر 
دعبد الله بن عمرو وه 


هَلَا عَِتَاب من 


أْمية عض آخروغ قلِِ ئالۀ لوۀ للا يق ولهو 


شا تا لن کر دسن له ان کا دو که رڅ له 


باب الايمان بالقدر 


لوضیح :وي يديه کتابان : په دې کې د علما 1 یا دوه تب حي وواوکهد 
تمثيل یا تصوير په طور باندې ښودل مقصود وو»؛اهل تاویل علماو ويل يي چې دا کوم محسوس 
مشاهده او مخصوص کتابونه نه وو؛ بلکې د يوه مال او یوه تصوير پیانول مقصود وو» دوی ويلي دي 
چې نبي رسول الله مَأبلَبَِِِ2ِ ددې کتابونو متعلق کامل یقین او قطعي علم وو کوم چې د حي 
مشاهدې نه هم ډیر زیات قوي وو نو رسول الله ؤَا دغه غیر حسي کتابونه حسي جوړ کړل او 
وړاندې کړل» »یکن جمهور محدئین؛ علماء اهل الله| و اهل باطن ټولو ويلي دي چې دغه دواړه حسي 
کتابونه وو د کومو طرف ته چې اشاره وشوه. علامه تورپشتي َََُويلي دي کومې هستۍ ته چې په 
تسلسل سره وحې را روانه وه که هغه ته دوه حسي کتابونه راوړل شي نو دا څه استبعاد او استعجاب 

دی؟ او چونکه دا د عالم الفیب کتابونه وو لهذا د هغو په ضخامت(غټوالي) دې اعتراض ونه شي. په 
یوه کتاب کې د اهل جنت نومونه لیکل شوي وو٠‏ او په دویم کې د اهل نار نومونه وو په نوي دور کې په 
دې خبره پوهیدل نو رآسانه شوي چې غټ غټ تفصيلات په څومره وړو وړو آلو کې راټول شوي دي او 


باب الايمان بالقدر 


د ګوتې په یوې اشارې ره د نظرونو په وړاندې راتلی شي. (المرقات .)۱/۲١۵-۲۹۴‏ 

کو اجمل عل آخرهھ : د دې مطلب دا دی چې له تفصیلي فهرست وروسته د هغه مجموعي تعداد 
لیکل شوی وو کوم ته چې میزان او میزانيه ويل شوي دي. (المرقات .)/٩٢١‏ 

فقال سدحوا وقآریوا : حافظ ابن حجر بََقلُ ويلي دي چې د دې مطلب دا دی چې مکمل عمل و کړئء 
اوکه نه نو نزدې نزدې به لاړ شئ» علامه طیبي وَعَللهُ ويلي دي چې د دې مطلب دا دی چې تاسو عباد 
او بندګان یاست تاسو ته د سوال کولو حق نشته» بلکې سم سم او نیغ ني عمل وکړئ او د الله تعالی د 
قرب حاصلولو د پاره مخکې لاړ شئ. (المرقات .)۱/٢٢١‏ 


ثم قال بيډيه :د قأل په صله کې د مختلفو حروفو په راتلو سره د هغه معنی بدله شوې ده قال عته اى 

روى عنه. قا ل يه اى عاب عليه. قال ب رأسه اى قال نعم واجاب.قال بيدیه ای اشارييډيه د دهمدې 

اشارې پ هسعنیسرهراغلی ,ال بڅو به ای رفعه. قال بر جله ای مش قالت عينه ای اومأٌت کا قیل : 
وقالت له العيتان سا و طاعةً وحدرتا کالدر لا يشقب (لمرقات .)۱/٧٧١‏ 

فنبذهماً : په دې غورځولو کې د توهین کوم صورت نه تشته: بلکې د عالم غيب کتابونه وو» د عالم 

غيب لفظ ددې وجې وپیژنئ چې عوالم درې دي. يو عالم مشاهده دی په کوم کې چې جسم او روح 


دواړه فعال دي له جسم سره صورت هم دی. دويم عالم مال دی په کوم کې چې صرف صورت وي جسم 
نوي. دریم عالم ارواح دی په کو کې چې صرف روح وي. (المرقات .)٧٢٢۷‏ 


دلته قال بيدیه فنبذهماً په حقيقت کې جف القلم بماً الت لاق په شان دی معنی دا ده چې کوم څه 
چې شويدي هغه کیدونکي وو او فرغریکھ په دې باندې دال دی. 
دوا او علاج هم د تقدير لاندې دې 

په َ لي لك عَلَة٩‏ 


ورم 


ااَأعْمَرْ ادي وان اج ١‏ 


قو یح :رق: جمع یې رقية ده دم او تعویذاتو ته ويل کیږي. (المرقات .)۱/٩٣١‏ 

لقأة: هغه شی په کوم سره چې ځان ساتل حاصلیدی شي برابره خبره ده که ډال وي که اسلحه وي. دیوال 
وي که انسان ويء د دم او تعویذ تفصيلي مسائل به په دويم جلد کې راشي ان شاءالله.دلته دومره زده 
کړئ چې په کوم دم او تعویذ کې د الفاظو معنۍ معلومه نوې یا په هغو کې شرکيه الفاظ ذکر شوي وي 
د هغو استعمال حرام دی» او د کوم چې معنی صحیح وي په شریعت کې هغه دم د استعمال دپاره موجود 
وي هغه روا دی او د کوم چې معنی خو معلومه نه وي مګر رسول الله مَعبِمَِ يې اجازه ورکړې وي 
هغه هم روا دی لکه شجة قرلیة ملحة پحر.دمارچیچلودپاره یومنتردی داهم روادی بهرحال دصحابي 
د پوښتنې او سوال کولو منشاً دا ده چې کله ټول امور د مقدراتو نه دي نو بیا د دم» تعويذ؛ دواګانو ګود 
ځان ماتلو شیانو د استعمال فائده څه ده؟ رسول ال لب جواب ورکړو چې دغه شيان هم په 
تقدیر کې دي د تقدیر نه بهر ندي» نو استعمال او اشتغال بالاسباب روا دی. اتکال یالاسباب ناروادی» 
روا تعویذات هم هغه وخت ممنوع کيږي کله چې خلک د هغو موثر بالذات منل شروع کړي. 


مرچ اجد في الستن 4١۱/۳‏ وائترمدي ۳٤٣٣٣‏ حدیث الرقم ٧٠٠٥ال‏ حدیث حسن صحیح دواین ماجه لي السنن ۱۱۴۷ حدیث الرقم: ۴٤٣٣‏ . 


توضیع: نکنازع:یعنې همدابحث وو يوې ډلې ويل چې هرکله هرڅه د کائٌناتو په دې نړۍ کې د ال تعالی 
دمقررشوي تقدیر لاندې شويدي نو بیا ګناه ګارانو ته عذاب ولې ورکول کیږي. دويمې ډلې ويل چې 
په دې کې څه حکمت دی چې يوشمیربند ګان دجنت دپاره اویوشمیربند ګان ددوزځ دپاره پیداشوي دي. 
(اامرقات .)٥/٩٩١‏ أ, / 

قغضب : د رسول الله مَأملَِِِةِ ناراضي ددې وجې وه چې د تقدیر مسئله (سر مص اسرار الله) یو پټ 
راز دی چیرته چې د انساني عقل رسیدل ناممکن دي» په دې کې کوشش کول ګمراهۍ ته رسوونکی 
دی. همدارنګه کوم شی چې د انساني عقل د دائرې نه بهر وي په هغه کې بحث مباحتٌه کول بې ګټې 
دی. با انسان د الله تعالی بنده اوغلام دی نو که چیرته غلام د خپل اقا د حکمتونو تالاش شروع کړي 
چې دا یې ولې وکړل دا یې ولې ونه کړل دا څنګه کوي دارنګه سوالونه غټه بې آدبي هم ده او د دې 
تيجه یا جبري ده یا قدري ده يا کفري ده. (المرقات .)۱/٩٢٩١‏ 


(۱) اخرجه البرمدي ۳۸۹/٣‏ . رلم اخدیت . ۱۴۳۴ 


نو که رسول الله لال سخت ناراضه شو. د دې په مال داسې پوه شئ چې یو نوکر خپل اقا ته 
وویل نن به ته کوم کار کوې؟ چیرته به يې کوې؟ ولې يې کوې؟ او په ښار کې چیرته کوې او کله یې 
کوې؟ په دې سوالونو سر ه اقا هغه د کار نه فارغوي چې ته خو ما په چو کيدارۍ باندې مقرر کړی وې 
زما په کارونو کې د حکمتونو او علتونو لټولو دپاره مې نه یې ساتلی. حضرت مولانا اشرف علی 
تهانوي رَعَاللهُ ويلي دي چې د تقدیر په مسئله کې مسلم او غیر مسلم ټول برابر دي. لهذا د تقدبر 
اثا تصرف د مسلمانانو په ذمه نه دی » بلکې دا مسئله عقليه ده په هغې پوهيدل د ټولو په ذمه دي. 
کالب فقئ قْ وجنليه : ګویا چې د رسول الله َنِم په رخسار باندې د انار دانې نچوړ شوې دي. 
دا د عضب او غسې د وجې شوي وو» په صفا زړونو خلکو باندې همداسې اثر وي او اثر یې په مخ 
باندې ښکاره کیږي. (المرقات .)۱/٩٩١‏ 

عزمت عليکم : يعنې زه تاسو ته قسم درکوم چې داسې به نه کوئ» په عربي محاوره کې همداسې ده 
چې زه تاسو ته قٌسم درکوم؛ په پښتنو کې هم همدا دستور دی چې ميلمه ته قسم ورکوي چې نوره هم 
وخوره. (المرقات .)۱/٩٧١‏ 


1 : 


سی سه و 7 
(١)ءَعَن‏ أيي موی ري الَهُعَنَه قا لَ عضو 


‫ّ 
۶ 


سه سوا ده کو 
ررَوَاةاحْمَنْ. وَالْقرْمِذِي. وابر داو" 


بعضی نرم مزاج» بعضی تند مزاج» بعضی پاک او بعضی ناپاک دي. 


ویج : قجاء پو آدم : یعنې د آدم اَم اولاد د زمکې د هغو کیفياتو نه پیدا شوي دي د کوم نه چې 
: واه هم ووو انسان غه د 
د حضرت آدم لتا خمیر تار شوی وو» علامه طیبي بََلهُ ويلي دي چې په انسان کې دغه څلور 


8 .1 
)١(‏ اخرجه ابن ماجه لي القدمة ,۳٣/١‏ رقم اخديث : واهمد ئي ایند ۷۸/٢‏ 


رنګونه مشهور دي نو ځکه د هغو ذکروکړی شو یعنې سور سپین توراو يی يین. دا د انسان ظاهري 
اوصاف دي. د دوی مطابق انسان پیدا شوی دی. یعنې د ځمکې کیفیات او خورین خصوصيات په 
حضرت آدم عَيعالتَعٍ کې راغلل نو بیا د حضرت آدم الع په اولاد کې هم راغلل. د همدې ظاهري 
اوصافو په مقابل کې څلور باطني اوصاف هم ذکر شوې دي. (الکاشف ۱/٧۷۵‏ المرکات .)۱/١١۱‏ 
کوم چې د والسهل والحزن نه شروع شوي سهل نرمې ځمکې ته او حزن سختې زمکې ته ويل کیږي» 


دلته د مهل نه د نرمو اخلاقو څښتن کس مراد دی او د الحزن نه د تند مزاجه او د سخت بد اخلاقه 


کس مراد دی.(المرقات .)۱/١١١‏ 
الخمِيث نهایت بد بوی لرونکي شي ته ويل کیږي ددې نه مراد نهایت شریر او بد بوی لرونکی کافر 
دی.(المرقات .)۱/١١۱‏ 


الطیب خوشبودار او د ښه بوی لرونکي شي ته ويل کيږي. دلته ترې نه مراد د ځیر او اصلاح لرونکی 
مؤمن دی. (المرقات )/١١۱‏ 
اوس د هدایت نور صرف په اسلام 


ودي الله عَنه عَنْهُ اغ وشو الو مل الع مَيَقُولُنَ له 


۳ : حافظ تورپشتي لل ویلي دي چې د ظلمة نه مراد هغه خواهشات او شهوات دي 
کې اسان په طبیعت ې داو دانسا تخلیق په وخت کې د هغه سره دي | ود(خلق خلقه)نه 


٩٢٢٢: رلم اخدیث‎ 1٨۷/١ .لمخد : ۷۹۴) , اخرې الرمدي‎ " ٥/٨ اخرجه اجد ئي السند 4۰۰/1 راخرجه ایودارد ثي ستته‎ )١( 


مراد انسانان او پیریان دي. فرښتې ترې خارج دي او د (من لوره) نه شریعت او هغه دلائل مراد دی به 


کومو سره چې د هدایت رڼائي ترلاسه کیږي.شیخ عبدالحق محد ث دهلوي يل ويلي دي چې د ظلمة 
نه‌مراد د ماشومتوب زمانه ده په کومه کې چې انسان پیدا شوی دی. او د نور نه مراد دادی چې لوی 
(غټ) شي نو د شریعت براهين خپل کړي نو دا د هغه د پاره د هدایت نور دی» بهر حال انسان بالطیع د 
هدایت او شریعت محتاج دی. که نه نو د یو سپي پشان درنده دی. (اشعة اللمعات .)۱/١۱۰‏ 


مس وره: کې اضافت تش في دی او د نورنه مراددالله پیداکړی دهدایت نورد د الله جزء مراد نه دی. 


ُقلبهَ یت يَقَا-؛ ووۀارزِزو. وائ تابن" 


توفیع : فهل تخاف مليداً : یعنې ته خو معصوم یې. تا خو د نورو د هدایت دپاره دین او شریعت 
وړاندې کړی دی ستاپهباره کې خو احتمال نشته چې د هدایت نه وګرځي نو اوس ښکاره ده چې تاسو 
دا دعا زمونږ دپاره کوئ. نو آیا په شریعت باندې د ايمان راوړو باوجود ستاسو په موجودیت کې هم 


۳۸٣ : رلم احفیث‎ ۱٢١/١ واخرجه این ماج في انستن‎ ١١٢ رقم اخدیث:»‎ ۳۹۰/٣ اخرج اجد يي السید ۱۱۲/۳ راخرجه الترمذي‎ )١( 


زمونږد ګمراه کیدو احتمال شته دی؟ رسول الله مزلم په جواب کې وفرمایل : (لعم)أو! ستاسو 
په بیرته ګرځيدو ویریږم» ځکه چې د انسان زړه د رحمن د دوو ګوتو په مینځ کې دی. لهذا هر وخت هم د 
ګرځيدو خطر شته دی په همد وج ه هروت د ايمان د حفاظت دعاء کول په کار دي.(المرقات )۱/٣۰۳‏ 


پارض فلا 

توضيح : کريشة : ريشه د مرغۍ وزر ته ويل کیږي په دې حديث کې د داسې انسانانو د زړونو حال بیان 

شوی دی چې کله د بدۍ نه د تیکۍ طرف ته مڅه کوي او کله د نیکۍ نه د بدۍ طرف ته ځي» لکه چې په 

یوه چټل ميدان کې د هواګانو مخته د مرغۍ وزر پروت وي کوم چې د هواګانو د وجهې په ارخ او په بل 

اړخ اوړي را اوړي. دا د زړه د ډیر زربدلیدو بیان دی چې د خواهشاتو د وجهې د وسوسو او خطراتو د 

وجهې هروځت یو څه کیدلی شي. لهذا انسان ته ييدار اوسیدل په کار دي. (المرقات .)۱/۳١۴‏ 

قهرٌالبط : یعنې ښکته پورته کیږي. کله په خيټه او کله په شا اوړي را اوړي. (المرقات .)۱/٣۰۴‏ 
شان|ما. . 

په څلورو شيانوايمان راوړل فرش دي 

ري اللۀ عَلۀ قا کال رسول الله صَل ال عََي وسلا يُُمِن عَبدْ 


راوړۍ دی دنياتهراغلی يم( ٣)دمرګاو‏ مړينې نهوروسته(پ مید ان حشرکې)پهراپؤرت هکید وباندې ايمان 


.0۰۸/٤ .واد لي ایند‎ ۸٨: رقم احخديث‎ ۳/١ اخرجه ابن ماجه‎ )٢( 


لئرګغڅغ ٣‏ باب الايمان بالقدر 


وَيُأْمِنُ َالْقَنَر واه القريډي. وان ما ". 
و په تقدیر باندې ايمان راوړل. 


8 
توضیح . يؤص برع : د شهادتینو د اقرار سره تقدیریو ځای شوی دی. په دې سره دا اشا, . سوې ده 
چې د تقدير منلو د شهادت او وحدانیت ملو مقام یو دی. شیخ عبدالحق بََاللَه ويلي دي چې دا نه شي 
کیدلی چې د موٌمن جوړيدو دپاره شهادتین ضروري شي او په تقدیر باندې ايمان راوړل ضروري نه 
شي. لکه څرنګه چې د ايمان تحقق د شهادتینو په منلو سره کیدی شي همدارنګه د تقدیر 'ل . عفيقت 
ايمان دپاره ضروري دي داسې نه ده که چیرته په تقدیر باندې ايمان نه وي نو ايمان نه کاملیږي بلکې 
ناقص ګيږي » فرمايلي دي داسې نه ده بلکې که چیرته په تقدیر باندې ايمان نشته نو ایمان نشته. د 
ايْمانٍ بالموت مطلب دا دی چې دا دنیا فاني ده ټول شیان عارضي او فاني دي او د هر ذی روح دپاره 
مرګ لارٌمِي,او يقیني دی» او دغه مرګ په حقيقت کې د ال تعالی په لاس کې دی اګر که نسبت يې 
خارجي حوادث و'طرف ته کیږي. : 

سوالل : دلته د پنځو شيان و ذ کر شوۍ دی او حکم د څلورو وو؟.(اشعة اللممات١١١/۱).‏ 

چواپ : د دې جواب دا دی چې په شهادتینو کې (اْ رسول الله) جدا نمېر نه دی. بلکې دا د شهادتینو 
په ضمن کې دی. 

والیعث : یعنې چې په دې باندې ايمان وي چې قیامت راشي نو د ذرې ذرې حصاب به وي. انسان به د 
حد عنصري سره هلته حاضريږي حاب به ورکوي» که چیرته کامیاب شي نو جنت ته به ځي او که 
کامياب نه شي نو دوزخ ته به ځي (ويؤص بالله ایمان بألقدر) کې چې کوم بحثونه وو هغه په ابتداء کې 
لیکل شوي دي. الله تعالی تقدیر مقرر کړه د صبر او تسلۍ ډیر سامان یې تيار کړی دی» .پس کوم خلق 
چې تقدیر مني هغوۍ په هر مصیبت کې داسې و ايي چې بس په تقدیر کې داسې لیکل شوي وو د تقدیر 
فیصله وه. لیکن کوم خلق چې تقدیر نه مني لکه کافران یا د تقدیر نه منکرین نو دوی به د حادشي په 
وخت کې د غم؛ دردا و افسوس نه بغیر څه حاصل کړي. د دوی سره د تسلۍ دپاره هيڅ هم وجود نه لري» 
لهذا د غم په برداشت کولو سره پاګل شي. .لمرقات ۱/۳۰۵). 


١محرم‏ الحرام ٤٤٤١‏ ھ 


قدریه جبریه څوگ دي؟ 


() وعي اي عَباس ري الۀُعَهَْاَلَ قا رول الو صَلً اَلَو َسَلَصَصِْقَايمِنأَ 


الرجنۀ ء الْقَنََِۀ دهوسډېښف. 


داسلام هیڅ برځههم په نصيب نه شي او هغه مرجه او قد زبه دي ترمذي د احديت نقل کی دی 


توضیح : صنفآن مس امق : په دې حديث کې د دوه قسمه خلکو بدي بیان شوې ده. او دا ښودل شوي 
دي چې اګ ر که دغه خلق خپل ځانونه د اسلام طرف ته منسوب کوي. لیکن په اسلام کې د دوی برخه 
نشله» يوه قدريه ډله ده او دويمه مرجئه ډله ده. . 

امقي: د امت دوه قسمه دي: امت دعوت او امت اجابت په امت دعوت کې هغه ټول انسانان او پیریان 
داخل دي کوم چې د رسول الله معِمِهِ د بعثت نه تر قیامته پورې راتلونکي دي او کومو چې 
تراومه پورې اسلام قبول کړی نه دی . ترڅو پورې چې دوی په کفر باندې قائم پاتې شي په امت دعوت 
کې شمارل کیږي. د امت اجابت نه مراد هغه خلق دي کومو چې اسلام قبول کړی. (المرقات .)۱/٣۰۲‏ 
مرچڅه : نه مراد جبریه دي کوم چې داسې وايي چې بنده مجبور محض دی دا خلق وايي چې د ايمان 
سره هیڅ ګناه ضرر رسوونکې نه ده » لکه څرنګه چې د کفر سره هیڅ نیکي معتبره نه ده ۰ دوی په نزه 
انسان مجبور محض دی او په خپلو اعمالو کې بې وسه دی دا خلق د اسبابو قائل ندي. ويلي یې دي 
چې د اعمالو نسبت د انسان طرف ته داسې دی لکه د ونې یا د کاڼي طرف ته چې د کوم عمل نسبث 
وکړی شي د مرجئه نه مشهوره فرقه مرجئه مراد نه ده . (المرقات .)۱/۳۰١‏ 

ګدریه : دې فرقې ته‌یا ددې وجهې قدریه ويل کیږي چې دا د تقدیر نه منکر دي. یا ددې وجهې ورته 
قدریه ويل کیږي چې دوی زیاتره بحث په تقدیر کې کوي. یا ددې وجهې ورته قدريه ويل کیږي چې د 
دوی وین ده چې مونږ ته ال تعالی د ځپلو افعالو د تخلیق قدرت راکړی دی د افعالو په باره کې د دوی 


۱ اخرجه التومدي لي السن .۳٢٥/)‏ رقم اخدیت ١١٢٢:‏ واخرجه این ماجه ٤٢ /٢‏ رقم اخدیث : .٢١‏ 


عقیده دا ده چې د افعال ځیر خالق الله دی. او د افعال شر خالق نفس اماره یا شیطان دی. د بعضې 
علماو ځیال دی چې د قدریو عقیده دا ده چې د افعال خير خالق لمر دی او د افعال شر خالق ظلمت دی 
په بل حدیث کې دوۍ د همدې امت مجوسیان ګرځول شوي. ځکه چې مجوسیان هم د افعالو دوه خالقه 
منلي دي. د خير د افعالو خالق د دوی په نزد (یزدان) او د شر خالق (اهرمن) دی بهر حال همدا| دواړه 
فرقې تريوه حده ګمراه دي. (المرقات .)۱/٣۰١۷-١۰٣‏ 
نور او ظلمت ته طرف ته افعال منسوبولو په باره کې متنبي وايي : 

وکم لظلام اللیل عنډي لعبة 88 تخبران المالویة نکذب 


لیس لهماً في الاسلام نصیب : د جبریو او قدریو په باره کې د سلف صالحینو دوه رأیې دي :بعضو 
دوی کافر ګرځولې دي. او بعضو ورته کافر نه دي ويلي» بلکې مبتدعین» فاسقان او فاجران یې ورته 
ویلي» په دواړو قولونو باندې د همدې مذکور حدیث د وجهې اعتراض شوي دی. که چیرته دوی ته 
کافر وویل شي نو اعتراض دا دی چې په حدیث کې دوی ته (ص امق) ويل شوي. که چيرته هغوی ته 
صرف فاسق او فاجر و ويل شي نو اشکال دا دی چې په حديث کې د هغو متعلق ويل شوي (لیس لها في 
الاسلام نصيب) د کوم نه چې معلوميږي چې دا خلک کافر دي د اسلام نه وتلي دي.علامه تورپشتي 
يَعَفللهُ ویلي دي چې دا خلک اهل تاويل دي د هغو تکفیر کول نه دي په کارء جمهور اهل السنتو هم 
ویلي دي چې د هغوی د تکفیر نه دې ژبه وساتل شي» ځکه دا خلق صريح د کفر اقرار نه کوي او نه د کفر 
ارادهلري اګرکه د هوی عقيد ې ترخطرناک حدپورې رسیدلې دي.ليکن هغوی د کفر اراده نه ده کړېء 
دهمدې وجې نه د هغو متعلق په احادينٌو کې چې وعيدات دي یا د تکفیر اشارات دي علماءاو محدثین 
په هغو کې تاویل کوي. مثلا په ذکر شوي حديث کې د نصيب نه مراد دا دی چې د اسلام کامله برخه به 
هغو ته ورنه کړی شي ناقص مسلمانان دي یا نصیب د بخت او قسمت په معنی سره دی چې دوۍ 
بدېځته دي بد نصيبه دي. یا په تغلیظ او تشدید بانډې محمول دی اوس پاتې شو په ذکر شوي حدیث 
باندې دوه قسمه اشکال نو د هغو جواب دا دی لکه څنګه چې پورته تیر شول چې امت په دوه قسمه دۍ 
امت اجابت اوامت دعوت. په حديث کې چې دوی په امتي سره ياد شوي ددې نه امت دعوت مراد کولی 
شي.اودادهغ وخلکود رأیې مطابق دی کوم چې د هغوی تکفیر کوي. او کوم خلق يې چې تکفير نه کوي 
دوی په نصیب کې هغه تاويل کوي کوم چې پورته په متعددو اقوالو کې تیر شول. (المرقات .)/٣۰۹‏ 


(توضيحات پښتو دح شصوة) س نس بډ ليدب 
د تقدیر ملکریلو نه سزا 
دي اللۀ عَُْبَقَا ليت رول الو صَلُ الله وَسَلََيفرلَير ناه 
فرمايل يې زماپ 


(۲)عي اب عْمَوَرَ 
دابن عمر تَُِ نهروايت دی مادرسول الله عَؤْلَِِِاٌنهاوريدلي دي 


۴ 


(دخدای دردناک عذاب) په زمکه کې ننوتل اودصورتونومسخ کیدل به وي اوداعذاب به په هغوڅلکو 


الْمكذِينَ يَالْقَدَر ١.‏ وَوَاةأَپودَاودَ. و ری الق لي نَحْوَهً). (ابوداود. ترمذي )!" 
د تقدیر نه منکرين دي (ابوداؤد) امام ترمذي هم دارنګه روایت ثقل کړی دی 
وقح : خسف : په زمکه کې ننوتلو ته خسف ويلي کیږي» مسخ دشکل بد لیدوته ويل کيږي هو تجويل ١‏ 
صورة ا ى ما هو اقم منهاً د دې مسځ د وه صورتونه کیدې شي؛ اول دا چې ابدان اجسام او مخونه هر څه 

د خنزیرانواوشادوګانوپه شکل بدل کړی شي لکه د داد لما حضرت عیسی عََالتَةٍ په قومونو 

کې چې وي وو بعضو حضراتو د خسف نه د مخونو توریدل او د مسخ نه د زړونو توريدل مراد کړي 

دي. دا خسف او دا مسخ د رڼا ورځې په شان په دې امت کې عام دی. (المرقات .)/٣۰۷‏ 

سوال: سوال دا دی چې د خسف او مسخ عذابونه په مخکنيو امتونو باندې راغلي وو. د دې امت دپاره 

رسول الله مَعِِةِ دعا کړې ده کومه چې قبوله شوې پیانو خسف او مسخ څنګه؟. 

چواپ : ددې یو جواب دا دی چې په مخکنيو امتونو باندې دا عذاب د عموم په شکل کې راغلی ووء 

هغه د دې امت دپاره اوس هم منفي دی» په حديث کې چې د کوم عذاب ذکر دی هغه د يوې مخصوصې 

فرقې دپاره په مخصوصو احوالو کې دی. (المرقات .)۱/٣۰۷‏ 

د دې امت مدوس 


() وَعلۀ قال قا رسول الله صَل اللۀ عَليّْهِ وَسَلََ الَْدَيَُ مَجُوسُ هډو الْأمَةٍ 


"( 


مو . قڅ, پا څ#و ر وه س ۸-٢ ٩‏ 0 : 
ان قَرضرا فلا تَعُودُوهْم وان مَأَنُوا فلا كَفْهَنوهُمُ . (رَوَاهُأَحمَْ. وُو داز" 


۱ اخرجه الترمدي لي ان ۱ /۳۹۷. وقم ادي : ١١٢٢‏ واد لي افسند ۴/ ۱۰۸. 
(۲) اخرجه اد لي السند ۸٨۹ /٢‏ .واخرج ابوداود ۹/9 رلم احدیث: ٩٩٩‏ ). واخرجه این ماجه .۳9/١‏ رلم الخبدیث: ۹۲ 


رتو مې 
1 :د 
قاکل دي د دوی په نزد یو خالق خير دی کوم ته چې دا خلق (هزدان) وايي او د ويم خالق د شردی کوم ته 
چې همدا خلق (اهرمن) وايي. يزدان نویا چې د دوی په نزد رحمن دۍ او اهرمن شيطان دی. قدريه 
چونکه د تقدیر نه ملکرین دي او د بندګانو د افعالو خالق بندګان ګڼي نو ځکه دوی د همدې امت 
مجوسیان ګرځول شوي. لیکن دوی د مجوسیانونه هم بدتر دي. ځکه چې مجسويان صرف د دوه 
خدايانو قائل دي مګر قدریو او معتٌزلو بيشماره خدایان منلي دي. (المرقات .)۱/٣۰۸‏ 
فلاتعودوهم : یعنې د هغوی پوښتنه مه کوئ . کومو خلکو چې قدريه کافر ګرځولې دي د هغوی په نزد 
دا خبره په حقيقت باندې مبني ده چې دوی کافر دي نو د هغوی پوښتنه مه کوئ . بلکې اجتماعي تعلق 
ورسره ختم کړئ. او کوم خلق چې قدريو ته د تکفیر نسبت نه کوي د هغوی په نزد دا کلام په تفلیظ 
تشديد او زجر باندې مبني دی. (المرقات .)۱/٣۰١‏ 
وان متوا : یعنې له مړ کیدو وروسته د هغوی په جنازه کې ګډون مه کوئ . د دې مطلب هم هغه دی کوم 
چې د مخکنۍ جملې دی. (المرقات .)۱/٣۰١‏ 
د اهل باطلو سر راه درشه مه کوئ 
خي وې و م۳۷ ٤.‏ و سبح ک اې هر وو دشر 
() وَعَن عُمَر رَيِي الله عَنْهُ ال قَالَ شو لً الله صَل الله عَلَْهِ وَسَلمَلا تجَالِسوا اه الْقَسَرِ 
رسول الله َؤلِمِِااِ وفرمايل؛ د قداریو سره ناسته غوره نه 
ولا ثُقَايِعُوْهُمُ . درواۀ أېُرناؤی". 
کړئ او نه هغوی خپل دریم ګړي جوړ کړئ- 
توضیح لکجالسوا: دا يوه نمونه ده په کومې سره چې امت ته دا تعليم ورکړی شوی دی چې د اهل 
باطلو او د اهل نفاقو او د بد عقیده او د ګمراه خلکو د مجالسو نه پرهيز وکړئ او د هغوی سره اختلاط 
مه کوئ . په خصوصي طور څوک چې د اسلام په دین پسې ټوقې کوي له هغو سره تګ راتګ ساتل په 
حقيقت کې د هغوی په اعمالو کې شریکيدل دي. (المرقات .)۱/٣۰۹‏ 
ولاتفاتحوهم: د دې جملې ډیر مطالب دي (۱) هغوی ته فیصلء مه ور وړئ. د فتاحه معلی فیصله ده 
(٢۲)له‌هغو‏ سره په ابتداء کې سلام کلام مه کوئ (٣)د‏ هغو سره مناظره مه کوئ , ځکه چې وخت ضایع 


1۷۱۰ : اخرچه امد لي السند ۱ ے. واخرجه ایو ډارد /۸0, رلم اخدیثت‎ )١( 


بل يپ هوې سک پا الايمان بالقدر 


کیږي او د فائدې امید نشته. بلکې د نقصان خطر دی. (المرقات .)۱/٢۰١۹‏ 


په شپږ قسمه خلکو لعنت ويل شوی 


توضیح . وکل لبي يجاب : یعنې د هرنبي دعا قبوله شوې ده نوزما هم قبوله شوې ده.(المرقات ۱/۳۱۰). 
لعلتهم : لمنت په د وه قسمه دی:(۱) لعنت کفرهغه | بعاد من رحمة ال دی کوم چې د کفارو سره خاص 
دی (۲) لعنت فسق دی کوم چې ابعاًد ص رښاء الله دی دا د مسلمان دپاره دی. په شریعت کې چې کوم 
کس په قطعي طور په کفر باندې مړ شي په هغه باندې لعئت روا دی» لیکن د کوم کس چې په يقيني طور 
مرګ په کفر باندې نه وي په هغه باندې لعنت ويل روا نډي. ملا د فرعون او ابوجهل مرګ په کفر 
باندې يقیني دی او د یزید مرګ په کفر باندې يقیني نه دی ٠‏ نو په اول باندې لعنت روا دی او په دویم . 


ز۱) اخرجه ااعرمدي لي السنن ۳٩۷٩/٧٣‏ . رقم اخدیث: .١١۵٢‏ 


باندې روا نه دی . همدارنګه په اسلام کې کوم معلوم کس ملعون نه شي ګرځول کیدی. هو ! داعمالو 
او افعالو د وجهې په اجمالي طور لعنت په احاديثو کې راغلی. په ذکر شوي حدیث کې دغه شپږ خبرې 
که چيرته د کفارو دپاره دي نو دا د کفرلعنت دی. او که چیرته دغه خلق د اسلام په داثره کې دي نو دا د 
نق لعنت دی. حافظ تورپشتي وََللَهويلي دي چې دا تغليظًا او تشدیداً دی. (المرقات .)۱/١۱۰‏ 
() الزائد في کاب الله : که چیرته یې د کتاب ال په الفاظو کې کوم زیاتی کړی دی یا د دې قائل دی نو 
هغه کافر دی. او که چیرته په معنوي طور تاويل او تحریف يې کړی دی نو هغه مبتد ع فاسق او فاجردۍ 
چې د شرع مخالف تاويل یې کړی دی. (المرقات .)/٣١۰‏ 

(المکذب بقډر الله : دا هماغه معتزله قدریه او خوارج دي. 


(» المتسلط بألجېپروت : یعلې انتهائي په کبر غرور او جبر سره په حکومت باندې غالب کیدونکي 


(لیعز) یعنې کومو خلکو ته چې ال تعالی د تقوی د وجې عزت ورکړۍ دی هغه ذلیل کړي او کومو ته 
چې ال د فق د وجې ذلت ورکړی دی هغو ته عزت ورکړي. (المرقات .)۱/۳١۰‏ 
() والمستحل لحرم الله : اى بیت الله چې د کعبې په حرم کې قتل وکړي. ښکار وکړي او واه 
(ګياه) پرې کړي. (المرقات .)۱/٣١۱‏ 
(۵) والسستحل من عترق : یعنې چې د اهل بيو احترام پایمال کړي. د هغوی په تعظيم کې کوتاهي 
وکړي. د هغوۍ حقوق غغصب کړي او هغوی ته ضرر ورسوي. (المرقات .)۱/٣١١‏ 
)١(‏ التارک لسنقي : ترک سنت (عل طر يق الاهانة) مراد ده لکه په ږیره کې ملنډې وهي نو ورح د 
ايمان نه پاتې کیږي اګر که کلمه ګو دی. (المرقات .)۱/١١۱‏ 

جیرته چې مرګ راځي انسان به هلته ورځي 
()وعٌن مٌطر بي غُقَاصِي ري الله عَْۀ قا قا رسولً الله صَلّ الله عَلَيّهِ وََلَّمَ 6 


‫َ 
2 
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ليه حَاجَۀ .اَل وَالقَرمِلِي". 


۱ 


٤١٢١ : رقم اخدیت‎ .۳٩١/١ والترمدي‎ . ٥١۷/٢ آخوجه امد ې الد‎ )١( 


اوټرمت ٢‏ وميوص 


توضیح . جعل له اليها حأجة : لکه څنګه چې زیاتره خلک وايي چې زه دلته خاورې راوستلی يم .نو د 
تقدیر ماتحت انسان هغه ځای ته رسيږي چیرته چې د هغه مرګ مقدر شوی وي. د حضرت سليمان 
عيام د وزیر قيصه مشهوره ده چې ملک الموت هغه ته بد بد وکتل هغه وویریده حضرت سلیمان 
اَل ته یې وويل چې ما لرې د کومې جزيرې طرف ته وليږه. کله چې دا جزيرې ته هتن 
الموت يې روح واخستلو. د حضرت سلیمان كَبالتَ په پوښتنه فرښتې وښودل چې د هغه مرګ همدلته 
مقدر وو وخت کم وو ددې ځای نه سوونه میله لرې ناست وو نو ما دا حربه استعمال کړه دا وویريده 
دلته راغی نو مرګ هم ورته راغی. (المرقات .)۱/٣١۲‏ 

دوفات شوو ماشومالو حِکم 
(م وعن ته ري به عنها قاۀك له ټا ورل 
َيَََِانه روایت دی چې ما رسول الله صأتَعِكِ ته عرض وکړو چ ي 
ناي لؤْمِيِيتَ 05 من 
د جنت او دوزڅ په باره کې) د مسلمانو ماشومانو څه حکم د ی؟ رسول الله مَااتُِمَِاهِ 


الله 


-- 


دحضرت عائشې 


وفرمايل : د 


‫َ 


بل 


دخپلوپلرونوتابع دي ما(په تعحب 
اه اَغلَه پتا كَلا عَاييین .وو 


سره)پو 


و 


٠ 
. وھ)‎ 


۷٧۲ ۰ رقم الخدیک‎ .۸٨/٨ اخوجه ابو دارد ې الستن‎ )١( 


مټووتمې خم 

د خپل بچی دوژونگې مور سزا 
(۳۳) َعَي اي مَسْعُودٍ رَهِي الله عَفۀ قال قَالَ رَسُول الله صَل الْه عَلَيْهِ وَسَلََ 
د حضرت ابن صعو د سسس 2 0177 ژوندي ماشوم) 


روس 8 7 . ء ءَ 

الوَائكة و لمَؤْمُوتَة في النار واو اف 2 
خښونکې (ښځه)| 
ویج ارالدة:د جاهلیت په ومان کې د رلاد ژوندي کښولو عم د عربوپه امیرا و کرب دوا 
ډلو کې موجود وو» مګر د دوه قمه نظریاتو ماتحت دا عمل ترسره کیده (۱) د فقر او بې وسۍ نه یا دا 
چې په راتلونکي کې به راشي (۲) چې دا زما بچۍ ده سیا به د بل چا ښځه وي دا څنګه برداشت کړی شم 
دا خو د شرم او پيغور خبره ده (حالانکه په خپله هم د کومې ښځې پيدا شوي وو ). (المرقات .)۱/٣١١‏ 
چواپ : شبه دا ده چې وائدة د ژوندي څښونکې ښځې دوزځي کیدل دا خو ښلکاره خبره ده چې قاتله ده. 
لیکن موؤ د ة مقتوله ولې د دوزخ متحق جوړه شوې؟ د مظلومې مقتولې قصور څه دی؟. 


ترحعه : د الواندة نه مراد کايله دايه ده او د الموؤدة نه مراد موؤدة له ده کومه چې مور ده نو دغه دایه او 
مور دواړه په دغه جرم کې شریک دي نو ځکه اصحاب نار دي. 

قو هعه : دا چې د حدیث د ظاهر نه د اولاد تبعیت معلوم شوی چې کافره مور دوزځۍ ده نو ماشوم هم 
همداسې دی 

ترحعه :دې نه ژوندۍ په خاورو کې خښونکې بالغه جینۍ مراد ده نود اوخت هغه په خپله هم کافره وه. 


(المرقات .)۱/٣١١‏ 
الْفَصْلُالْكَالِتِ 
دخوشیات يم وه 


1٧٧٧ . حدیث الرلم‎ .٩٨/0 اخرجه أبوداود لي الستن‎ )١( 


باب الايمان بالقدر 


غو و عضجهو و آأگرو و رزقه وأ 

او بد اعمال(۳) د هغه د اوسيدو ځای (۴) د هغه د بيرته واپس کيدو ځای (۵)او د هغه رزق. 
توضیح : فرغ ال کل عب : فرغ د لګ معنی لره متضمن دی نو ځکه يې په صله کې د لل کلمه راغلې 
ده. مراد دا چې الله تعالی په خپل مخلوق کې د هر يوه بنده متعلق د پنځو خبرو تقدیر په ليکلو سره فار 
شوی دی او د الله تعالی علم تر همدې پنځو خبرو پورې منتهي شوی دی.(المرقات .)۱/٣١١‏ 

خلقه :د تخلیق په معنی سره دی يعلې دهربنده د تخلیق د پنځو کارونو نه فارغ شوی. یعلې په دنیا کې 
چې کوم شيان په کوم طور راتلونکي دي په ازل کې د هغو فیصله شوې ده پههغو کې اوس هیڅ کمی او 
زیاتی نه شي کیدلی او نه په هغو کې کوم تغير راتلی شي لهذا د هر انسان په تقدیر کې لیکل شوي دي: 
)١(‏ چې د هغه عمر څومره دی او مرګ به کله ورته راځي. په دې کې د يوې د قیقې(منټ) تبدیلي ممکن 


به ده . 


)٢(‏ همدارنګه د انسان د ښه او ناکاره اعمالو په باره کې د هغه د پيدايښت نه مخکې لیکل شوي دي 


چې د هغه انجام به په غیر باندې وي که په شر به وي. بعضو ويلي چې د مضجع نه مراد سکون او قرار 
دی او د اثر نه مراد حرکت دی. د انسان ټول کیفيات په دې دوو جملو کې راغلي. یا د اثره نه اقدام مراد 
دی چې په تقدیر کې لیکل شوي دي چې د هغه قدم به چیرته چیرته کيښودل کیږي. آيت ط وَنَكُكُبُ ما 
كََّهُوا وَقَارَهُْ 4 په دې باندې دلالت کړی دی. 
(۵)همدارنګه دانسان درژق مسئله په تقدیر کې مخکې لیکل شوې ده چې څومره رزق به هغه ته 
ورکول کیږي. له کوم کوم ځای به یې ګټي. کم به ورته ملاویږي که زیات.حلال به وي که حرام هرڅه په 
تقدیر کې مخکې ليکل شوې دي. (المرقات .)۱/٣١١‏ 
وک 1 ء 

په تقدیر کې خبرې مه کوئً 

(ه وَعَن عَايْقَة رَهِي الله عَلها ال سَيعت رَشول ال صَلً ال عَلَيهِ وَعَلََ يَقُلُ 


روو 


عَلۀ ثَْھ الوِيََمَةٍ 


() اخرجه امد لي السند :۱۹۷/۵ 


هو 


عَنّْهُ . (بواؤ اب عَاجَۀ)". 


ټوضيع:من تکلم: غیر ضروري مباحئه مرادده ځکه چې د هغې انجام یا قدري دی یا جبري دی یا کفري 

دی نوځکه په دې کې د خبرواترونه من شوې ده خوچاته چې اعتمادوي اوهغه ته دعلم پوخ مقام حاصل 

وياو د تردد نه پاک وينو دداسې کس دپاره د باطلو ډلو د شکونو او شبهاتو لرې کولو دپاره او د هغو 

سره د بحث کولو دپاره تر ضروري حده مباحئه روا ده. ترڅو چې حق واضح شي. علماء کرام په دې پوغ 

مقام باندې وو ځکه یې په علم کلام کې کلام کړی او کتابونه یې تصنیف کړي دي. (المرقات .)۱/٣١‏ 
هغه به کیږي کوم چې په تقدیر کې ليکل شوي وي 


.۸): رقم اخدیث‎ ۳٢١۱ اخرجه این ماجه ئي السنن‎ )١( 


. قَقَ فل قَِكَ ثْدَ ايت ويک 


اوخو 


قا ثَمَ أکيْت عَذَيقَة ‏ بَُ اي 
بياد حذيفه بن يمان لعاف ته لا ړم نو هغه هم دا 
فَعَكِي عَي لي صَلّ الۀُعَلَيو وسل يك رَوَْن. واو وان عا ني 
کې حاضر شوم هغه هم دا شان حديث د رسول الله مي نه روايت کړ. 
ټوښیح . شيء مس القدر : یعنې زما په زړه کې د تقدیر په باره کې څه شبهات پیدا شوي دي. چې هر کله 
هر څه د پخوا نه په مقدر کې ليکل شوي دي نو بيا د ثواب او د عذاب قانون د چا دپاره دی؟.یعنې دغه 
اضطرابي حالت کوم چې د پريشانۍ باعث دی اګر که باعث مواخذه نه دی. (المرقات .)۱/٣١١‏ 
فحدانۍ : یعلې کومه د تلۍ والا خبره بیان کړه یا کوم نبوي حديث بيان کړه. (المرقات .)۱/٣۱۸‏ 
وهو غیر ظألھ لهم : ځکه چې ټول کائنات دالله تعالی ملکیت دی نوځکه په هغو کې د ال تعالی دپاره د 


وویل او بيازه د زيدبن ثابت ره 


۹٨٨/٥ هد في السند‎ . ۷٧ رلم المدیث-‎ ٩٢٢٢ واحرجه اب ماجه‎ .)۹٩٩ . رقم احدیت‎ ٥٥٧٧ أخرجه آبوداود لي السن‎ )١( 


توضيحات پښتو شر مشصوة) -( ۳۷۵ باب الایيمان بالقدو لع 
تصرف حق حاصل دی او په خپل ملکیت کې هر قسم تصرف کول ظلم نه دی. په دې سره د فرقه قدریه! 
خوارجو تردید مقصود دی چې دوی هر تصرف د النه تعالی د پاره روا نه ګڼی . د حضرت زید بڼثا 
تل نه چې کله همدغه تابعي تپوس وکړه نو هغه ورته دغه حدایت د مرفوع حديث په طو 

)۱/٣١١ (المرقات‎ 

ولو رهم : ددې نه معلومه شوه چې د دځول جنت دپاره علت اعمال له دي. بلکې د خدای تعالی 
رحمت دی اعمال صرف علامات دی. 

وتعلم : دا د توق په معنی سره دی یعنې يقين وکړه. (المرقات .)۱/٣۱۸‏ 

لم يک ليخطقک : یعنې هغه شی د اسې نه وو کوم چې تاته ورسیده لو دا خيال مکوه چې دا ماته د خپل 
محنت او کوشش له وجې رسیدلی دی. بلکې هغه په تقدیر کې مخکې لیکل شوی وو. ددې حدیث نه 
معلومه شوه چې د ايمان نه بغیر هيڅ عمل قبول نه دی اوانانۍ محلت او کوشٌش د اتقدير ماتحت دي. 
(المرقات .)۱/٢١١‏ 
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وَعَن تافع أَنَّ رَجُلا أق ابْن عُبَر 


ر وځ 


‫ّ 


ال سَبِْت 


باب الايمان بالقدر 


. »و ٤. ٢‏ 9 ال . - ّ‫ َّ‫ پ- 

ق أَهْلِ الْقَتَر. وَقال التَزْمِذِي هُلًا عَييک عَسَن صَجیځ عَريټ)". 
اودابه په اهل قد ر(دتقديرپه منکرينو )باندې وي.امام ترمذي ويلي داحديت حسن صحيح اوغريب دی 
ټوضیح : فلا تقرثه مي السلام : د سلام فضائل او مسائل به انشاء د مشکوة شریف په باب السلام کې 
راشي. دلته حضرت ابن عمر نَِعَه د یو کس د سلام پیغام په جواب کې قاصد ته وويل چې ماته 
معلومه شوې ده چې د سلام رالیږونکي یوشمیر نوي نظريات او نوي بدعات پيدا کړي دي. که چیرته 
همداسې ده نو زما سلام هغه ته مه وایهء ددې نه معلومه شوه چې د اسلام په دین کې د بدعت پیدا 
کوونکو ته سلام نکول روا دي د همدې وجهې فقهاو د اهل بدعتو سره اختلاط د هغوی اکرام اوو عزت 
کول مکروه ګټي. (المرقات .)۱/٣١١‏ 
اوقذف:یعنې د تقدير په منکرينو باندې د آسمان نه کاڼي را وریږي. د لوط عاتم په قوم د لواطت د 
وجې په هغه وم باندې د آسمان نه د کاڼو بمباري شوې وه. دلته د تقدیر نه د منکرينو په باره کې د کاڼو 
وریدو ذکر شوی. د کوم نه چې معلوميږي همدا قبیح عمل د تقدیر نه په منکرینو کې هم په زیاته پيمانه 
کې موندلی کيږي . (المرقات .)۱/٣۲۰‏ 

د خپلو بچیانو په باره 


: : 1 ٩ 
وأخرج ا‎ 6۰٤۹٩ رلم اخدیث:‎ .۱۲٠۰/١ ن‎ ١ رلم اخدیث 0۰۹۱, واخرجه این ماجه قي‎ .۳۹ ۷/١ اخبرجه الترمذي ې انستن‎ 0 
واخرج ایوداود رځوه‎ 64٤٤ رلم الدیت : 19۱۳ واد في السند :۱۳۹/۲ ان رلم اخدیت:‎ ٥ 


کو 
امٌتوا 


د ټوو چو وچ مب يې 


توضيح : عن ولدين : حضرت خديجه ََِعْهَاد خپلو هغو دوو ماشومانو په باره کې پوښتنه وکړه کوم 
يې چې د مخکني ځاوند نه پیدا شوي وو او په جاهلیت کې مړه شوي وو٠‏ رسول الله 2 به 
جواب کې وفرمایل : هغه دواړه په دوزخ کې دي. په دې روایت سرههغو خلکو استدلال کړی کومو چې 
ويلي دي چې اولاد د خپلو والدینو تابع وي. دا مسئله تیره شوې ده. (المرقات .)۱/٣۲۱‏ 

لو ریت مکانهماً : یعنې د هغو بچيانو مستقبل که تا لیدلی وی او د هغو عندالله مبِغوض کیدل تاته 
معلوم وی نو تا به په خپله هغوی مبغوض ګرځولي وو ځکه چې د هغوی مستقبل د تقدير په حواله 
انتهائي تياره او ویروونکی وو. (المرقات :)١٣١١‏ 


وا کبعتهھ ذرهتهھ :رول الله لع د استشهاد په طور دا آیت کريمه تلاوت کړ چې د مسلمانانو 


۱٩٣١١ اد لي امند‎ )١( 


باب الايمان بالقدر 


سره به د هغو هغه اولاونه یو ځای کیږي کومو بچيانو چې د والدينو اطاعت وکړه ترڅو چې په جِلت کې 
والدینو ته کامله خوشحالي ترلاسه شي او د مشرکینو اولاد به په دوزځ کې د هغو سره یو ځای شی 
ترڅو چې کفار په دوزځ کې کامل غم ترلاسه کړي. اوس سوال دا دی چې د ښځې او بچيانو په دې یو 
ځای کیدو کې خو د الله تعالی رحمت او شُفقت د کمال درجې دی لیکن غیر نبي د نبي مقام ته څنګه 
رسیدی شي مثلا دانياءکرامو زوجات محترمې او د هغوی اولاد ته برابره درجه څنګه حاصلیږي؟ ددعې 
جواب دا دی چې دالله په رحمت سره درجات لوړیږي.مګرپه خوند(لذت)اواستلذاذکې فرق وي 
مئلاحضرت عائشې بَبَلِهَاد رسو لا لله مب سره په خوراک کې هغه خوند (لذت)نه موند لو چې 
رسول له وك تد نبوت ددرجې د وجهې حاصل شوی دی .لمرقات .)۱/٣١١‏ 
حضرت آدم عَلِمالا حضرت داؤ د عَيْدالصَاد نن ته پل څه عمرور ى دی 


() مَعَنْ أ ُريوَةًقل قا رول الو عَلْ ال کاډه وَعلَه تنا خَلَى الله اَم 


وجھ ټین عزي کن لسا ونهز 


ده ته ډیرښانسته ښکاره شوپوښتنه يې وکړه پرودرګاره داڅوک د ی؟ ورته وې فرمايل(داؤد عَببَلَلم) 


یِ 
تا او نَو تَعْهَا ابُتِكِ داو قَجَحَنَْ 
ملک الموت وویل:آیا تا د خپل عمرنه څلويښت کلونه داؤد عََالتَ ته نه‌وو ورکړي ؟ نو انکار وکړو 

کپ اع 7 5 1 َ ٢‏ 

کم فَبَعَيَت فَبَيَنَهُ ني أَدَھٌ قا من الكَجَرَة 
1 


وَ 1 واکَطان فُرَُِهُ ‌) 03377377 
او د هغه اولاد ووو چو چ ٣‏ مه چو وش خي يي 


توضیح : وبيصًاً : اى لمعاآناً وشعآعاً من لور. د نوز د دغه جمک نه د هدایت هغه استعد اد مراد دی کوم 
چې الل تعالی ټولو انسانانو ته ورکړی دی. په حضرت داؤ د عَيََالَع کې دغه نور د زیات چمک او پړق 
سره‌روښانه ووء اوس سوال دا دی چې د استعداد دا رټائي که چيرته په حضرت داد عَيَالتَةْ کې زیاته 
وه و بیا د رسول الله َأمُِْمَِِاٍ متعلق څه ويل کیدی شي.؟ د دې جواب دادی چې دا یو جزئي 
فضیلت وو او رسول الله للب ته کلي فضيلت حاصل دی. دویم جواب دادی چې د کلام د 
محاورې دستور دی چې متوکلم د خپل کلام نه خارج او مستٌلی شوی دی نو رسول الله مأانيِمِِ د 
نورو د رټاي ذکر کړی دی په خپله د ده صؤْلبِِلِ رائي اعلی او ارفع شوه. مګر هغه د بحث محل نه 
وو نو که د هغې د ذکر کولو ضروړت نه وو. (المرقات .)۱/٣۲۳‏ 


ز١)‏ آخرجه الترمدي ٤٢٢/٢‏ . رلم اخدیث :۳۰۷۹ 


باب الايمان یالقدر 


قال داؤه :یعنې داستعد اد دغه رټائي د حضرت داؤد َال په تندي کې د ټولو نه زیاته وه. نو حضرت 
آدم عبات هغه خوښ کړ او د هغه په باره کې یې سوال وکړ. په جواب کې الله تعالی وفرمایل چې دا 
داؤد دی. په حضرت آدم غَيَالتَل او حضرت داؤد عَْملصَة کې د خلافت ارضي قدر مشترک مناسبت 
موجود وو او دوی دواړه د خلیفه په لق سره دامسې یاد شوې دي يا دَاوُود نا جَعَلْنَاكَ عَِيقَة ِ 
لی 4/ر طَاٍنيَاِ في الأضی عَِيقَةُ )د هسدې مناسبت د وجهې د حضرتآدم َقلا سترګې 
په حضرت داؤد عََالتَة باندې ولګیدې. (المرقات .)۱/٣۲۳‏ : 
اربعين سفة : په دغه حدیث کې د حضرت آدم عَيَالتَة متعلق راغلي چې ده د خپل عمر نه څلویښت 
کلونه حضرت داؤد عَهالتَلع ته ورکړي وو. او د حضرت داد عََهالتَلةٍ عمر شپيته کلونه وو. لیکن د 
مشکوة شریف په دویم جلد باب السلام دریم فصل کې د حضرت ابو هريره كَُعَُ روايت داسې راغلۍ 
دی چې د حضرت داد عَليالتَلةٍ عمرڅلويښت کاله وواو حضرت آدم عَلالتَ هغه ته شه کلونه ورکړل 
نو د دواړو حدیونو په مینځ ښکاره او واضح تعارض او تضاد دی؟.(المرقات ۱/۳۲۴). 
د دې په جواب کې علماؤ لیکلي دي چې ذکر شوی حديث او د هغه عدد صحيح دی او په دويم جلد کې 
د کوم راوي نه سهوه شوې ده. هغه څلويښت د شپيتو پر ځای ويلي دي او شپيته يې د څلويښتو پر ځای 
بيان کړي دي. 
قجحد آدم : د جحود عنادي نه وو بلکې جحود نسیاني وو» چونکه د عالم ارواح معامله وه نو د 
زمانې په تیريدو سره هیر شولء باقي دا خبره هم د غور قابل ده چې دا معامله د عالم ارواح وه اوس په 
عالم هود کې که چیرته کوم کس خپل عمر بل چا ته ورکول وغواړي نو دا ناروا هم ده او ناممکن هم ده 
ځکه چې د عمر تعین او د مرګ تعین دا د تکويني امورو نه دي په هغو کې هيچاته د مداخلې کولو 
اجازونشته. 
فکته . د حضرت آدم عَُعلتَلم نه وروسته په انبیا ګرامو لملا کې نبوت| و خلافت الله تعالی جدا 
جدا ساتلی وو چې څوک به نبي شو هغه به خلیفه کیدی نه شو او چې څوک به خلیفه شو هغه به نبي 
کیدی نه شو. الله تعالی نبوت| و خلافت د آدم طَيْيَالتَاة نه وروسته په حضرت داوؤد َيْملتَلاةٍ کې جمع 
کړي وو. (المرقات ۱/۳۲۴). 

وام لم اولاډ 


توضیحات پښتو رح شو ة لس( ۳۸ ۸ باب الايمان بالقدر 


توضیح .قضرب عل کعقه :داد رباتي تجلیاتو د القا یو صورت وو لکهد لم پلوشي چې په کې شي 
باندې ولويږي نو د هغو اثروي. 

بیضاًء : دا سپینوالی او دا رټائي د ايمان نور! او د پوره استعداد نښه وه چې دنیا ته د راتلو نه وروسته به 
دغه کس د ايمان نور خپلوي او په هدایت به راځي. د دې برعکس د ظلمت او توروالي پلوشې وې 
کومې چې د کفر نښانې وې چې دنیا ته له راتلو وروسته به دا کس په خپل اختیار سره کفر . ظلمت او 
ګمراهي کې لویږي. . لهذا دغه دو اړه تصويرونه په عالم ارواح کې د ایمان او کر نښانې جوړې شوې. 
(المرقات .)۱/٣۲۴‏ 

فقال :د شار په معنی سره دی. ال الجنه : معلومه شوه چې د الله په ذمه باندې هیڅ شی لازم او 
واجب نه دی؛ او نه کوم کس د الله تعالۍ د کوم فعل د مقاصدو او اغراضو په باره کې سوال کولی شي. 
هغه بې یازه دی. د یو چا دوزخ ته په تلو سره هغه ته ويره نشته» او نه د یو چا جنت ته په تلو سره د هغه 
کوم غرض او مطلب تړل شوۍ دی. بس هغه (فعال لما يرید) دی. (المرقات .)۱/٣۲١‏ 

الذر : بضھ الال وفتحهاً وړو میړانو ته ويل کیږي. دا تشبيه یا په وړ وکوالي کې ده یا په سپینوالي او 
صفا والی کې ده. (المرقات ۱/۳۲۵). 


الحمم : جمع د حممة ده د توزې کويلې(سکارو ) په معنی سره ده (یعنې د لرګي د سوځيدو نه وروسته 


11/٥ اخرجه أمد في السند‎ )١( 


پاتې ټوټه. یا د غوږ نه رواتلې توره ماده). (المرقات .)۱/٣۲۵‏ 
د تقد یر په معامله ویره په کار ده 


ابوعبدالله وهه ته دهغه دوست دهغه د پوښتنې دپاره ورغلوهغه ولیده 
‫ 


ئا يبْيكک أَلَمْ يَقُل 


2 


توضیح : ثم اقره : یعنې د شونډو ويښتان پرې کړه په دې باندې قائم دائم اوسه. معلومه شوه چې په 
سنت باندې قائم دائم اوسیدل ډیر مفید دي اګر که معمولي سنت ولې نه وي او د سنت نه اعراض کول 
د زنديقیت طرف ته ییول کوي. (طيبي )(الکاشف )۱/٧٢١‏ 


ر١)‏ أخوجه اد ئي الد ۹٨۸/۵‏ 


باب الايمان بالقدر 


حق تلقأني : یعنې چې د ما سره ستا ملاقات وشي په حوض کوثر باندې یا په کوم بل ځای باندې.په دې 
جمله کې د دخول جنت بشارت دی ځکه چې د کافرانو سره د رسول الله مَأتعتِِلاِملاقات نه شی کیدی. 
(المرقات ۱/۳۲۷). 1 

ولا ادري : يعنې زه نه پوهيږم چې زه له کومې ډلې يم نو ځکه ژاړم. دا د (الایمان بین الخوف والرجاء) 
نقشه ده. (المرقات ۱/۳۲۷). 

مطلب : د دغه حديت مطلب او خلاصه دا ده چې ابو عبدالله تب یو صحابي وو. هغه ناروغه شو. 
نور حضرات د هغه د پوښتنې دپاره ورغلل نو هغه ژړل. هغوی د ده په ژړلو باندې په تعجب کولو سره 
وویل چې ته ولې ژاړې سره ددې چې تاسو ته رسول الله صَأقمِِِاءِ د جښت زیری درکړی وو؟ په دې 
باندې صحابي قیصه واو ر له او دد وه ډلو خبره یې پیان کړه اودپریشانۍ وجه یې وښودله چې (الايمآن 
بین الو والرجء) کې بې خوف نه شي کیدلی. (المرقات .)۱/٣۲۷‏ 

سوال: اشکال دادی چې کله دنبي طَليالقَ زیری هغه ته ورکړی شو نو بيا ژړا او په هغه زیري کې شک 
کولو ته څه ‌ضرورت وو؟. . 

جواپ : ډيره ممکنه ده چې ه ده په دې وخت کې همدا بشارت هیر شوی وي. مګر ددې نه بهتر جواب دا 
دی چې ال تعالی قادر مطلق او مختار علی العموم بادشاه دی د هغه وعدې او تمام معاهدې له شک 
نه بغیر رښتیا دي لیکن هغه د کوم شي پابند نه دی او نه کوم شی په هغه باندې واجب العمل دی. د هغه 
اسان په خپل ځای مګر د هغه جلال شان جبروت او کبریائي داسې شی دی کوم چې هر فرد په هیبت 
کې اچولی دی صحابي د الله تعالی همدې بې نیازۍ طرف ته اشاره وکړه. (المرقات .)۱/٣۲١۷‏ 


د عهدالسْتُ قیمه 


۳ 


() َعي اي عَبَاس رَهِيّالۀ عَنْهْمَاء صَي| 


هدنا پټ قَعَلَ المُبِطْلُونَ . وخ ". 


توفیح : بنعمان : علامه جوهري يَتَلل ويلي دي چې نعمان د نون په فتحې سره د يوې کندې نوم دی 
کومه چې له طائف نه عرفات ته د تلو په لار کې واقع ده. د قاموس صاحب لیکلي دي چې نعمان د 
عرفات شاته د یوې کندې نوم دی هغې ته نعمان الاراک ويل شوي دي. (المرقات ۱/۳۲۸). 
لکه‌یو شاعروايي : 

اما و الراقصات بات عرق 2 ومن صل پلعبان الاراک 
ابن اثیر َعَللَّهُ ويلي چې نعمان د عرفات سره د یو عر نوم دی کوم ته چې نعمان سحاب ويل کیږي. د 
همدې احتمالاتو په نظر کې نیولو سره په حديث کې د تعین دپاره أي مرفة ويل کیږي. 
فرا:د خلق په معنۍ سره دی. لڅر : خورولو ته ويل کیږي. 
قبلا : مخامخ. ددې نه معلومه شوه چې دا واقعه کوم تمئیل پا تشبیه هده . بلکې دا واقعي او حقیقي 
امر دی. د قبلا الفاظ په هغې باندې دال دي. (المرقات .)۱/٣۲١‏ 
قألوا بل شاهډنا: یعنې ارواحو د ربوبیت اقرار وکړو بیا لل تعالی وفرمايل چې دا د ربوییت اقراراو. 
شهادت ددې د پاره واخیستل شوچې دقيامت په ورځ دا ونه وایی چې مونږ ناخبره ووداتوجيه او مفهوم 


۲۷۲/٢ اخرجه هد لي الند‎ )١( 


ضيح پښتو مر )هم 
په هغه ‌صورت کې اخيستل کيږي کله چې شهد لاهم مقو له د قالرابل شي (اى قالوا بل رقالو شورنځ ‏ 
(المرقات .)۱/۳۲١‏ 


دویم احتمال دا دی چې شهدنا استینساف شي نوی کلام شي او د ال تعالی کلام شي د کوم مفهوم به 
چې داسې شي چې ارواحو د ربوبیت اقرار وکړ| و بیا مونږ په هغه د ربوییت په اقرار ر باندې ګواه جوړ 
شولو (ان تقو تقولوا ای لملا تقولوا یوم القياًمة | نآ کنا ع هذا غا فلین). (المرقات .)٩٣٣۸‏ 

غریب او مالدارو ٢‏ قرار نه وروسته انکارو ؟ 
( عن أَ ئي مَفي ري الله عَنّهُ ف قَولِ الله عَزٌ وَجَلَ 


وکسه يس 1 
وَاذاَكَنَ رَبكَ مِن يي کم مِنْ 


ر ٢‏ کوځ ک 


وميتان د 
او په تاسوبه خپ ل کتابو نه ناز زلکم ړم(دايې جې واورب 


توو عېڼى بښن عَِايق 05 لی 
یې وکړو پروردګاره !ټول بندګان دې یورنګ 


٢ 


ُبَبْت 


سور ٣‏ »ې0 هداد هغمروح اتعالی د جيريز الاب ذريممرے تََالكَاع ته ورساوه 


ورتس مميت ء 
یق عَن ال ۀ عَغَل من فيهاً .ررَوَاۀأخبَل 
| ابن کعب نََقفَببان کړی دی چې داروح مريم عَلهَألَاةْ ته د خولې د طرفه د هغې بدن ته داخل شو. 


توضيیح . خصوا بمِيشاق آخر : دا عهد او پيمان او دا ميثاق مياق نبوت وو کوم چې د خاص خدمتیعنې 
د تبلیغ رسالت دپاره واخيستل شو. (المرقات .)۱/٣۳٣۳‏ 

فرأٌی الغقي والف یر :آدم يلام په تعجب کې شو چې د ده په اولاد کې دومرهفرق ول دی چې یو سرمایه 
داردويم ډوډۍ غوښتلو ته محتاج لهذا آدم يملع د دې د سبب پوښتنه و کړه.(المرقات .)۱/٣۳١۲‏ 

۹ یا 92 پي ‏ ۰ 

غرګرځي څوعادت نه پریښودل کیږي 

()ءعَن أي النَدارهِي الله عَۀ قا بیت نَحْنْ ل الله صَل الله عََيّهِ وََلّمَ 
رداء يك نه روایت دی چې مونږ د لبي عََالتَةٍ نکو 


1 


ع ند رسو 


دابو د 


سره ناست وو چې په راتلونکو پیښيدو 


٩ سو مره چے وځ ره‎ ٣ 

رل عَن مَكَانهِ فَصَلِقهُ وَااا سَيِعْتَّم بِرَمُل 3 
کوم غرد خپل ځای نه تللی نودارښتیا و ګټئ لیکن کله چې تاسوداواورئ چې د کو کس عادت بدل 
7 : ے َ‫ 7 ی٨‏ : 
قائصلِلها په قََهۀ ييک ال تا جُبل عَلَيهِ رواخ 
شوی نوپه دې اعتيارمه کوئ ځکه چې انان دهغه شي طرف ته ورځي په کوم 


باندې چې هغه پيداشوی. 
توضيح:اذا سمعلو : ددې حدیث نه معلومه شوه چې د غره د خپل ځای نه منتقل کیدل او زائل کيدل 
ممکن دي په دې شرط چې د هغه متعلق یو څوک ووايي او څوک د انکار قرینه هم ونه کړي ووي مله. 
لهذا د بعضو غربی ملکونو يوشمیر غرونه د خپل ځای نه ښوييد لي دي. د دې په مقابل کې که چیرته یو 
څوک تاسو ته ووايي چې فلانی کس د ځپل عادت نه ګرځیدلی دی نو د هغه تصديق مه کوئ . ځکه چې 
د طبعیت او عادت نه ګرځیدل ممکن نه دي. هو ظاهري عارضي بدلون راتلی شي. مګر حقيقي بدلون 
ته شي په کې راتلی. (جبل گرده جيلت له گرده). (المرقات ۱/۳۳۴). 


(۱١,اجرخه‏ مد لي ند 0 ٥٩١‏ 
( جرخه دل لد 1٢۹٣‏ 


قَالث يا رَشول 
وايي ارس اه وات رت داوج 3 


0 


و عَيَالَلة د ځپل تخلیق په مراحلو کې وو). 


نينستتننتض ت نر رو 


۳٤٣ : رلم اخدیث‎ 0٧۷٤/٧١ اخرجه این ماجه ىي انستن‎ )١( 


٣‏ محرھ الحراھ ٤٤٤١‏ هھ 


َو ٠‏ 8 پس 8-4 

َابُ اٍثْبَاتِ عَرَابِ انْكَبْرِ 
په قبر کې لکه څرنګه چې ګناهګارانو ته عذاب دی همد ارنګه هلته نیکانو خلکو ته ثواب هم شته دی. 
جضرت مصنفٍ الله یوازې د عذاب ذکر کړی او د ثواب ذکر یې نه دی کړی د دې جواب دا دی چې 


چونکه د کفارو او فاسقانو شمیر زیات دۍ نو ځکه یې د هغوی د جزاء او زا ذکر کړی په متن اوعنوان 
کې اهمیت ورکړی» دويم جواب دا دی چې د لفظ عذاب القبر په ذکر کولو سره ثواب القبر خود بخود په 
پوهه کې راځي. ځکه چې دا دواړه ضدين دي نو د یو ضد په ذکر کولو سره د دویم ضد ذکر چې ثواب 
القبر دی خود بخود په پوهه کې راځي. او همدا لامل دی چې د عذاب قبر په احاديثو کې يوازې د 
عذاب ذکر نشته بلکې د ثواب ذکر عموما اول راغلی دی او بیا د عذاب راغلی دی. 

القیر:د قبردلفظ اطلاق حقيقُ په هغې ظاهري حسي ژورځای باندې شوی دی په کوم کې چې مړی دفن 
کولی شيقرآن کریم هم همدې ژور ځای ته قبر ویلی دی( ولاقم کل قَبْرو) ۱, ماب 
په مجازي طور د قبر په مفهوم کې پراځي پيدا شوې له مړينې وروسته ټول برزځي مقام ته قبر ويل شوی 
دی لیکن په دې سره د ظاهري قبر نفې نه شي کیدی. بلکې د قبر نه نیولې وړاندې ټول مراحل تر قيام 
قیامت پورې برزخ دی. لهذا که چيرته کوم انسان وسوځيږي یا وخوړل شي یا په فضا کې تبا شي هغه د 
برزځ نه غائب کیدی نه شي. بلکې هلته به حاضريږي او د هغه به حاب کتاب کیږي. 

عوالم : عالم ټول درې دي (اول) عالم دنیا (دویم) عالم برزخ (دریم) عالم آخرت.په عالم دنیا کې د 

احکامو تعلق اولاً او بالذات د بدن سره دي او تبعًا د روح سره دی. همدا وجه ده که چیرته چا څوک په 
دنیا کې په مراقیذاو روحاني تصرف سره ووژلو نو نه قصاص کیږي. ځکه چې بد ن یې هیڅ کردار نه دی 

اداء کړی.په عالم برزځ کې د احکامو تعلق اولاً او بالذات د روځ سره دی او ثانیا او تبعا د بدن سره دی. 

دریم عال مآخرت دی هله د احکامو تعلق د بدن او روح سره دی ځکه چې روح راکب او بدن مرکوب دی. 

او په دنیا کې عمل د دواړو په اشتراک پوره کیږي نو د حکم اجراءهم په دواړو باندې کیږي. داسې نه 

شي ويل کیدی چې زه خو د عالم بالا نه راغلی يم زه مجرم نه يم بلکې مجرم بدن او جسم دی. د ددې 

دواړو د عمل اشتراک د ګوډ او ړوند غل په شان دي چې ګوډ تللی نه شي مګر لیدلی شي او ړوند هیڅ 

نه شي کولی مګر تللی شي لهذا په دواړو کې اتفاق وشو ګوډ په ړائده باندې سور شو او لاریې ور 

وښودله او ړانده هغه پورته کړ تردې چې هغه يې با ته ورسولو او بيا ګوډ ښې ډیرې ميوې را پرې 

کړې او بيا دواړو په ګډه وخوړلې. اوس چې د باغ والا کله دواړه نیولي دي نو دواړو ته به سزا ورکوي. 

نه ګوډ بچ کیدی شي او نه ړوند د بهانې په کولو سره بچ کیدی شي. همدارنګه کله چې پ هآخرت کې د 


ما توفيحاتښتو دح شصوة) رر سا باب اثیات عذاب القبر 
بد او روح معامله وړاندې کړۍ شي نو دواړه مجرم کیږي. دواړو ته به و , 
دی چې په مراقبه او روحاني تصرف سره که چیرته یو څوک بل څوک ووژني نو په آخرت کې بدله 
اخیستل کیږي.۵ عالم رز قا : د عالم برزځ د ټولو نه زیات مناسب حسي مثال خوب او د غوب 
کیفیت دی ملا دوه کسان یو ځای اوده شوي دي. یوه ته په خپل څوب کې راحت او بل ته تکلیف دی. 
دوی دواړه په خپل ځپل خوب کې د مختلفو ځایونو سیلونه کوي. څوک مکه. څوک مدينه. څوک 
زمکه. وک آسمان کې ګرځي. څوک راحت او څوک زحمت محسوسوي. لیکن د دوی سره په خوا کې 
ناست کس هيڅهم نه محسوس کوي چې کو یو ته راحت دی او کوم یوه ته زحمت دی. په دې غوب کې 
کله ويده شوی خاندي او کله ژاړي. کله منډه وهي او کله ښکته رالویږي مګر هیچا ته هیڅ نه 
محوسيږي چې د اوده شوي څه کیفیت دی. هو کله کله څه حرکات ملا خندل خبرې کول معلومیدی 
ه شی. بعينه همدا شان د عالم برزخ معامله د بدن روح سره ده. هلته هر څه کيدی شي مګر لیدونکو ته 
نه مح و سیږي. بس صرف مړي ته محسو سیږي. په عام حالت کې بدن بیخي بې حسه معلومیږي. خو 
کله کله د روح اثر په بدن باندې ظاهريدۍ هم شي. 

په قیر کې د بدن سره د روځ قلق : په قبر کې د بدن سره د روح تعلق په درې قسمه دی :اول قسم : دا چې د 
روح تعلق د بدن سره دومره مضبوط دی چې د بدن صحیح سالم پاتې کیدو سره سره د هغه اثر په دنیا 
باندې هم غورځيږي. لکه د انيياء کرامو روحونه دي. د دوی د ارواحو تعلق د بدن سره دومره مضبوط 
دی چې د قبر نه په تجاوز کولو سره په دنیا باندې هم اثر انداز کیدی شي د کوم چې نتيجه دا ده چې د 
انياء کرامو مالونه د ميراث په طور نه شي ویشل کیدی. د هغو د ازواجو مطهراتو سره د هيچا نکاح نه 
شي کیدی. او مبارک بدن په قطعي طور د خاورو متاثر کيدی نه شي.۵ ویم قسم : دا چې د روح تعلق د 
بدن ره دومره دی چې د هغه بدن د ځاورو متاثر کیدی نه شي لیکن د هغه اثر په دنیا باندې نه لویږي 
لکه د شهيدانو روحونه چې د دوی جسم غو سلامت پاتې کیدی شي لیکن میراث یې ویشل کيږي او د 
هغو د ښځو سره نکاح هم کیدی شي. ويم قم : دا دی چې د روح تعلق د بدن سره کمزوری وي کوم چې 
نه په دنیا اثر کولی شي او نه په قبر کې بدن محفوظ ساتلی شي. دا د عامو ملمانانو د ارواحو تعلق د 
دوی د بدنونو سره دی. هو د يوشمير مؤمنانو د روح تعلق قوي وي په کوم سره چې د دو بدلونه 
محفوظ ساتل کیدی شي. لیکن دا ډیر کم شوي دي. که چیرته د کوم شهيد بدن څاورې راب کړي نو د 
دې په وجه به یا په شهادت کې کوم نقصان وي او یا به د موسمي او زمکني حالاتو ه د متاثر کيدو په 
وجه بدن ځخراب شوی وي. دا يوه عارضي معامله ده. 

د عذاب قبر په ِيفِیت کې اخقلا : عذاب قبر او یا راحت د قبر په تعین او د هغو په کیفیت کې کافي 
اختلاف دی. څو اقوال اوګورئ :اول قول: دا چې په قبر کې چونکه جد دی او هغه د جماد په مل دۍ 
لهذا په قبر کې نه عذاب شته له ثواب شته. ځکه چې ثواب او عذاب په ژوند باندې متفرع دی او هغه 


اب او عذاب وي. همدا لامل 


ژوند په قبر کې نشه. دا عقيده د خوارجو د بعضو معزلو او د بهعشو مرجلو ده. دا عقیده او دا مسلک 
دقرانزاو حديتاو اجماع د ښکاره نصوصو خلاف ده لها کابل التفات نه ده .ویم قول : دا دی چې په 
بر کې د ثواب او عذاب تعلق صرف د بدن او جسم سره دی د روح سره يې هیڅ ت نشته. دا مسلک د 
محمد بن جربري کرامي او عبدالله بن کرام دی. علامه خیالي ويلي دي چې د روح نه په غیر د خالي 
جسم د عذاب خبره محضد حماقت خبره ده.لهذ اهغه ليکلی د ی: جوز بعضهھ تعذيب غیر ال ولاشک 
5 5 
انه سفسطة بعضو د غیر ژوندیو عذاب منلی دی په دې کې شک نشته چې دا یوه احمقانه نظريه ده. 
دریم قول: دا دی چې په قبر کې عذاب صرف روح ته دی. ځکه اجام زیاتره ذره ذره کیږي یا سوځول 
شوي یا ځناورو څوړلي دي دا مسلک د يعضو صوفيانو او د ابن حزم ظاهري دی. مګر په احاديو سره 
ددې هم ترديد شوی دی. څلورم قول : دا دی چې په قبر کې ثواب او عذاب بدن او روح دواړو لره دی او 
د روح چې د بدان د کوم جزء ره اتصال دی دا اتصال د لمر د شعاعو په شان د اشراق او اشراف په طور 
هم کیدی شي چې د روح اثر د بدن په جزء باندې کیدلی شي. او دا هم ممکن ده چې د روح د بدن د کوم 
جزء سره تعلق او اتصال دی په کوم سره چې بدن راحت او درد محسوسوي او په هغه سره فرښتو ته 
جواب ورکوي. دا مسلک د اهل حق اهل السنه والحماعة دی. 
د اهل حقو دلاتل : اهل النة والجماعة د قبر په عذاب باندې د قرآن کريم پ 
ک)وثدس ې س ځ اود 5٤‏ دک اسم س کک اسک 
کړی دی ملا : ( التّار يُعْرَضُون عََيْهَا غْدَوًا وَعَهِيً وَيَْھ تقوم السَاعَة اد 
الْعََابٍ 4 (سورة المؤمنون آیت ٧٤:‏ په دې آیت کې په ِْ ره طور د دوه عذابونو ذکر دی. یو 
قیامت عذاب او د قیامت نه مڅکې عذاب او همدا د ئېز عذ اب دی. 


1 


مه 


سر سر ۶م د عم ۸ سر سى ېوه ء 
(» و مِبَّ عاتم أَغْرِقُوافَأَديلُوا نا فَنَيَجِنُوالُھ قس ُو الَه صا » سررة نر ح آيت:٢٥)‏ 
دلته فآ د تعقیب مع الوصل دپاره ده یعنې د نوح قوم يو خو په اوبو کې غرق شو او بل په اور کې داخل 
شو . ظاهره دا ده چې د قيامت نه مخکې برزځي عذاب دی او همدا د قبر عذاب دی. ځکه چې قبر د برزځ 
لومړۍ مرحله ده. 


7 کو راد کر . : هم هی اک 1 ٩‏ سود 
رولو ری اٍو الو في عَمَوَاتٍ المَوْت وَالمَلأيَِةُ بايظوا أَيدِيیم أَخْرُِوا أْفْسَكُءُ ليه . 
تُجُرَوْنَ عَذَاتٍ الُهِرِي پټ نُُم فَقُولُونَ عل الله ير الحَق وَكُنك عَن آپاته تَستَبرُونَ» رسورة 
الانعھ آیت : )٢٩‏ ددې آيت تعلق هم د هغه عذاب سره دی کوم چې د روح وتلو په وخت کې فرښتې 
انان ته ورکوي. ښکاره ده چې دا د قیامت نه مخکې د قر عذاب دی. 


ول کو ّ«. 1 :٠‏ ور ٤‏ ۳ 
((وَلَنُذِيِقنَهُ هم مِت الحَرَاب الال دُونَ الْعَلَابٍالا كُبَرِ نَعَلَهُم يَرجِعُونَ »(السجدةآیت:٢۲)‏ 


هوې موي 
عذاب اکبر یعنې د آخرت لوی عذاب نه مخکې د دنیا وړوکی عذاب مراد دی. په هغه کې د عالم برزځ 
عذاب (کوم چې د لوی عذاب په مقابل کې کم دۍ) هم د آيت په مصداق کې راتلې شي. 
(۵) جلال الدین سیو طي يَخَالَّهُد قبر په عذ اب باندې د امت اجماع نقل کړې ده. 
(۶)د ذکر شوي باب ټول احادیث په اثبات عذاب قبر باندې دال دي د کومو نه چې انکار نه شي کیدی. 
ځکه په هغو کې که چیرته لفظي تواتر نشتهنو معنوي تواتر غو یقینا په کې شته . لهذا حافظ ابن حجر 
مَحَفلقه د عذاب قبر په اثبات باندې ۳۵ روايتونه نقل کړي دي. 
جلال الدین سيوطي بَشَللَه تر ۷۰ پورې روایتونه نقل کړي دي. امام بخاري شپږ روايتونه جمع کړي 
دي. په مجموعي طور داایو سل یوولس روايتونه جوړ شوي دي. 
سوا : شبه دا ده چې د دومره روايتونو او نصوصو منکرينو ته کافر ولې نه شي ويل کیدی؟. 
جواب : بعضو تکفیر کړی دی لکن امام ابوحنيفه َخَفالنهُ کف لسان فتوی ورکړې ده چې تاویل کوي 
نو ځکه مناولينو ته کافر مه وایی. 

د عذاب قبر نه د منکر یلو شېهات او دهغو جواباټ: 
اول سوا : اولنۍ شبه او اعتراض ددې خلکو دا دی چې اوګورئ د عذاب قبر چې کوم کیفیتونه په 
احادیثو کې ذکر دي چې مار لړم به هلته چیچل کوي فرښتې به وهل ټکول کوي. مړی به را کښینوي او 
هغه د چیغې وهي او مونږ هیڅ هم ن هآورو» د مړي په سينه باندې سامان کیږدي او هغه به په همدې ان 
تر ډیره وخته پورې اوسي. د هغه سره چې په قبر کې ټیپ ريک : کيښودل شي نو د هیڅ معلومات نه 
کيږي نو دا څه ډول عذاب دی؟. 
چواپ : مونږ مخکې د دې جواب ورکړی دی چې د برزځ معامله د خوب په شان ده. هغه په دنا باڼندې 
قیاس کیدلی نه شي. همدارنګه د عذاب اولااو اصلا تعلق د روح سره دی بدن د هغه تابع دیء درد او 
تکلیف خو بدن محسوسوي لیکن په اصل کې عذاب د روح سره متعلق دی نو په بدن باندې اثُرات هم 
نه شي محوس کیدی. کله کله په بدن باندې اثرات محسوس شي. مګر په عام طور داسې نه شي 
کیدی. لهذا د دنيا نه د برزخ مشاهده نه شي کیدی نو د انکارهیڅو جه نشته. 
دویم سوال: دويمه شبه دا ده چې مونږ دا عذاب لیدلی نه‌دی که یې ووينو نو وبه يې منو او چې لیدلې 
مونه‌ دی نونه يې ملو؟؟ 
چواپ: کوم شی چې تاسو لیدلی نه دې آیا د هغه نه انکار کوی. سره ددې چې الله تعالی خبر درکړی دی 
او د الله رسول مَؤُلْيَِاِ خبر د رکړی دی او د امت اجماع درته ښودلی دی بیا هم انکار کوئ نو بیاخو 
پیریان تاسو نه دي لیدلي د هغوی نه هم انکار وکړئ ترڅو چې کافر شئ. ځکه چې په قرآن کریم کې یې 
ثبوت شته دد ی. فرښتې هم تاسو نه دي لیدلي او د هغو له وجود نه منکر کافر دی. د انسان په بدن کې 
اوسپنه ده. چونا ده. تاسو نه دي ليدلي نو آیا د هغو نه انکار کوئ. د ماچس په تيلي کې بارود دي په 


باب اثبات عذاب القبر 
هف کې اور دی تاسو کله لیدلی دی. په شیدو کې کوچ دي تاسو کله لیدلي د ينواتک رکوئ؟ د بې 
هوشه انان حال تاسو ته څه معلو م دی نو د هغه نه انکار کوئ چې نه لیدل کیږي ۰ خو يوه پیکاره 
عقيده ده کومه چې سرسید احمد ځا ن ایجاد کړې ده| و خلک یې دهریان جوړ کړي دي. 
دریم سوال: دريمه شبه داده چې دانسان اجزاء کله د درنده ګانو خوراک کیږي. کله د سمندر د ماهيانو 
خوراک کیږي. کله سوځيږي خاورې ایرې کيږي نو د قبرعذاب څنګه ورکول کیدی شي؟. 
جواپ : مونږ مخکې ويلي وو چې د قبر نه مراد عالم برزغ دی صرف دا مخصوص ژور ځای نه دی . 
بلکې ددې قبر نه شروع تر قيامته پورې ټول عالم برزځ دی. چیرته چې د هر ساه لرونکي تلل او رسیدل 
ضروري دي هغه که په هر څنګه صورت کې وي. لهذا مړی چې چيرته هم وي د برزځي عذاب دپاره د 
هغه کوم نه کوم جزء موجوديږي لکن مونږ ته په نظر نه راځي» مګر الله تعالی ته معلومه ده. لکه چې د 
یوه سوځیدونکي کس واقعه په مشکوة شریف کې راتلونکې ده. چې هواګانو او سمندر د هغه بدن په 
اجزاو کې پورته کړو ييا حاب وشو هغه وصیت کړی وو چې ما د مرګ نه وروسٌه وسوځوئ او ایره مې 
په سمندر او صحراء کې وشيندئ. 
څلورم سوال:څلورمه شبه داده چې نورځناورستاسودوینامطابق دقبر د عذاب ادراک کولی شي 
نوانسانان اوپیزیان یې ولې ته شي کولی؟که چیرته عذاب په رښتیاوي نوانسان اوپیري هم 
بایدمحوس کولی؟ .واپ : انسانان او پیریان چونکه په ايمان بالفیب باندې مکلف دي نو ځکه د 
دو نه دا عذاب پټ ساتل شوی دی» که دوی ته ښکاره شٌوی وی نو ايمان بالغِیب به بیا څنګه ووء 
دا ارنګه د ویرې د وچې به يې د خپلو مړو خښول بند کړي وی. : 

ینم سوال : پنځمه شبه دلدا: چې په یو وخت کې په لکونو انسانان خښول کيږي نو فرښتې ټولو ته 
عذاب څنګه ورکوي؟ واپ : منکر نکیر د څو فرښتو نوم نه دی بلکې دا د یوې محکمې د نوعې وم 
دی. د هغه لاندې یې شماره فرښتې دي کومې چې همدا کار ترسره کوي لکه څرنګه چې د روح په قبض 
کولو بې شماره فرښتې مقرر شوې دي. دا د عذاب قبر ابندائي بحثونه و و آئنده دسماع موتی مسئله په 
مختصر طور راتلونکې ده. 


٤‏ محرھ الحراھ ٤٤٤١‏ ھه 


لفَضِلَالُْولُ 


باب اثبات عذاب القبر 


آمَنُوا ِالْقَةْلِ الكَابتٍ 


آمَُوا َال الات ) دعذاب قبرپه بیان ----|----0 
من رَپكَ ؟ قَيَقُولُ لي ال . نيقي مُحَبّنُ « مُتَقَنُ عَليو". 
رب څوک دی؟ هغه ورته وايي چې زما رب الله دی او زما نبي محمد رسول الله مَأتُتَِِِ دی . 
'وضيیح : ملمان که نر وي که ښځه وي په قبر کې د نکیر منکر د پوښتنې په جواب کې د شهادتينو اقرار 
کوي او منافق وايي لا ادري اقول مایقول الناآس) او کافر هه هاه لا ادري به وايي.د علامه 
سيوطي َعَذلن ابن تیم يَمَللَّهُ١‏ و ابن عبدالبر به د کلام نه معلومه شوې ده چې دا پوښتنه به د 
منافق او کافر نه په قبر کې کیدلی شي د خالص کافر نه به نه شي کیدلی. ځکه دا پوښتنه د امتياز دپاره 
کیدی شي او کافر خو په کفر کې ممتاز دی هلته د امتياز ضرورت نشته. او چیرته چې په احاديو کې 
راغلي دي چې د کافر نه په بر کې پوښتنه کیدی شي هلته منافق مراد دی. مګر شاه انور شاه کشمیري 
رَمَدللُ او نورو محقیقینو ويلي دي چې دا پوښتنه له ټولو کیږي. او د کافر د ملزم کولو دپاره همدا 
پوښتنه کیږي کوم چې ذلیل شي او ووايي (هاًه هاه لا ادري).(المر قات .)۱/٣٣۸‏ 

دلته وال دا دی چې په قیامت کې به کفار او منافقِین قما قم بهانې جوړې کړي او انکار به کوي 


)١(‏ اخرجه الیخاري لي الصحیح ۲۳۱٣۴‏ .رلم اخدیت ۱۳۹۹١‏ وسلم لي الصعیعح ۲١۱/٢‏ وابو دارد ٥٩٩١‏ رلم اخدیث 


د ۷۵۰۰). والیساني 
٤‏ رقم اخدیک ۲١٢٠٢‏ . والترهدي ٥۷٩٢٢‏ رقم اخدیتا ۴۱۲۰ وان ما جة ۲ ۱٧۷‏ رقم اخدیت: ٩٩‏ 


ار" 
حلانکه هغه معامله به د ال تعالی پر وړاندې وي نو په قبر او برزغ کې په دې لم صفائي ره په 
جواب ورکولو سره اقرار شوی دی؟.د دې جواب دا دی چې چونکه په قبر کې معامله د فرښتو سره 


کیږي. نو په تکويني طور دلته به په رښتیا یا ویلو باندې مجبور شوی وي. کفار او مناقفين دروغ نه شي 
ویلی ترڅو چې په فرښتو باندې معامله پټه او مبهم نه شي٠‏ .اود حشرپه میدان کې که چيرته د ال تعالی 
په ور ړاندې دروغ ووايي نو الله تعالۍ علام الفیوب دی اعمال نامه موجوده ده. د بدن اعضاء هم د 


ګواهۍ دپاره موجود دي په دې وجه هلته مید ان خلاص ساتل شوی دی. ( المرقات .)۱/۳٣١‏ 

بالقول الثابت ددې نه مراد د توحید کلمه او شهادتین دي٠.‏ په دنيا کې هم الله تعالی ددې په په ذریعه 

مسلمانثانو ته استقامت ور په برځه کړۍ دی او په آخرت کې هم د د هغې په قوت او وتوانائي اسقامت! او 

رحمت ورکړی دۍ. 

نزلت دلته په ظاهره دا اعتراض راغلی دی چې په د ېآيت کې د اهل ايمانو دپار ره د عذاب قر هيڅ ذکر 
نشته بيا داسې ‏ څنګه ويل شوي دي چې دا آيت د عذاب قبر په باره کې نازل شوی دی؟.د دې جواب دا 

دی چې پ هت کې د يثیت ذکردی او تلبیت فرعه ده د تعذیب نو مطلب دا شو چې کله مسلمان دعذاب 

قبر سره مخامخ شوی دی نو الله تعالی هغه ته د قول ثابت سره ثبات ور رکړی د ی. (المرنات .)۱/۳٣۸١‏ 

مړى د پیزار اواز اور 


)رع کي ري الله 0506 ئرل وص هه 


ليه َال اخ بر 


شوه قَيْقَال 


اودده رسول دی.بيابه ده 


نۀ ار ال عَقْقَة س 


بنده ته وويل شي ته خپل ځا په دوزځ 


باب اثبات عذاب المّبر 


به مَقعَدَا صن الْجَنَّةِ َيَرَاهْا جَِيعا 
اودهغه په ځای يې تاته په جنت کې ځای درکړی لهذ اهغه بنده به د واړه ځایونه(جنت اودوزخ)وويني او 
و لا للافِئ و الكَفْ فَيْقَال ۀ کا کُلک تَفْرل د هلا الَجُل؟ 
کوم مړۍ چې منافق يا کافروي دهغه نه به هم داپوښتنه وکړۍ شي تاڅه ويلي ووددغه کس(یعنې محمد 
قيفرلا لا پي لتك أْفل عا يَْل لیس 
هسار )په باره دو ى دهغوپه جواب وايي چي زه هيڅنه یو هيږ مکو مه خبره چ نورومؤمنانوکړ 


قَيقلا ۷ عِيت ۱ ليت 
: : - د - . -- د د د 5 
وه زه هم هغسې وايم دوی ته به وويل شي چې نه تاسوپه عقل سره وپیژاندواونه تاسوقران شريف ولوست 


را څو سر َ‫ ۳٣‏ .۰ ّ‫ مس ٤‏ فر روس خورلور سر ّ‫ 
و يِصْرَبُ بِتَطارق من عَپیس مَزبة فََصِيع مَيعَة يَنَمَعْما تن تټله 


دابه ورته ‌ووايي اودو سپنې په ګورزونوبه ي 

َيرَا لقُقَلَ رمُثَّقَعُ ليه وَلَفظه بلبَِار """ 

بغیر شاو خوا ټول څيزونه( الفاظ د بخاري دي). 
نوي : وتول : د مړي د خپولو وروسته عادٌا خلک ترې ځي نو ځکه یې وتولى وفرمايلء که چیرته 
خلک لاړ هم نه شي بیا هم مړی د پیزارونو د کړپا آوازآوري. دلته د سماع موتی بحث څیړل شوی دی. 
حالانکه عامو شاږحیُو دلته دا مسٌله نه ده ذکر کړې زه به یې د باب په آخر کې په 8 طور ان شاء 
لل ييان کړم. (المرقات .)۱/٣٣١‏ 


سو مو 


مولانارشیداحمدګنګوهي بَحَاللَهُ دلته د (اتاه ملګان) عجيب مفهوم بیان کړی ویلي یې دي چې 
داسرعت دملک دراتلوطرف ته اشاره ده (انه ليسمع قرع تعالهم اتاه ملکان»یعنې وخت به دومره 
نږدې شي چې ګویاچې اوس مړی دپيزارونوآوا زآوري چې فرښتې به دسوال او جاب دپاره راشي. 

هذا الرجل: په دې جمله کې اشاره درسول الله مشار طرف ته ده او اشاره د حاضر او محوس 
دپاره کیدی شي. لهذا د فرښتو پرښتنې په قبر کې په یو وخت کې د لکونو انسانانو نه کیدی شی او 


باب اٍثباتَ عذاب القٌبر 
رسول الله صن به هلته په هر قبر باندې حاضر وي. لهذا هر ځای حاظر او ناظر شو. دا استتدلال 
پریلوي حضراتو په دې جملې سره کړۍ دی او د حاضر ناظر مسئله یې ثابته کړې ده. د دې استدلال ډیر 
ابونه دي :اول واپ : دا دی چې دا اشاره ذهنيه ده او د کافیه صاحب د اشاره ذهنيه ذکر کړې ده. 


هرقل ابوسفيان ته وويل ما تقول في هد ال جل) د عربو په کلام کې دا عامه محاوره ده په د ې سره هیڅ 
کس حاضر ناظر نه شي ګڼل کیدی. 

ویم حواپ: دا دی چې په قبر کې د رسول الله سَلَأَُبِمِاِ شبيه وړاندې کيږي د هغه طرف ته اشاره 
کيږي. ریم چواپ : دا دی چې هذالرجل سره یو څه زیات تفصيل هم شته دی يعنې (الذي بعث فيکم ) 
یعنې کوم کس چې په تاسو کې رسول لیږل شوۍ وو د هغه په باره کې ته څه وایې. وروسته دا لفظ په 
حديت کې په صريج طور راغلی دی. 

څلورم جواپ : دا دی چې د مړي او د رسول الله صَؤقَِِِِ په مینځ کې حجابات پورته کړی شي براه 
راست رسول الله ماق ورته ښکاره کړی شي او سوال ترې وکړی شي. حافظ ابن حجر تَحَلله دا 
جواب رد کړی دی چې دا محض يو احتمال دی. بهر حال شارحينو دا جوابونه د دې دپاره ورکړي دي 
چې قرآن کریم د حاضر ناظر عقيد ه صرف د ال تعالی دپاره يیان کړې:ده. ( المرقات ۱/۳۴۰). 
مقحدک:مفرينو لیکلي چې دهرمؤمن او کافردپاره په جنت اودوزځ دواړوځایونوکې يوځای تیارکړی 
که چیرته کوم کس جهنم ته لاړ شي نودجنت ځای يې خالي شي کوم بل چاته په میراث کې ورکړی شي او 
که جنت ته لا شي نوددو زځ ځای يې ځالي شي ا وکوم بل چاته په میراث کې پاتې شي دهرانسان اومکلف 
دپاره یوځای په جنت کې او یوځای په دو زځ کې د کيد و خبره يخ عبدالحق بََمَفله په لمعات کې لیکلې 
ده کومه چې د مشکوة د ۴۸۵ صحفه په ۴ حاشيه کې هر کتونکی کتلی شي(اشعة اللمعات )١/۱۲۴‏ 
غیر الئقلین : د عالم په کائناتو باندې دوه مه مخلوق قائم شوی دی. یو انسان دويم پیریان دي. 
دوی ته ثقلین ويل شوي دي. د مړو چغې سورې او د فریاد آوازانسانان او پیریان ددې وجې نه» نه شي 
اوریدلی چې که چیرته هغه واوري نو ايمان بالفيب به ختم شي کله چې دا مخلوق په ايمان بالفِیب 
باندې مکلف دي.دويمه وجه دا ده چې که چيرته د قبر دا حالت واوري نو د ویرې د وجې یا به مړه شي یا 
به کورونه پریږدي او په صحراګانو کې به ورک شي او یا به د مړو خښول پريږدي. ( المرقات ۱/۳۴۳). 
مابين المشرق والمغرب : الفاظ هم راغلي دي. د هغو نه هم مراد همدا تثُقلین دي. 

مطارق: جمع د مطرقة ده. ګورزونه. 


حدیډ ؛ اووسپنې ته ويل شوي دي . یعنې دا ګورٌرُونه د لرګي او بل څه نه دي بلکې دا ګوررُونه به د 


باب اثبات عذاب الفبر أ 


'رسپنې وي.(المرقات .)۱/٣۴۲‏ 


لر دریت ولا تلیت : د لفت او تیاس 
اوړل شوی دی لکه چې د غشایا له وجې غدایا راوړل شوی دی. او د خزایا په 


مطابق د تلوت لفظ راتلل په کار وو. مګر د دریت ګاونډيتوب اود 

م له د اثر د وجې تلیت ر : : اړل سوی ۲ 

زن باندې ندامی راول شو دی لکه چې د وفد عبدالقیس په حديث کې تشرے تیره شوې ده. 
د ع .۰ 

ي ته خپل د اوسیدو ځای ښکاري 
٤) ‫‏ وو سه و٣‏ ار" ,لوسحسم د ٤‏ وځ هسو اځ 
(م)رعَن عَبْ اوي عُمَورنِياللۀ عَنْهَُاَافَالَرسول ال صَْ اه علَيه مان احَدَكَمدَاماَ 
ايت دی چې رسول الله لاو فرمايل: په تاسو چې څوک مړشي 


پس 


دع بد النه بن عمر رن نهِ رو 
‫ 0 سئس سه سه . . ۳ ۰ کو کرم 
عَلَيْهو مَْعَنْۀ بالْقََاةٍ و العَشي ان کا من اهل الجَنَةٍ 


--ت- يا وو وړم ْ‫ ۳ 1 8۸١ ۹ 2 ٨‏ ۷ ء 
في أُفْلِ لْبَنَةِ وان ګن من أَفْلِ النَر فقین اَهُل لر 
توپدجنت کې دهغه داو سيدوځای ورته ښودل کيږي اوکه دوزځي وي نوپه د وزخ کې د هغه داوسيدو ځای 


۱ قَيَقالِا - هلا فَفْعَْكَِ 1 
١‏ ررته ښودل کيږي او هغه ته ويل کیږي 
يَبْعَِك الله لَيْهِ يَوْه الْقِيَامَةٍ . مُقَفَُعَتي". 


کي 


د ثېرغعداب حق دی 
( وَعَنْ عَايْشَةً ردي اه عَنْهَاً أنًَ َښُرِدِيةً كَكَلت عَلَيْهَا قَنَكََتُ عَذَابٍ الْقَبْرِ 
ادحش تی 2 کان روايت دی ح يوه يهودۍ ښځه‌ورته راغله‌او : 
ته تي أَعَاذٍَِ الله يڼ عَاب لْقٍَ 
| اوبيا هغې حضرت عائشې بَِتَا ته وویل: (عائشې !) اللتعالی دې تا د قبره عذاب نه ؤاتي. 
ادن ل۷ د تب ې دود سو ٠۰١‏ لنعالی دی ن د فبردعداباه د کي ) 


دقبردعذاب‌یادونه وکړه 


۱ الحار 7 
خرجه الحاري ل الصخیح ۲۱۳۳ رقم اخدیت ۱۳٣١‏ وم لي الصحیح ۲١٢٢٢)‏ رقم اخدیت  ۸۸٨-٥‏ واانساني ۱۰٠۱١‏ رلم اخدیت 
٠‏ ولك , مد . . 
. والترهدي ۳۸١ ١٣‏ رقم اخدیت ۱۰۷۴ وا ماحة ۱٤٧١ ٢‏ رلم اخدبت 1۳۷۰ ومالک في لوط ١ ١‏ ۷ ودل 
) یپ . 


۱۹٩١ الد‎ 


ّ ؟ًّ.ھفٌ بر جاتندو سموري اب . 8 ٢‏ د ژو رخ ٤‏ 
ته عَذَابُ الْقَبْرِ عَق قَالت عَايُقَهُ قا رايت رشول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ بَغُْل 
دقبرعذاب حق دی عا ئشې باو لي دي چې ددې واقعې نه ورو سته ما کله هم نبي تالا نه‌ دی ليد لی 


صَّ صَلَاةً 0 تَعَوَةَ لو مِن عَقَابٍ الْقبْر .مُتّقَيْعََيه". 
چې هغه مَأنَِِِّ کوم مونځ کړی وي او بيا ئ : 
توضیع : فقال تعم : یعنې يهودۍ ښځې کله چې حضرت عائشه ييا ته وويل چې تا دې اللتعالی 1 
د قبر د عذاب نه وساتي نو په دې باندې حضرت عائشې بَيَيهَا د رسول الله صَأَلِِِمَءِ نه پوښتنه 
وکړه نوزسول الله صأاتتمِِ ورته وفرمایل چې آو! د قبر عذاب حق دی. اوس سوال دا دی چې دې 


د بر له عذاب نه پناه نه وي غو 


جواب دادی چې يهودۍ ته ددې علم دتورات نه شوی وودتورات علم همداسې وواوعائشې تَبَََِبَا 
ته ځکه معلوم نه وو چې تر دې وخته پورې په اسلام کې دقبر دعذاب حکم دوحې په ذریعه په 
نبي عَيالِلوالتَل باندې نه ووراغلی.بلکې دمنداحمداومسلم شريف په یو روایت کې خو داسې دي 
چې نبي عََهالتَرَلتلع وفرمايل :دب يهود لا عزاب دون عذاب يوم القيامة واتماً تفکن الیهرد) 
بیا کله چې د وحې په ذریعه رسول الله ِد ته د قبر عذاب معلوم شو نو ده تعوذ ویلې وو دا 
تعوذ امت ته د تعليم دپاره وو که نه نو رسول الله مَأقَِِِ ته په خپله د قبر د عذاب کومه خطره نه وه. 
د عذاب قبر مشاهده 
قان تار شول الله صً له عََيهِ وَسَلَصَفْحَائط لي الال 
(يوه ورځ) رسول الله مَقَِِاِ د بنی نجار په باغ 


(ه)َعن يدي تا بِيِرِِيالَهُعَنهُ 


دزيد بن ثابت َمََيِلُِعَا نه روايت دی وايي چ 


و 
قجرباندې سورؤاومونږ هم درسول الله 


باب اتبات عذاب المٌبر 


الال قَالُوا 


توضیح :ص الفتن مآظهر منهًومابطن : ظاهري فتنه هغه ده کومه چې محسوس کيږي او د کومې چې 
اسباب هم معلوم وي او باطني فتنه‌هغه ده کومه چې نه محسوس کيږي او نه د هغې اسباب ښکاره وي. 
یا د دې جملې مطلب دا دی چې ظاهري فتنه هغه کیدی شي کومه چې د ظاهري بدن سره متعلق وي او 
باطني فتن ههغه کيدی شي کومه چې د ايماناو عقیدې له فساد سره صَعل وي. (المرقات۱/۳۴۷). 


لْفَصْلَالِقَاذِ 


وې 


الاعَز 


ال اخرب السلم ال الصحیح ۱٩‏ رلم اخدیت: ۹٢-۹٩‏ ۸٨۲۸وا‏ داي المد: ۱٠۰/١‏ 


ئک عوسي ۴7 د ے روھ س ,اع ٌ برهموت س : : 
ني يفتع له يي قتره شبعوت در ق تبعين ھم د 
تو وه به دهغه د قېراوږدوالی اوپلنوالی اویااوياګزه پراغ کړی شي بیا به یې قبر رپ سي 
و ۸ ََ‫ ٤‏ 7 ۶ .و 7 7 
ئوز" ټل تک له فَفْلا أرئ لن اظ 
ورم ترڅو 


اومړي ته به ووايي چې اوده شه مړی به ورته ووايي زه غواړم چې خپل اهل اوعيال ته واپس ورم ترخو 


ددې 


فر قیقلي تښز نه قاِي لَْك 

چې هموی د خپل دې حال نه عبر کړم . فرښتې به ورته ووايي : ته د هغې ناوې په شان اوده شه کومه چې 
و پوه لا لَُعَُ ‏ أفهِو يه 

يوازې هغه کس ويښولی شي کوم چې هه ته‌زیات محبوب اوخوښ وي (یعلې د هرکس ویښول پرې 


ته نه لګيږي ځکه چې دهغه نه وحشت وي. البته څوک چ ورته خوښن وي نو د هغه ویول نه لګيږي) 


عی تیه لۀ بن تضځتيهو يه وان کت مفُتَافقا 03 
تردې چې اند تعالی يې دې د دې ځاىنه‌راپورتهکړي او که جیرته مړی منافق وي نووايي به م چې د خلکو 
سځ کو ٣ ٣‏ 7 سي ک . َ‫ 

یت التَاتّ ټئیلرن فلا فَْلكه غه لا اي 


خبرې آوريدلي وې زه هم هغې وايم لکن زه (به دې حقيقت باندې) نه پوهيږم ( د منافق چې دا جوا 


واوري) فرښتې به ورته ووايي: مونږ پوهیدلو چې ته به يقينا همداسې وايې (ددې نه و وسته په) حکم 
2 زض الَفِيي عَل فَ وه عَليهِ 


کري لی ز : : زا ک : ٨‏ : 
وکړي شي زمکې ته ديو ځای کیدو لهذا زمکه به په دغه مړي باندې داسې راشي چې د هغه ښی پوښۍ 


اطْلَاعُهُ تلا يرال فیا مُعَذّبً 
به چپ طرف ته اوچپې پوښتۍ به یې ښي طرف ته وويستل شي اوپه دارنګه همیشني عِذاب کې به مبال 


۱چ 


-: 


باب اثبات عذاب البر 


( توضیحات پښتو شرح مشوة‎ ٤ 
الله و روس رك راه د(‎ ٢) سي٢‎ 8-۸ 
چخی پبيعمه له صن مَضْجَعه ذلك .واه القریني)''.‎ 

اوسي تردې چې الله تعالی هغه دهمدې ځای نه راپورته کړي. 

قوضیح:اذا اقبر المیت:دادعام عادت مطابق ويل شوي دي که نه نودقبرنه مرادیرزځ دی.اوس که څوک 

دفنوي او که دفن نه وي فرښتې به په برزځ کې هغه مړی موندلی شي اوهغه ته راځي(المرقات ۳۴۷ )١‏ 

المشکر والنکیر : یعنې نا اشنا مکروه او ناخوشې. دا صفتونه د هغو د ويروونکي شکل ښکاره کولو 

دپاره دي. د کافر او منافق دپاره همدغه فرښتې راځي:او د مؤمن دپاره چې کومې راځي په هغو کې د 

يوې نوم بشیر دی او د بلې نوم نذير دی. اسودان : تورې. ارزقأن : د شلو سترګو واا دا صفت د عربو 

په نزد نهایت بد اوهيبناک دی. (المرقات۱/۳۴۸). 

سیعون : داد پراځۍ نه کنايه ده تعین مراد نه دی . په مد بصر او سیعوڼ کې تعارض نشته دی. ځکه 

چې په سبعون کې تکثیر او د وسعت طرف ته اشاره شوې ده کوم چې له مد بصر سره منافي نه دی. 

سبعون ْ سبعين : کې عدد د بل عدد دپاره ظرف دی د کومو چې د هر څلورو اطراف مراد دي. د قبر 

و عت د اشخاصو په اعتبار سره هم شوی دی. (المرقات ۱/۳۴۸). 

کنا نعلر : یعنې له مڅونو نه مونږ ته اندازه شوې وه یا د الهام په طور معلومه شوې وه چې ته به 

همداسې جواب راکوې. (المرقات ۱/۳۴۸). 

لم : دا د توجه بدلولو دپاره ويل کیږي چې ځه رام وکړه. (المرقات ۱/۳۴۸). 

په قېر کې سوال او جواب 


۵ وغ الاو بي غاز عَن رشسول الهِ عَل الْۀ عَلَيْهِ وَ مَلھَ قال 
براء بن عازب ياد رسول الله لن نه نقل کړي چې رسول الله صَأَِِِِ وفرمايل : (په 


: ۰ دا .۱ 
"ای اڅرخه ردي ال سه ٣‏ ۴۸۴ رلم حدین ۷٧‏ 


تفن ۀه کټ لهو قطه په وَصََفه 
دي؟ هغه به ورته ‌وايي چې ماد خدای تعالی کتاب لوسلو اوه ين د رې ې 


(څوک ج په کلام الله باندې ايمان راوړي هغه په رسول الل باندې ايمان راوږی) نبي عَيعَلتَاة وفرمایل 


و ۸ 1 


َذَِكِ قَوَلَهُ يت له ليت اَم 
دا مطلب دی دالل تعالی د دې قول(ترجمه) ثابت اوقائم ساتي ال هغه خلک کوموچې ايمان راوړی دۍ 
٠‏ 5 1 
القولِ اطايتي الا . 0 فقيتادِي متا مِن الَيَاءٍ 
په مضبو طه طريقبانده نبي ععاتا ويلي دي چو دامنماننه‌آوازکوونکۍ( - اللتعالیيادهغه په حکم 
صتّق عَبډي ايض مته لمَنَة و 
سره فرښه)ب هآواز وکړي چې زمابنده رښتیاو ويل لهذادهغه د پاره دجنت فرش وغوړوئ اوهغه ته دجنت 
لنۀ مت لهَنَّة وافقفْا ۀ ج) ال لْيَنَةِ فيْفْځ ق0| 
جامهورواغوندئ! ودهغه د پاره دجنت يوه دروازهراخلاصه کړئ رسول الله صَأِمِاِ وفرمايل(دجنت 
,۶ د عا مه 7 ې پد 7 0 7 
کَاتي ین وَوْجِها مَطِيبا و يفتع ته فها طَّ بََرِو| 
دهمدې دروازې نه به)هغه ته دحنت هواګانې اوخوشبوۍ راغځی اود نظرتررسد غه‌ګ را 
روازې نه: : هواګانې وخوشبوي راځي ودنظرترر يد وپورې به دهغه قبرپراغ | 

وأ لف فَزَكََ تۀ قل 
ون سي شو 0 


۹ 


قیعاۀ له ښ جتیو و ټاتيهو عَلَكَنِ فَيخلتانه فَيَقلاني 
روځ دهغه په بدن واچول شي اوهغه ته به دوه فرښتې راشي کومې چې هغه کښنوي اوپوښتنې به ترې | 
کوي چي ستارب توک دی دعقم ويي هاا نپ يم ميابعرې پوښت وکړي ې ستاین قهدی؟ ‏ 


باب اثبات عذاب القبر 
اقَيَقُْ فۀ هاۀ لا آُرِي ََقُلاِو تا هٌُا لِجُن لي 
| هغه به و لزم پو مې يپت ې کر چې دک څوک د کورېې(د ددرت 
بءک ويم ٢‏ فَيَقُولُ قَۀ قَۀ . ُمْري قَيُنَاِي مُنَادٍ هنت للمَيَاءٍ 


تاسوتهرالیږل شوی ووهغه بو همز بې پا کي و آوانګوونک آوازوکړي او 
و ‪‫ 0 
و گراّب ََلْرِشُة يت لر و ۷ سوۀ من الٌار 


ها 
ویو لي يرای دهخ ار تقو موز ولاس ووا مووا وتپ یوه 
فغا ۀ ټټڼا لي اش قا قيانيو من عَزقام 
,.ِ قا 
درو ردو #تصص روي قعانسټ ييو شي هواګانی او 
سو س ص هنا يو ّ‫ ء ٨‏ . 32 177۴ 
سَبْمِهّا قل و يُشَيَق يه وَزۀ عَقی َْتلت فيه أَلاعه 
.لوګي راځي اووې فرمايل چې دهغه دپاره به دهغه قبر تنګکړی شي تر دې چې د د پوطرف پوښتۍ بیو 
ۀ: و۶ 1 ګور سه يړن ۶ 
تھ له اعی اصَمٌَ مه مِزْبَبَة 
| دبل طرفه پوښتيو ته ورشي ییا يه په هغه باندې يو ړنده! وکټ فرښته مقرره کړي د کومې سره به چېګورزوي 
. 7 7 ب ٩ ََ ‫َِ ٨‏ ِ که : سو 
مین عييږي لَغ کُرټ یټا جَبل لضَار ثرابا قَيَسْربهۀ بها مَزبَة 
تر مسر دشر روت لوبمس رايد داسې ووهي 
نما تت بیت لتَفْييا و ليو ( اَي 
| چې د هغه(د چغو او سور و آوازبه) د مشرق نه تر مغرب پورې ټول مخلوق واوري په غير د غيرد انساناتواو 
قیييز ابا که فعۀ فيهو لځ ووالْضَ ولیه 
پیریانونه اوپه همد ې وهلو سره به هغه مړ ۍ خاورې شي د دې نه وروسته به په هغه کې دنه ‌روح واچول شي 
توضیح : ومأیدریک : ددې جملې نه معلومه شوه چې په قبر کې فرښتې څو مختلفې پوښتنې کوي. 
يوازې هغه دری مشهورې پوښتنې نه دي کومې چې مشهورې دي. 
مد بصره: یعنې د سترګو تر نظر پورې به په قبر کې پراخي راشي» په دنیا کې د هغه مشال د شیش محل د 
سرو دوکانونه دي په کومو کې چې انسان د سترګو تر نظر پورې پراځي محسوسوي. سره ددې چې هغه 


-- 


:ََ 


1۷٥٧۳٧ : رلم اخدیت‎ .١١ 0/١ اخرجه امد في السند:)/۲۸۷. واخوجه أبو داود ي الس‎ )١( 


اتو ضیحات پښتو شرح مشو اش مِهوة)-ٍر .۲ پا( بب بت عذب برع 
درې فوټه د کان وي. (المرقات ۱/۳۵۲). 

ه«هاه : دا په عربي لفت کې يو لفظ دی کوم چې انتهائي د ویرې د حیرانتب او تحسر په وخت کې یې 
انسانوايي. لکه په اردو کې هائۍ وائی الفاظ راغلي دي لا ادری د هغو پیان دی.(المرقات ۱/۳۵۳). 
الذی بعث فيکم : کومو خلکو چې رسول الله مع نلۍ دی د رسول الله سَأِِسَةِ به 
شریعت باندې عمل کړی په سلتو باندې یې تګ کړی هغوی سمد تي پوهيږي چې د همدې مبعوث نه 
مراد محمد عربی صقن دی او کوم خلک چې په دنیا کې د بعثت او شریعت نه ړانده پاتې شوي 
اوسیدلي هغوی به هلته هم همداسې ړانده پاتې وي. (المرقات ۱/۳۵۳). 


فينادۍ مناد:لکه څنګه چې په راډیوباندې اعلان سمد ستي رسیدلی شي همداسې به دا اعلانوي. 
ان گذب : یعنې دا کس په باطل باندې وو همدا مطلب دی که نه نو دلته دروځ نشته دی او نه هغه دلته 


دروغ ويلي دي. (المرقات ۱/۳۵۳).اعۍ اصھ : یعنې په منزله د ړانده ده چې خوف یې نه راځي او په 


منزله د کوڼ دی ګویا چې نه آوري. دا د دې دپاره چې په مجرم باندې نه ويره(زړه وځیدل) راشي نه‌یې 
احاس وشي. مرزېة : ګورز ته ويل کیږي. کوم چې د اوسپنې وي. ثم يعاد :یعلې روح بيا تازه کړی 
شي. ددېنه دا هم معلومه شوه چې روح دوباره اچول کیږي. (المرقات ۱/۳۵۴). 

قبرستان دژرا ځای دی 
) وعن عثیاع ئي اپۀ عنهۀ آأتۀ تن 


وود و يع 


کل الْجُنة 


رجه "۳١‏ راه مو حخچ)ل ۹ رو بترم وو س : 1 
ان القڼد اول مَنْزِل ین فتازل الأحَِة فان تا مِنۀ قا بَغفدَۀ أَيَسَر ِپُه 


له وروسته ډيره سختي ده حضرت عمان فل ويلي دي 


ړ 8 : لل 

۹ نوضیحات پښتو شرح مشحعوة 1 ۴.۷ ٩‏ باباثبات عذاب اقب رع 
شول ال صَلَ الْهعنَِْ مار أيسُمَنْكَاَُلٌ الَوَالْبرَُُ نارن يماج 

سصال مس سو :ما کله هم هيڅ منظر د د قبرنه ډیر سختانه دی لیدلۍ ‏ 


قا ادي هًُا يگ ری" 
او ترمذي ویلې دي چې دا حديت غريب دی. 
توضح .پک یمان بين الخوف والرجاء : په بلیاد باندې حضرت عثمان د 
الهي دربار مقريين دې ته ژ ړا کوي. دا ژړا ددې سره منافي نه ده چې حضرت عثماز 
مبشرو نه وو. بلکنې د زیري والا خو په عبادت او اعمالو کې زیات جت که 


او په هره موقع او 
مقام کې د هغه حق ادا ء کوي نه دا چې په عباداتو او اعمالو کې سستي کوي. .کبرستان خو يو داسې 
ځای دی کوم چې ټول خوندونههیروي. (المرقات ۱/۳۵۵). 


ما يعده اشد مته : ويل شوي دي چې د دنیا ٠‏ مصيونه او د حالت نزع یو مصییت ره يرابردي- او 
د نزع ۹۰۰ مصييتونه او د قبریو مصييت برابر دي. د ير ٠۰۰‏ مصيونه او د محشر يو مضيت او د 
محشر ٠۰۰‏ مصيبتونه او د دوزځ یو مصبت برابر دي. (المرقٌات ۱/۳۵۵). 

د تدفین نه وروسته د دعاء نپوټ: 


وَعَنۀ قَال کان النَّ صَلً الله عَلَيّْهِ و سََّمَ 5 قَِغً مِن مِفْي الَْيِّ 
د حضرت عشمان تََلَفُعَنةُ نه روايت دی چې ر رسول الله طَنَاَِِِلُ به دکوم مړي د تدفيننه فارغ شُونود 


7 


٤‏ : قَقَالَ سَتَغُْهَرْا لْأخيِكُم قو 
قبر په خوا کې به ودريده (خلکو ته به یې) وفرمايل : د خپل ورور دپار ره استغففار وکړئ او د هغه دپاره د 
علرا تۀ باطظپيو قَلَهُ الآن يل رازه" 
قابت قدم اوسیدو دعا وکړئ د دې دپاره چې دا وخت د هغه نه پوښتنه کیدلی شي. 


توضیح : استغفروا لاځيکم: د حدیث په دې جملو سره په قبرباندې اسففار راوپه قبرستان کې د دعا 
مئئله ثابته شوې ده. . لهدا د مړي د دفن کولو نه وروسته په عام طور دعا غوښتل شوې ده. .رپاني 
علماؤ په دء ې دعا کې د لاس پورته کول خلاف اولی لیکلي دي .ځکه چې د مړي نه د غوښتلو شبه کيدی 


شي. هو که چیرته د لاس نه پورته کولو د وجې فتنه راپورته کیدله نو لاس دې پورته کړي او دعا دې 
وغوښتل شي. لیکن د مړي په برابر دې نه ودریږي. که چیرته په خپل ماحول کې د خپلو دوستانو سره 
وي نو هغو ته دې د ارسال يدين حکم و کړي. ځکه چې دا افضل دي. (المرقات ۱/۳۵). 

با لعثبیت : د تنٌبیت دعا داسې ده (اللّه ثبته الم اغفرله اللهم ارحه وغیره ۰ د علفیانو 
مصلک دی. شافعيانو ددې حديث نه مړي ته د تدفین نه وروسته د تلقین مسئله هم راویستلې ده. بیا 
هم د تلقِین مسله په سماع موتی باندې متفرع ده. کوم حضرات چې د سماع موتی قائل دي هغوی د 
تلقِین هم قائل دي او کوم حضرات چې د سماع موتی قائل نه دي هغوی د همدې تلقین هم قائل نه دي 
کوم چې د تدفین نه وروسته په قبر باندې کیدلی شي د سورت بقر ېک ابتداء او انتهاء نه د يوې يوې 
رکوع لوستل اتفاقي مسئله ده.د تلقین قائلینو د حضرت ابو امامه َعَةللَهُ په یو حدیت سره هم استدلال 
کړی کوم چې علامه سیو طي يلپ جمع الجوامع کې د طبراني نه نقل کړی او ابن تجار» ابن عساکر 
مَعَلَقهُاودیلمي مَخَللَهُ هم هغه ذ کرکړۍ د کوم چې خلاصه داسې ده چې رسول الله ل2 فرمايلي 
کله چې په تاسو کې یو څوک وفات شي او تاسو هغه دفن کړئ نو یو کس دې د قبر سر ته ودريږي او 
ودې وايي :اى فلان ! بن فلانه ای فلان ین فلانه ! مړی جواب ورکوي اګر که تاسو يې نه اورئ بیا دې 
ووايي اى فلان ! دا کلمه په ياد کړه په کومه باندې چې ټه د دیا نه رخصت شوی وې او هغه د (اشهډ 
ان لا اله لاله وان محمد عبده ورسوله) ګواهي ده. همدارنګه ته په دې باندې راضي شه چې خدای 
تعالی ستا پروردګار دی او محمد صَألعِ2 ستا پيغمبر دی او قرآن ستا رهبر او امام دیء کله چې دا 
وول شي نو نکیر منکر د يوه بل لاس ونیسي چې ځه چې ددې مړي نه بهر اوځو زمونږ دده سره څه کار 
دی ځکه چې دالل د طرفه هغه ته تلقین جاري دی (مظاهر حق ج اص ۱۴۹) (المرقات ۱/۳۵۹). 

دا حديث ضعیف دی او په دې تلقین کې اختلاف دی. لیکن یو بل تلقین دی په کوم کې چې د هیچا 
اختلاف نشته. د مشکوة په ۱۴۹ صفحه کې د حضرت ابن عمر تعن نه روایت دی چې ما د رسول الله 
ؤَا نه آوريدلي دي چې فرمایل یې : چې ستاسو یو څوک مړ شي نو هغه په کور کې مه ساتئ 
بلکې زر هغه په قبر کې د دفن کولو دپاره یوسئ؛ بیا ددې مړي د قبر په سر باندې د سورت بمره ابتداء 
ولولئ. او د پښو طرف ته یې د سورت بقرې آخري (آصن الرسول) ولولئ. بيهقي د دې روایت تخریچ 
کړی دی مګر صحيح دا ده چې دا موقوف دی. یو تلقین د نزع په حالت کې د شهادتینو تلقین دی ترڅو 
چې مرګ ته نزدې انسان یې په آوریدلو سره ووايي لهذا حکم دی (لقفوا موتا کم الڅ). 


ءِ 
ےٍِ ېر ست رږر چم ۸ سر رتس چص 
ېرو يِعَه د َِْعُون يِيِينا 


جیرته په همو کې يوه اژدها په زمکه باند 


جک 


۴ 


ولګوي نو زمکه به د شنو درازرغونولونه محرومه شي 


ووی لي توو فل سَبْعُون بَذَ لع وَيشعُون . (ترمذي, الدارميۍ". 
او د ترمذي هم دارنګه روایت مْقول دی لیکن په هغه د ٤٩‏ په ځای د اویاو ذ کر دی. 
توفي- تديتاً : هغه لوی مار ته ويل شوي دي کوم ته چې اژدها ويل کیږي. تنهه وتلدغه : بعضو 
شارحینو د همدې دواړو الفاظو یوه معنی ښودلې ده یعنې غوڅول او چیچل» بعضو شارحینو یې فرق 
کړی دی چې تنهسه هغه غوڅولو ته ويل کيږي په کوم سره چې رمنه غوغه شي اوتلد غه صوف چيچلو 
ته‌ ويل شوي دي. (المردٌات ۱/۳۵۷). 

اوس دلته سوال دا دی چې د ۱٩٩‏ ژدهاو په مسلط کیدو کې حکمت څه دی؟. 

اول واپ : خو دا دی چې دا د شارع کلام دی په هغو کې د خصوصیاتو شمیر یا د حکمتونو لټون ته 
ضرورت نشته. هویم جواپ : دا دی چې د الله تعالی ٤٩‏ نومونه دي د هر نوم جدا جدا خصوصیت دی 
کافر چې کله کفر کړۍ دی نو د ټولو نه یې انکار کړی دی لهذا د هر نوم په انکار باندې يوه يوه اژدها 
مفرره شوې ده. ريم چواپ : دا دی چې د الله تعالی یو رحمت په کائناتو کې وشل شوی دی او ۹۹ 
رعمتونه د الله تعالی سره خاص دي کوم به چې په عالم آخرت کې ښکاره شي او د مؤمنانو سره خاص 
شي دي. کافر چونکه د همدې ټولو انکار کړی نو د مؤمنانو برعکس په کفارو به ۹٩‏ اژدهاګانې 
مسلط کړی شي.د ترمذي په روایت کې د ٩‏ پر ځای د اویاوو ذکر راغلی دی کوم چې په عربي کلام 
کې د تکشیر دپاره راغلی دی مراد هماغه ٩٩‏ دي. 


مص٧٠٠و٢--‏ --سی ین 


٤٠٤٢: رلم اخدیث‎ ٥٥٥/٥٥ راوه اجد لي الد ۴۸/۳, والترندي‎ ٨٨٨٨ : رقم اخدیت‎ ٢ أخر الدارمي يي الستن‎ ١۱ 


الْفَضْلُالِقالِكُ 

د قېر تنګیدل 
7 5 رےِ | ره يپومت ٠‏ ,و ۶ ور و 
عَْۀُقَالَ حر نامر شو ل الله صَل ال عَلَُهِ وَسَلَمَ ال سَغْرښي مُعََوْحِينَ ون 


0)عَنْ جَابررَِي الله 

سم - - : ۳ 
د جابر نه مروي دي چې مونږ لاړو درسول الله أََِِ 
قټا طَلً عغليهو رثن الله صَل اه عَلَيْهٍ وَسَلْھَ 


برهوخله‌یوری لسع 
1 با 


یرو 


ا بشول له له طَبّعث ئم جَيبرک؛؟ 6ل نَقَْ شَمَا 
وشوه چې یارسول الله!تاسوت بي ولې وویله اوبیاموتکبيرو وویلو؟ وې فرمايل:تنګ شوی ووقبر 

- 3 ے ٠‏ ےً سه ک ې : 

عَل ما الوّجُل الصَالع قَبْرْهً حَق قَوَجَهُ الله عَنّْهُ . رَوَاَأحتَن)". 

په دغه صالح بنده باندې بياخدای تعالی(زمونږ په تسسيح او تکبير سره) هغه پراخه کړو. 
() و عَي اي عُبَو هي الۀ عَنها قا قان رول الله صَلّ اللۀ عََيّهِ وَسَلَّھَ هَدًا 
دابن عمر رَمَُْانه مروي دي چې رسول الله مَأالمُتنِساءِ وفرمایل: دا (یعنې سعد بن معاذ َد غا 
الّدِي تَحَرْكً تَۀ الْعَرِش 

هغه کس دید کو م دپاره جې عرش حرکت وکر(یعنی دده پاک روح کله چې آسمان ته ورسيده نواهل عرش 
ِھ ووهه َ‫ ۶ 
فيَعَت له َبّوَاب الشَمَاءِ و قَهَهً 
دخوښۍ اوخوشحالتیا اظهاريې و کړ)او د هغه د پاره دآ سمان دروازې خلاصې شوې او حاضري شو ې دهغه 


سه : 


ضْم شَيَةَ فُِعَ عَنّْهُ رر اسان" ِ 
|-- له پر تنګ کړی و بيا د دغه تنګي لرې شوه(او د رسول الله 
مال سدِ په برکت ره د هغه ة قبر پراځه کړی شو ). 


توضيح . تحرک له العرش : په دواړو حديتون کې اشاره ده دحضرت سعد بن معاذ رطف طرف ته . 
کو جې د خندق د : په موفع زځمي شوی ووا وور روسته شهيد شوی وو د عرش حرکت د خوښۍ. په 
طور وو چې د همدې عظيم الشان روح سره به د عرش ملاقات اوشي. عرش اګر چه جماد دی مګر په 
پل انداز سره آسمان هم ژاړي او نورو جماداتو همژ ژړلي دي کله چې کوم نیک بنده د ز له پورته 

يي شي. لهذا د عرش خوشحاله کيدل او حرکت کول کوم بعید امر نه دی .علامه طيبي بَحَاللَهُ ويلي د دي 
چې ممکنه ده د حضرت سعد مت په وفات باندې د غم او افسوس په طور عرش دا حرکت کړی وي 
او دا د غم نه کنايه وي. (المرقٌات ۱/۳۵۹) 
لقد ضم ضمة: دا د قبر د تنګيدو نه کنايه ده په دې حديث کې د قبر د هيتناک او ویروونکي منظر نه 
ویرول مقصود دي چې د دومره لوړو درجاتو او د دومره لوی شان والاصحابي ته وګورئ چې عر 
هغه دپاره په حرکت کې شو اویا زره فرښتې يې په جناز ه کې شریکې شوې « د شهادت لوړه مرتبه يې 
وموندله او د آسمان ټولې دروازې يې د استّقبال دپاره خلاصې شوې بيا هم قبر يې د تنګیدلو کوشش 
کوي نو د نورو به څه حال وي؟ د همدې امله هیچا ته د خپل انجام نه یې پروا کیدل نه دي په کار . بعضو 
ویلي دي چې قبر د محبت د وجې تنګ شو. ظاهري تکلیف وو مګر په باطن کې خوندونه دي. د احب بو 
او ابرارو سرة داسې معامله شوې ده اګر که د فاحرانو سره د ضرر معامله شوې ده. دا کلام یر بعی 
دی.دحدیث سیاق او سباق دانه قبلوي. بعضو و يلي چې په ابّد اء کې يې د څه زحمت اشاره و کړه ترڅو چې 
وروسته دسروراوراحت په ښه طوراحاس وکړی شي. والله اعلم(المرقات١١٢/۱.الکاشف ١۱/٣١١‏ 
د قېر ثتنه د دجال د ثتنې سره برایره ده 

ماوع "9 ٣٢٢‏ ھ يو سم 8 1 ٩‏ 
() َعَن أسَاءٍ بت أي بر رَهِي الله عَنْهَاقَا َال قا رَشول الو صَلّ ال عََيِْ وَسَلَهَ كَطِيبً | 
ش ٢‏ مو ئم 

اسماءبنت ابي بکر يا رو ایت کړی دی چې يوه ورځ رسول الله مَأَِِاةِ د بې دپاره ودريده او د | 


زا آخرجه اللساتي ې الس ٠٠١١۰٠٤‏ وق اخدیت ډه.؟ 


قلکه وت لکبر ال بِفان فیچا التزۀ فَلّا دَثٌر قَكه هَغ لسن 


روو - 


عَنه يا 


نو دهغه مخ ته د قروب اقتاب وخت پش کړی شي تو هق همړی په لاسونوس سترګي ومټي راکيني 


(0 اخمرجه اابخاري ۲۳۲/۳ رلم اخدیث : ۱۳۷۳. والالي مع الريادۀ ۱۰۳/١‏ رلم اخدیت ۲۰٠۹٢:‏ 


ضيح : دعوني اصل : دا د مداومت صلوة دلیل دی 
هوش بې هوشۍ مرګ او ژوند په هره لمحه کې 


مثلت له الشمس : یعنې د لمر لویدو نظاره ورته وړاندې کړی شي او مړي ته په نظر ورشي. دا وخت د 
مسافر دپاره پریشانوونکی دی. هغه وچ کوي چې شپه به کوم ځای کې تيروم. دا کس هم د عالم 
شهود عالم دنیا نه د عالم يب او عالمآخرت طرف ته مسافر دی هغه ته به پریشاني وي چې لمر لویږي 
دمونځ کولو همدا وخت دی. د ځای لټون کوي شپه تيروې د چا سره بلد نه دی او ژبه هم نا اشنا ده مکان 
هم نا اشنا دی خلک هم نا اش دي او جواب هم نا اشنا دی کتاب هم نا اشنا دی او امتحان هم نا اشناأ 


چې کوم خلک په پابندۍ سره مونځ کوي هغو ته په 
د مونځ فکر ورسره وي او دا د کامل ايمان نښه ده. 


دی (المرقات١١١/۱).‏ 
س ادپښتلومتل دی: 
نا اشنا وطن نا اشنامکان دی # نااشناکتاب نا اشنا تپوس رانه‌کوينه 
یو شاعر په فارسي کې ويلي : 


زلف راکشادی وا ری سڅه ان یبن فعا« سشام» تر نب رور 
دقبراحوال 
اي هُريوةٌ ري الله عَۀُ عَي الد 


یه فرع ملا مَشُعْرب نم يُقال فِيم کت ٢‏ فَيَقْرلُ كُْت في ااکلار 


1٧٧٤ : رقم اخدیث‎ ٤٤٤۸/١ أخرجه ابن ماجه‎ )١( 


اا لسن 


جَاءَبٌا بالْيِيََاتِ مِنْ ِد الله ٥‏ فيقَال له 
ٍ 5 ۹ 8 5 77 
خدای تعالی مونږته د ښکاره دليلونو ره راليږلی اومونږدهغه تصدیق کړی بياترې پو ښتنه کیږي چې | 


7 


۱ : : قوس 8 َ‫ : 

قل باأیُت له فَيَفِْل تا تلنتښ لآأْعَږ ان يږی الله 
چا :. . 1 - اس اه ووا 
آيات ال تعالی لیدلی ؟هغه په جواب کې وایي چې ماسب نه دي هي د الپ اتعالی وويلی.ددې نه 
7 : . 57 8 آَ 

فَيفْنَعُ نه فُرْجَةً قَبَل التَر فَيَنظر ليا 
سه يا د هغه دپاره یو روشاندان د وزغ طرف ته پرانستلی شي ارهغه اخوااو دب ځواګوري اوداور 


٢ 
وروسه ب‎ 


یزو به ښبا فیقان تۀ شر ال تا و5 اك 


نز هک هښ غه غض فيس له 
ليس۷ تا روو ااعتقادمشبوط اويه هغه باندي )ستاکام يقين ‏ 


وواودهمدې(يقين اواعتماد )په حالت کې ته وفات شویوې اوي بپ ٍ 
هَاء الله تعال : نس لج السُّوءُ قبْره قَرْعً 


- َبُعَُ اثِ 


وو 


٣٠‏ في فِيمَ که ې وه ۷ أُفري 


له قلا له فل ۀ فُربۀ قین لبَنَة 
٩ 1-1٩۹٩۹٧-6۳-6‏ سن تم ۸ 


هغه زههم وايم.دٌ له وروسه به دهغه د پاره د حلت طرف ه‌يوروشندان خلاص کړی شي دا به د همدې 


ناس خي 


تا نتا نا قيقن تت از پل تا 
سس- ٨‏ س٨۸‏ 


: ): شع ره ئے - 1 : 
توضحان پښنو شرح مشحود ۴۱۵ بب اثیات عذاب القېر بو 


صَرَقَ ه غه اك ښغ نک پببۀ لن ار قتف ها 
تعالی دتانه ملعه کړي د ي بیابه دهغه د پارهددوزڅ طرفته‌ي وک رکۍ علاصه کړی شي اود وویيلي چې د 
يعَيه بَْفْهَا ښُْمٌَا قفَيقَن تۀ هتا عَفْعَنْكِ ص قو کی 


اورتیزې شعلې يوه بل غوري اوورته وب ويل شي؛ داستا ډاوسيدو وځای د دی دهغه شک په جه په کوم کې 


و عَليه مت وَّ عَنَيْهِ تَبُْعَت اٍث شَاءَ اه عا .وان مَاَجَۀ) 0 1 
چې ته میتلاوې اوي هکوم باندې چې ته مړشوې اوپه هغه باندې به راپورته کړی شي که النه تع لی وغو' ړي. 


توضیح : غیر فزع: بغيرد ویريدو .ولامشغوی : بغير دفتلې درسيدو دادويمه کلمه داولې دپارهت کيد 
هم جوړیدی شي. هل رأیت ربک : چونکه د رسول الله مل متعلق وال په جواب کې فرښتو 
مړي ته ویلي وو (جاءناً باليينات) نو ځکه فرښتو سوال وکړ چې آیا تا خپل رب لیدلی دی چې صن 
عندالله وایې؟ ددې نه معلومه شوه چې په قبر کې د مشهورو دریو سوالونو په ضمن کې څه نور 

سوالونه هم کیدی شي لکه چې دا مذکور سوال دی (عل اليقين کنت) یعنې تا عقيده مضب و طه وه. 


په ایماني کیفیاتو کې کوم تزلزل نه وو او په هغه به راپورته کړی شې. ملا علي قاري بَمَاللَه ويلي دي 
چې دا دا یوه مقله جمله ده. (المرقات .)۱/٣۲۳١-٣٣٣۲‏ 


"٢‏ محرهم الحرام ٤٧٤٤١‏ ھ 


د ستاع موتی (د مړي آوريدو) له : باب اثبأت عذاب القبر : په بعضو احاديثو کې داسې جملې 
راغلې دي په کومو سره چې په قبرونو کې د مړو آوریدل ثابت شوي دي په ځانګړي طور ددې باب دويم 


, 
1 


حدیث کوم چې په حډيث قرع الفعال په نوم سره مشهور دی په هغه کې د مړو او آوریدل په واضح طور 
ذکرشوي دي .په دې وجه ددې مسئلې په مختصر طور باندې ذکر کول به د فائدې نه خالي نه‌وي. .لیکن 
دلته په دې خبره پوهیدل ضروري دي چې د سماع موتی نه د هغو مړو سماع یا عدم ماع مراد ده کوم 
چې د انبياء کرامو عَتهالَلاةُ نه بفغير دي. ځکه چې د انبياء کرامو هللا په سماع کې هيڅ ثابل ذکر 


اختلاف نشته دی. بلکې دانيياءکراموپه خپل قبرونو کې آوریدل د اهل السة و پلجماعة د ټولو امو په 
نزد متفق علیه دي.مولانارشید احمد ګنګوهي بََللّهُ په دې مسله کې د بحث په کول کې ليکلي: 
انيياء ددې وجې - شوي چې دهغوپه سماع کې دهیچااغتلاف نشته.(فتاوی رسيديه ص۹٤۵.‏ 
بنده چې کله په دې مسله بحث کړی دی نو ځپلو شاګردانو ته یې ويلي دي او اوس هم وايم چې د انبياء 
گرامو نه بغیر د مړو په سماع او عدم سماع کې چې کوم بحث کوئ هغه وکړئ مګر د انيياء کرامو په 
سماع کې د خدای دپاره بح ونه کړئ. ځکه چې د بې آدبۍ خطره ده. کله چې په یو حدايتٌ سره ت يه ده 
چې (مصس صل عَلً عند قبري سسعته ومع مل عل نالیا | بلفته ) (مشکوة ص )۸٨‏ 

اوس د! یو حدیث دی د هغه خامځا د ضعیف کیدو مجبوري شوېده. آیا کوم داسې روایت یا صحيع 
حدیث یا د امت اجماع شته کوم چې مونږ په عدم سماح النبي عَأقََِِةِ باندې مجبور کړي د کوم د 
وجې چې مونږ مذکور روایت پریږدو او هغه حدیث یا اجماع ونیسو. د مشکوة شریف په ۱۲۰ او ۱١١‏ 
صفحه کې هم دوه حدیتُونه دي کوم چې په حيات التبي باندې دال دي. بهر حال د انبياء کرامو نه بغیر په 
مړو کې د سماع او عدم سماع بحث دی که چیرته کوم کس د هغو قبرونو ته ورشي یو څه ووايي نوآیا 
هغه مړی د ده خبر ې آوریدلی شي او که نه په دې مسله کې د صحابه کرامو واکیټ د زمانې نه ترنن 
پورې اختلاف را روان دی؛لهذا په صحابه کرامو کې حضرت عمر راو ابن عمر ناو د نورو 
صحابو یوه طبقه د دې قائله ده چې مړ ي آوري. او حضرت عائشه ته ټاو د صحابه کرامو مَِم 
يوه طبقه د دې قائله ده چې مړي نه آوري. په فتاوی رشیدیه کې حضرت مولانا ګنګوهي يل باربار 
ليکلي دي هغه دې وکتل شي. 

موال:سماع موتیثابنه‌ده/وکه نه؟دجوازياعدم جوازپه صورت کې راج قول کوم د ۍود تلقین وروسته 
دن ثابت دی او که نه؟. چوپ : دا مسله د صحابو د زمانې نه مختلف فيها ده د دې في هیڅوک نه 
شي کولی» تلقِین کول وروسته د دفن نه په همدې باندې مبني ده په کوم چې عمل وکړي ضخيح ده. 

سوال : مړی په قبر کې آوریدلی شي او که نه؟. 

چواپ: د مړو پ هآوریدلو کې اختلاف دی. د بعضو په نزد یې آوریدلی شي او د ب بعضو په نزد یې نه شي 
آوریدلی. حضرت تهانوي را په امداد الفنتاوی کې د دې قریب قريب خبره ده. خلاصه دا ده چې په 
دې مستله کې یو طرنه جزمي فیصله او حتمي حکونه شي لګول کيدي 

د طرينو لال :د حضرت ابن عمر بك او نورو قائلینو د سماح موتی استدلالات دا دي:ډولي: بب 


عذاب القبر دویم حدیث دی کوم چې د حضرت انس 5ََدَُۀ نه مروي دی په کوم کې چې انه ليس 


۹-۳ 
باب اثبات عذاب القٌبر 


قرغ نعالهھ الفاط راغلي دي.۵ويم : دقليب بدر واقعه او تفصيلي حديث دی چې الفاظ یې دا 


مې دي 
والډي نفس محمدبيده ما الق باسمخ لما اقول منهم وفي روایة ما ال اسم منهم (مشكوة ۲۲۵ 
ریم : د مړو قبرونو ته سلام کول. ابن عبدالبر بَعَةلهُِ (اللام عليکم یاه ل القبور) والا حدیث صحيع 
کړی دی. څُلووم : طبراني یو حديث نقل کړی دی چې مړی څوک وينځي هغه پیژني. علامه ابن کشیر 


َعََّهُ د ارنګه احادیث په خپل تفسیر کې جمع کړي دي د کومو چې يو اوږد فهرست دی. يم : علامه 


تفتازاني َعَلَلَُ په عالم برزخ کې د مړو په علم باندې اجماع نقل کړې ده. دا اګر که محل نظر ده مګر 
هغه په شرح مقاصد کې لیکلي دي. هم :ملا علي قاري بَعَنلُ ويلي دي چې د احادیشو نه ثابته ده 
چې مړي پوهیږي چې څوک هغه ته کفن ور اغوندي. څوک مونځ ورباندې کوي. څوک هغه پورته 
کوي. څوک یې دفن کوي. ابن ملک رَكَلُ ويلي دي چې مړی ټک ټک آواز آوري او په دې کې د دې 
خبرې دليل دی چې په قبر کې مړی ژوندۍ دی که نه نو د احساس نه بغیر ژوند محال دی. بعضو ویلي 
دي چې روح راګرځول کیږې او مړی ژوندی کیږي. دا د سماع موتی د قائلینو دلائل دي. 

حضرت عائشې ماو نورو د عدم سماع قائلینو د قرآن کريم په دریو آيتونو سره استدلال کړی : 
اول : د ورت نمل آیت ۵ ان سوق نع لالا وا مي )ره يې 


۸ 


4 د 


استدلال کړی دی.۵ويم : د سورت روم آیت ؤ وَلّكَ سلون وتسم الشْمَ الدّعَاء قا ووا 
هُذَّيِرِيِنَ ره یې استدلال کړی دی. ريم :د سورت فاطرآیت يوي العيَاء و الأَموَاكَاَِ 
ال يسيع مس يَقَاء وم ات بمُسْمع می في الْقُبُوِ4 سره يې استدلال کړی دی. څلورم : په عدم سماع 
اموات باندې یې د امام ابوحنیفة بَهَةللَهُ طرف ته د سماع اموات نه انکار یا د توقف په قول باندې 
استدلال کړی دی. ينم : د فُغه یوه مسل ده که یو کس قم وکړه چې د فلاني سره به خبرې نه کوم هغه د 
مرګ نه وروسته د هغه سره خبرې وکړې نو نه حانث کیږي.ځکه چې مړی نه شي آوریدلی. دا مسله په 
مئلې د ايمان سره یاده شوې ده په همدې يې استدلال کړی دی چې مړی نه آوري. شيخ ابن همام 
ملد عدم سماع موتی ښه کوشش کړی دی. 

یو ېل ته جوایونه: دائلینو د سماع موتی ويلي دي چې د امام ابو حنية بََةللهُ طرف ته د عدم ماع موتۍ 
نسبت صحيع نه دی . او حنفي فقهاوْ د مړي سره د خبرو د وجې د نه حانث کيدو چې کومه مسئله لیکلې 
ده هغه د قم او ايمان مسئله ده د کومې مدار چې په عرف باندې دی په کومې سره چې په عدم سماع 
موتی استدلال نه شي کیدلی. 


باب اِثبات عذاب القبر 


لس 1( ه۴ 
قرني آیتونو په باره کې د سماع موتی قائلینو ویلي دي چې په همدې دريواړو ایتونو کې د اسما 
یعنې آورولو نفې ده چې ته یې آورولی نشې د نفس سماع نې نه ده شوې چې هغوی یې اوريدی نه 
ل په خپل ځای باندې دي. البته د آورولو نفې شوې ده. . 
ىوال : شبه دا ده کله چې مړی آوریدلی شي نو بيا د اسماع ا و آورولو نفې په قرآن کې ولې شوې ده؟. 
جواب .هر هغه عمل کوم چې ځارق عادت یا فوق العادت وي الل تعالۍ د هغه نسبت د ځان طرف ته کړی 
دی او د مخلوق نه یې د هغه نفې کړې ده مثلا یو کس څوک په ګولۍ وويشتلو او هغه مړ شو نونسبت 
يې د مړ کوونکي طرف ته کیدی شي چې هغه وويشت او وې وژلو. ځکه چې د عادت مطابق همدې 
کس ويشتلی دی او مرګ واقع شوی دی. لیکن د بدر په ميدان کې رسول الله سَؤَِِاِ ډک موټی 
خاورې د کفارو طرف ته ور وشیندلې په کومو سره چې د عادت مطابق مرګ نه شي واقع کیدی ليکن 
همدې ځاورو مافوق العادة اثر وکړ نو الله تعالی د هغو نسبت د ځان طرف ته وکړ او د رسول الله 


- : 
شی اورید 


۹ 


صزَ2 نه یې نفې و کړه او وې فرمايل : و رَمَيْت مت ون ال ری4. 
همدارنګه د عادت مطابق مړی په بر کې د ظاهري اسبابو ماتح ت آوریدی نه شي نو ځکه د اسماعنفې 
شوې ده. علامه سيوطي بَحَهللَه د همد ې آیتونو په تفسیر کې ويلي دي چې په دوی کې د سماع اوعدم 
سماع خبره نشته. بلکې دا دعدم اتفاع او عدم انتفاع نفې ده چې نه د آورولو والا په اورولو سره دې 
کفارو ته فائده شته او نه په آوريدو سره ورته فائده شثه» ځکه دوی د دارالعمل نه تللي دي. په همدې 
وجه عامو علماؤ تصريح کړې ده چې په همدې آيتونو کې د اسماع چې کومه نفې شوې ده دا تشبيه د؛ 
چې په عدم انتفاع کې دا کفار د مړو په شان دي دا کاف رآوریدی خو شي مګر فائده نه شي ترې اشتلی 
نو مړی هم آوریدی شي مګر فائده نه شي اخستلی باقي د حضرت عائشې بَلِمَهَا په روایت کې 
(یعلمون هم راغلی دی د کوم چې مطلب دا کیدی شي چې دې مړو ته د هغه د آورولو علم شته و 
(یسمعون) ار (یعلمون کې تعارض راغی لهذا استدلال تام پاتې نه شو . 
ان کشیر من لیکلي دي چې په قرآن کریم کې ان نلا ين هم د آیت برخه ده نو کومو 
خلکو چې د عامې سماع نفې ددې ایتونو نه کړې ده هغوی ددې یت سره څه کوي. آیا هغوی داسې 
واي چې کفارندأوري او مؤمنانپهقبرونو ک ېآوریدی شي؟ دا خو د تعجب خبره ده. 

: فقیچه : د مثبتونو د سماع موتی پورته ذکر شوي دلائل یې چې ولیدل نو د کهزورې عقیدې يوې 
طبقې مړو ته خطاب کول شرع کړل او د هغو نه یې قسم قسم حاجتونه غوښتل شروع کړل او مړي يې د 
جاجتونو مرجع اوګرځول. سره ددې چې دا یو علمي بحث دی کوم چې پر خپل ځای دی. د غیر الله نه 
مرسته او په غاثبانه حاجتونو کې هغو ته آواز کول د قرآن او حدیت د مخې هې هم حرام دي" 


باب اثبات عذاب المٌبر 

همدارنګه دا څه ضروري ده چې څوک آوري هغه دې د حاجتونو پوره کوونکی هم شي. په ژوندو خلکو 
کې څومره دي کوم چې ښه آوري مګر بې وسه دي. بل طرف ته کله چې د سماع موتی منکرينو د ګرآن 
آيتونه ولیدل چې په هغو کې په ظاهري طور عدم سماع ده همد ارنګه د امام ابو حنیفة َََنُ طرف ته‌یې 
د عدم سماع نسبت وليده او د ايمان مسئله یې ولیدله او د حضرت عائشې تا واضح انکار یې 
وليده نو دوۍ مطلقا د سماع موتی نه انکار وکړ. همد اخلک دقرآن په مقابل کې داحاديثو وړاندې کول 
مناسب نه ګڼي په همدې وه د سماع موتی د ثبوت په احادیثو کې دوی تاویل کړی او ويلي یې دي چې 
قليب د بدر والا روایت یاخودرسول الله مَؤاعَِِِاٍ معجزه وه نوډادعمبرخصوصیت وو.اویاد 
تبکیت‌او تذليل د پاره هغوی ژوندي کړی شول او دا خصوصي جزوئي واقعه ده په کومه چې نور مواقع 
ګیاس کیدلی نه شي. 


قرع نعال : والا روایت په باره کې دوی د ابن منیر د قول مطابق ویلي دي چې په هغه کې ذاذان راوي 
ضعیف دی. یا د رع نعال والا روایت د ملائکو د سرعت اتیان نه کنايه ده او دا یو تشبيهي کلام دی 
کوم چې د دفن د وخت ره خاص دی همدارنګه د سساع موتی په نورو روایتونو کې یا یې تاویل کړۍ 
یاایې هغه ضعیف کړی دی او د معاملې د صفا کولو یې دا کوشش کړی دی چې د سماع موتی په نفې 
سره د شرک دروازه بنده کړی شي او خضرت تهانوي ََعََه هم ويلي دي چې چیرته دشرک خطر وي 
هلته د سماع موتی نفې ضروري ده همدې حضراتو دا هم ویلي دي چې اصل عدم سماع موتی ده. 
چیرته چې سماع موتی ثابته ده هغه عارضي ده اصل په خپل ځای بانذې برقرار ساتل شوی دی. 

دويعه غلطي : د عدم سماع موتی دلائل چې ولیدل شول يوې طبقې مړي د جماداتو د قبيلې نه وګل د . 
قبر د عذاب نه یې انکار وکړ »کله چې ژوند نشت هآوریدل نشته‌نو بیا عذاب څنګه ورکول کیدۍ شي؟ په 
همدې نظريه باندې معتزله او یوشمیرنورخلک ټینګ ودریدلي دي او دوی د قبر د عذاب نه انکار 
کړی دی. سره ددې چې دقبرعذاب په قرآن اوحدي سره په قطعي طورثابت دي اود هغه نه انکار کول 
ګمراهي ده 

د سماع موټی د بحث خلاصه : د کلام خلاصه داده چې په کوموکومو ځايونو کې په صحيحه احادیشو سره 
سماع موتی ثابته ده د هغو منل په کار دي لکه چې سلام عدداالقبور دی. او د مدفون د دفن په وخت 
کې په هغه کې د سماع ثبوت حاصل شوی دی. همد ارنګه په قلیب بدر کې سماع ثابته شوې ده نو منل 
یې په کار دي. ليکن چيرته چې د سماع موتی ثبوت نشته هلته يې نه منل په کار دي. لکه یو څوک چې 
سلام کوي او مونږوايو چې وامو اوریدلو او کله چې کلام او غوښتنه شروع کړي نو مونږوایو چې نه 
يی ېآورو. ځکه چې د مړو سماع نص غیر معقول المعاۍ او خلاف القیاس دی نو د دې په خپل مورد کې 
بندول په کار دي. لکه چې د اصولو قاعده ده. حضرت ګنګوهي بيَعَاللهُ په خپله رساله لطائف رشیدیه 


کې په دې باندې اوږه بحث کړی دی. دا بحث په تالیفات رشیديه کې شامل دی او د تالیفات رشیدیه 
په ۲۷۶ صفحه کې همدا مسئله ذکر ده. حضرت ګنګوهي بَمَةللَُ ویلي دي چې د سماع موتی مسله 
اول ين کې مختلف شوې ده اوس د هغې فیصله کول ممکن ندي. مګر تقلید د خپل مقلد مجتهد کوم د 
ترجيح جانب ته که چیرته میلان وکړي نو څه خبره نشته ال ان قال . الحاصل راحح مذهب عدم سماع 
موتی دد قواعدو مطابق. پس د سماع په احاديشو کې تاویل مناسب دی. که نه نو د دويم جانب مذهب 
هم قوي دی (تالیفات رشیديه ۲۷۶). 

که چیرته په سماع موتی کې دا طريقه غوره کړی شي چې فی الجمله سماع موتی ثایت ده او فی الجمله 
نه ده نو په دې سره په ټولو نصوصو کې تطبيق کیږي او په اختلاف کې نرمي راځي. او که یو طرف ته 
راجمع شي او د بل طرف تذليل او تضليل که چيرته شروع کړی شي نو د حق علماؤ په نزد او د سلف 
صالحین په نزد شاید دا طريقه مناسبه نه شي. نن سبا اسلام د څومره غټو غټو خطرو سره مخامخ دی 
مګر اهل حق په سماع موتی کې داسې ناقراره لیدل کیږي ګویا چې چې په اسلام کې که چيرته اختلافي 
مسئله ده نو هغه همدا ده او په هغې باندې جګړه کول فرض دي. حالانکه په یوه طرف باندې راټولیدل د 
دويم طرف د بزرګانو د بې آديۍ خطره ده. 

په دې مئله کې شيخ القرآن حضرت مولانا غلام الله ځان له مره د اعتدال لار غوره کړې ده په 
جواهر القرآن کې يې ويلي دي : د سماع موتی مسئله د صحابه کرامو ابع په زمانه کې مختلف فيه 
راروانه ده. دا مسئله د ضروري اعتقادیاتو نه له ده په کومې باندې چې د کفر یا د اسلام مداردۍ. 
بلکې دا یو علمي او تحقيقي بحت دی په کومې کې چې د بحث. تمحیص. نظر او تحقیق ګنجایش شته 
.مت محمد یه عل صا حبهاً الصلوة والسلا م د علماؤ په مینځ کې هميشه په همدې مسئله کې لیرې 
والی شته دی. د څه علماء کرامو رآيه دا ده چې مړي آوریدی شي. کله چې نورو علماء کرامو د خپل 
تحقيق په بنياد باندې د سماع موتی نفې کړې ده.د علماء کرامو د همدې دوا و ډلو سره دلائل شته دی 
کومو چې په هغو باندې خپلې خپلې رأيې او د تحقیق بنيادونه برابر کړي دي.کوٌمو علماء کراموچې د 
سماع موتی نفې کړې دهغوی استدلالات دقرآن دظاهرنه اود صحيحه احاديو نه دي. کله چې د سماع 
قائلینو هم پوصحيحه احاديتو استدلال کړی دی (جواهر الق آن ج٢ص٩۰٢).‏ 

شیغ الاسلام حضرت مولانا شبيراحمد عّماني له سورت روم د ۵۳ آيت په تَۀ یر کې ليکلي دي: 
اوس د نصوصو نه د کومو خبرو په غیر معمولي طريقې سره آوريدل ثابت شي تر هغه حده مونږ ته د 
سماح موتی قائلیدل په کار دي. محض د قياس په کولو سره نورې خبرې د سماع لاندې نه شي راوړل 
کیدی. بهر حال په آیت کې داسماع په نفې سره مطلقا د سماع نفې نوده شوې والله اعلم (تفسیر 
عثمانی ص ۵۴۵). 4 


باب اِثبات عذابالټبر لع 


د مولانا شبیر احمد عشماني ره تحقیق او فیصله هم دا ده چې فی الجمله دې سماح موتی ومنل شي 
او في الجمله دې عدم سماع موتی ومنل شي. په دې سره په ټولو نصوصو کې تطبيق راتلی شي. 
مفتي اعظم پاکستان مفتي محمد شفيع ديوبندي يَخَلَُ د احکام القرآن په نوم په عربي ژبه د قرآن 
عظيم الشانیو تفسیر لیکلی دی کوم چې د حکيم الامت حضرت تهانوي يََفُ فوائد دي او د هغه په 
حکم سره لیکل شوي دي. په هغه کې حضرت مفتي صاحب په ډیر تفصيل سره د سماع موتی مسئله بیان 
کړې ده او اثبات د سماع موتی يې راجح بللی دی. لیکن په یوه ځای کې يې ليکلي دي د کوم چې 
خلاصه دا ده کله چې ما د طرفینو دلائل وکتل نو پريشانه شوم. په همدغه پریشانۍ کې ماته په غوب 
کې یو بزرګ وويل چې ته ولې په دې مسئله پسې لګیدلې یې. عالم برزخ یو مستقل عالم دی. کله چې 
لل تعالی وغواړي نو د ژوندو خبرې به مړو ته ورسوي او که یې ونه غواړي نو نه به یې رسوي. حضرت 
مفتي صاحب ددې ځوب وروسته لیکلي دي (فاصحبت منشرگاً صدری) یعنې زه د شرح صدر په 
حالت کې راپورته شوم چې یقینا د عالم برزغ فیصله دلته په دنیا کې نه شي کیدلی.ددې خبرې نه دا 
خبره تثابته شوې ده چې فی الجمله سماع ده او في الجمله عدم سماع ده. لهذا په یو طرف کې ودریدلٌاو 
د بل طرف تضلیل او تجهيل کول مناسب نه دي اګر که په مسئله کې اختلاف دی څو اختلاف په مرګ 
کې هم شته دی . 

تخالف الناس حق لا اتفاق لهم # للاع شج والخلف ف الشجب 

فقیل تخلص نفس‌البرأسالة 8# وبل تر نالبلب 
یعنې د انسانانو د مرګ نه علاوه په هر شي کې اختلاف دی لیکن په مرګ کنې هم اختلاف دی, ځکه چې 
بعضې وايي روح نه مري او بعضې وايي چې د جس غاسره روح هم م ړکېږي. 


ووه ډوو 4 نه و وج ډھ وچ ډه 


پټ ېه ېمچ۷متمسی., 
٧‏ محرم الحراھ ٤٤١١‏ ھه 
, : "8 
اب الاعْوِصَام بِالْكِقَابِوَالسْنَةِ 


په کتاب او ست منګولې لګول 


اعتصام د باب افتعال نه د پنجې وهلو او په منګول کې په مضبوطۍ سره د یو شي نیولو په معنی سره 
راځي. (المرقات .)۱/۳١۵‏ 

د ال تعالی ارشاد دی : واعْكوِجُوأْعَبُلِ الو ييا ې (ای تسکوا بالق رآن والستة). (المرقات 
۵.ه. 

یعنې د قرآن کريم او سنت نيويه اوامر او نواهي او د هغو ټول احکام په زړه او روح سره ومنئ په هغو 
باندې عمل کول اعقصاٌھ بالکتاب والسفة دی. الکتأب : مراد ترې وحې متلو او وحې جلي ده. 
والسقة : د سنت نه مراد وحې غیر متلو او وحې حفي ده« نو کتاب په معنی د قرآن مجيد دی او سنت په 
معنی د سیرت سره دی. دا د رسول الله ِد هغو سلو د ملونې طریقې نوم دی په کومو 
باندې چې رسول الله م2 مواظبت کړی دی یا د سنت نه مراد اقوال النېي سَاَنعَِِِ وافعاله 
واحواله المېر عنهاً بلشریعة والطريقة والحقيقة وما سلک عليهاً الصحا بة والتایعون(المرقات 
۵ 

په دې څبره پوهیدل په کار دي چې د شریعت مدارد رسول الله مَأِمَِِ په ذات باندې دی. لهذا کله 
احکام وروسته راغلي دي او د رسول الله ِد ذات عمل د وجې مخکې شوي دي لکه د اودس 
مله چې د هغه حکم څو کلونه وروسته راغی او په هغه باندې د رسول الله مَلألِمِ د ذات عمل د 
پخوا نه شوی ووه د کتاب او سنت مال د متن او د شرحې دی کتاب محمل متن دی او سنت د هغه 
تفصیل او شرح ده. اوس که چیرته ددې مت نه همدا شرح جدا وګڼل شي نو کتاب مجمل بلکې مهمل 
پاتې کیږي. ځکه چې د حج؛ زکوة. روژې او مونځ حکم خو په کتاب الله کې شته دی لیکن د هيئت او 
کیفیاتو تفصیلات او تشريحات ځو یې په سنت سره ثابت شوي دي. 

ييا ددې دواړو د ظاهري احکامو دپاره دستور العمل په کار دی هغه فقه ده کومه چې د جدا جدا عملي 
دفعاتو نوم دی او د همدې قرآن او سنت نه مستنبط شوې ده کوم جدا شی نه دی . اوس که چیرته فقه د 
قرآن او حدیث نه جدا کړی شي نو همدا دواړه ادله به د دستور نه بغیر پاتې شي او د باطني احکامو 
د پاره دستور العمل تصوف سلوک او احسان دۍ نو همدا شریعت حقيقت او طريقت دی. 


ومو 
د همدې باب رو ايتونه نهایت واضح او مؤثر انداز سره ترغيب اى السنة او تحذیر عن البدعة په 


تعليم باندې مشتمل دي . په دین کې د نوو شيانو بدعاتو د بیخ ویستلو دپاره ددې نه بهتره کومه بله 


نځه نشته. 

الْقَضلَالَونُ 

د نوو څبرو پیدا کول بدعت دی 

ثِقَة ري الله عنا لت قا رَسول الله صَلً الله عَلَيْهِ وَسَلَّصَ من ا 
وان روايت دی فرمايي رسول الله مَأتِمِِ وفرمایل : جا چې پید 
في أَمْرِنَهدًا ما لس مِلۀ قوذ« مُقََّنُ تليو)" 
زماپه دین کې يوه دا و کومه چې زماپه دین نه وي نوهغه مردودده. 
توضيح : صس احدث : زای او جد وا بترع وزع ھ کونه دينا). (المرقات .)۱/١١۵‏ 


في امرناً: ددې نه د اسلام دین او شریعت مطهره مراد دي. 


() عَن عَايْمَةَ 


هذا : دلته د اشاره قریب صيغه استعمال شوې ده اګر چه دین محسوس او مبصر نه دی . په دې سره د 
دین اسلام نهایت واضح او روښانه کیدو طرف ته اشاره ده چې د دلائلو او يیقینیاتو په اعتبار سره دا 
دین داسې روښانه دی لکه کوم محسوس او مبصر شی چې وي. (المرقات .)۱/۳١۵‏ 

د بدعت تعریف . احدث ا, احداث ‏ الډين د بدعت په معنی سره دی. په لوي طور بدعت نوي شي 
او د نوي کار کولو ته ويل شوي دي او د شریعت په اصطلاح کې بدعت د هغه کار نوم دی کوم چې په 
خير القٌرون کې نوي او سلف او خلف د هغه طرف ته محتاج وي٠‏ او کوم کس یې د تثواب حاصلولو په 
نيت وکړي.د بدعت ددې شرعي تعريف په نظر کې نیولو د وجې د هغه هیڅ فرد حسله نه دی بلکې د 
هغه هر فرد یح | وسیځه‌دی. .هود بدعت په لوي مفهوم کې هرنوی شی داځل شوی دی د کومو نه چې 
د بدعت ډیر قسمونه جوړیدی شي٠‏ ء لیکن هغه د ایجاداتو د قبیلې نه دي اصطلاحي او شرعي بدعت نه 
دي.ددې تعریف نه عادات ووتل لکه د نوي ډیزائن جامې» د خوراک څښاک او ځان جوړونې نوې نوې 
طریقې وغیره. همدارنګه په وساثلو او ذرائعو کې بدعات نه راځي. بلکې په مقاصدو کې راځي. لهذا 


)١(‏ اخرجه البخاري يي الصحیع ,۳۰۱/٣‏ رقم اخدبت ٩٩۹۷‏ وسلم لي الصخیح ۱۳٣١/١‏ رقم اخدیث .۱۷۱۸-٧۷‏ وابو داود ٥٢٢١‏ رقم 
"لديک .۹٩/‏ وابن ماجۀ ۷/۱ رلم اخدیت: ٤‏ واحرجه اد لي السند ۲۷۰/٢‏ 


که چیرته کوم کس د مونځ دپاره سور ځي. یا پیاده ځي يا د منډې په وهلو سره ځي د کومې وسیلې او 
ذریعې استعمال چې وغواړي کولی یې شي.سلف یعنې صحابه کرام قا په وروسته کې د راتلونکو 
په شانه همدې کار طرف ته محتاج شوۍ دی او بیا یې هم نه دي کړي. 

او که چیرته صحابه د کوم بصوصي طرز طرف ته محتاج شوي نه‌وي او په وروسته کې راتلونکي خلک 
هغه ته محتاج شي ملا په خصوصي طور د مدارسو جوړول. په جومات کې دنله د صرف او لحو وغيره 
فونو تعليم. دا ایجاد هم بدعت نه دی . ځکه چې د سلفو په نزد د همدې شيانو وجود ځکه نه وو چې 
هغوی دې طرف ته محتاج نه وو .که چیرته په دې خاص انداز او طريقه کار کې ثواب وی نوهغوی بۀ هم 
خپل کړی وو ځکه چې د ثواب طرف ته هغوی هم محتاج وو. د ثواب نیت شرط دی ځکه بدعت ددې 
ثواب د نیت نه جوړ شو دی. شرک او بدعت هميشه د محبت او ثواب د لارې راغلي دي. د شرک او 
کفر ته وروسته د بدعت تمبردی. 

په همدې وجه اوس ويل شوي دي البدعة شرک الشرک یعنې بدعت د شرک يوه تسمه او شاخ دی.د 
دې وجه دا ده چې د اسلام دین اوس مکمل شوی دی اَل كي مً 4قرآنيآفاقي اعلان 
شوی دی. اوس چې کوم کس په دین کې کومه نوې جزیه راوړي نو مونږ د هغه نه پوښتٌنه کوو چې د 
همدې ايجاد د ثواب کار رسول الله مَأمَِةِ ته معلوم وو او که نه؟ که چیرته هغه ووايي چې معلوم 
نه وو نو په علم کې د افضلیت دعوې کولو د وجې دا کس کافر کیږي. او که ووايي چې رول الله 
مَتعِمِِ2 ته معلوم وو نو مونږ ترې پوښتنه کوو چې امت ته یې د هغه تعلیم ورکړی او که نه؟ که 
چیرته هغه ووايي چې نه یې دی ورکړی نو بیا هم کافر کیږي. ځکه چې د رىالت په فریضه باندې يې 
اعثراض وکړ او که ووايي چې تبليغ یې کړۍ نو ووایه چيرته دي؟ چې رسول الله سَأَاِِةٍ د میلاد 
حکم کړی دی یا يې د جلوس حکم کړی یا يې د اذان نه مخکې د اص نمایشي ورد حکم کړی. یا يې د 
عرسونو او د میلو حکم کړی. یا یې د جمعه نه وروسته د حلقه په جوړولو سره په ولاړه د خود اخته 
سلام ویلو حکم کړۍ دی ويره وغیړه. 

که چیرت ههغه ووايي چې مونږ په عموماتو سره استدلال کړی دی چې د درود ويلو عام حکم دی نو د دې 
جواب دا دی چې (الاستډلال بألعمومأت عدد وجود سنة مخصوصة بأطل) يعنې د مخصوص سنت 
په موجودګۍ کې په عموماتو او عامو نصوص سره استدلال کول باطل دي. 

ښه مونږته دا وښايه چې تالو په کومو عموماتو سره استدلال کړۍ دی آیا رسول الله َنِم ته٥‏ 
هماغو عموماتو علم وو او که نه؟ او هغه پیژندل او که نه؟ که يې پیژندل نو ووایی چې عمل یې په 
همدې عموماتو باندې چیرته کړی دی؟ نو په کومو عموماتو چې رسول الله صََبليِ 2 استدلال نه 
دی کړی بلکې د عموماتو برعکس د رسول الله ملا خاص سنت موجود دي نو تاسو ولې د 


فا ( باب الاعتصام بالحعتاب وات ءُ 
عموماتو په بدعاتو کې اخته شوي یاست؟ دلته په دې خبره پوهیدل ضروري دي چې په بدعت او رسم 
کې فرق دی چې بدعت د ثواب په نیت سره کیدلی شي او د رسم (رواج) په اداء کولو کې د ثواب نیت 
نشته دی.دويم فرق دا دی چې په بدعت کې د عمل او عقیدې دواړو خرابي ده او په رسم کې صرف د 
عمل ځرابي ده. د بدعت د پورته ذکر شوو تشریحاتو دپاره علامه ابن کشیر لیو تففسيري عبارت د 
تائید په طور ډیر زیات مناسب دی. ويلي دي #واماً اهل السنة والجماعة فیقولون في کل قول وفعل 
لم يثبت ص الصحابة مَْوََْ هو بدعة لانه لو کان خيرا لسبقوناً الیه لانهم لم پترکوا خصلة 
من خصال الخیر الا وقد بادروا اليه) (تفسیر اب کثیر ٤٢ص .)٥٥١‏ 

علامه جرجاني َعَةللهُ سرسيد شریف په خپل کتاب (التعریفات) کې د بدعت تعریف داسې کړی دی 
(البډعة شي الامر البحدث الذي لم یکن عليه الصحا بة والکایعون ولم يکن مماً اقتضشاه الډلیل 
الشری)(التعریفات ص .)٧۷‏ 

یعلې بدعت د هغه نوي ايجاد نوم دی کوم چې نه صحابو کړی دی او نه تابعیلو کړی دی او نه کوم 
شرعي دليل د هغه غوښتنه کړې دی. د بدعت دې شرعي تعريفاتو ته چې وکتل شي هر کس دا فیصله 
کولی شي چې بدعت یو قبیح عمل دی. اؤ د هغه هیڅ فرد ښه او حنه کیدی نه شي. هو لغوي مفهوم 
کوم چې د مطلق ایجاد په معنی سره دی په هغه کې اقسام جوړ شوي دي. لیکن په شرعي بدعت کې 
هیڅ تقم نشته دی.کومو حضراتو چې تقسیم کړی دی هغه يې د شرعي بدعاتو تقيم نه دی کړی 
بلکې د لت په حواله سره دی. شيخ احمد سرهند مجدد الف ثاني بَحَللهُ ويلي دي :اما این فقیر 
درین مسئله بیشان موافقت ندار د و هچ فر د بدعت را حسته ني داند وجز ظلمت وکدورت درآن 
احساس ني نما يد. (قال علیه وعل آله الصلوة,السلامھ کل بدعة ضلالة) (مکتوبأت ج ۲٢ص‏ ۳۸ 
کر جمه : بهر حال دا فقیر د تقسیم بدعت په مله کې ددې خلکو سره موافقت نه لري او د بدعت هیڅ 
فرد او قم حنه نه ګڼي. بلکې په بدعت کې د تاريکۍ نه بغیر بل هیڅ نشته دی» د رسول الله 
ساالنعکد- ارشاد دی چې هر بدعت ګمراهي ده.د مجدد الف ثاني بَمَاللَه د مبارک کلام مطلب دا شو 
چې په اصطلاحي او شرعي بدعت کې هیڅ تقسم نشته چې بدعت هم وي او ښه هم وي. بلکې د شرعي 
بدعت هر هر فرد په اعتبار سره ګمراهي ده. 

هر بدعت ګمراهي ده 


وره 


اه / وَخَبْرِ الهذي هَدي مُحَمَدٍ 


َنِم لارده اودټو لوبد ترين شی هغه د ی کوم چې په دین کې نوی راوويستل شي اوهربدعت(دخپل 
مََانَ .زو مس" 
ځا ن د طرف نه په دین نوی پیدا شوې ده) ګمراهي ده. 
توضيح : امًبعد : رسول الله مَاَبِمَِِهِ شاید خطبه ویلي وه نوځکه یې امأیعد کلمه وویله. ددې 
کلمې متعلق په شروع کې پوره تفصیل تير شوی دی.(المرقات .)۱/٣١۷‏ 
وگل بدعة ضلالة : په یوه روایت کې راغلي دي وکل ضلالة في الدار) یعتې د ګمراهۍ اهل خلک به 
ټول په دوزځ کې وي. د اسلام په دین کې بدعت يو خطرناک شی دی په کوم سره چې د دین د مځ کیدو 
خطره ده او دین ورباندې فاسٌد کیدی شي. .۰ لمرقات ۷٧۱/۳).امام‏ مالک ََقَدلَهُ ويلي دي : 
و هل افسن الډين الا البلوکف #4 واحیار سوم و رهباتنها 
بې دينه ملحد باد شاهان اوعلماسوء اود جهالت نه ډک باطل پرست د رويشان د دين دخرابيدوذمه اردي. 
و خير امور الډین ماکان سن ۱9 وشر الامور البح ات البراتٌع 
دټولوه زیات مفوښ خلک 
() وعَي اښي عَبٌاي يضي اللۀ عَنهتا ال قا رول الو صَلً الله عَلَيْهِ وَسَلَمِ بقع 
دابن عباس تَيافِعانه روایت دی وايي چې : رسول الله مَُبهَِِِ وفرمايل: 


د ټولو نه زیات مبفوض 


1۱٤) ١١١ اخرجه مسلم لل الصحیح‎ )١( 
۹۸۸۴٨ ١ أخوجه البحاري لي الصحیح ٢ابرلم اخدی‎ )٢( 


مو و)وسېمعي ې 
توضیح : ملحد في الحرم : الحاد د لارې نه کږيدو او کګروۍ کولو ته ويل کيږي او ملحد ئی 
الحرم هغه کس دی کوم چې په حرم شریفنګي د شریعت د احکامو خلاف ورزي کوي. خدای تعالی د 
حرم بې حرمتي کوي. او هلته بد امني خوروي. جګړه کوي او هلته ښکار کوي. ويل شوي دي چې په 
حرم شریف کې د ګناه تصور کول هم ګناه ده. او صفيره هم کبيره شمارل کیږي. (المرقات .)۱/٣۷۰‏ 
سنة الجاهِلية : یعنې د اسلام د کبلولو له وروسته د بدبختۍ د وجې نه د جاهلیت زمانې رسم او رواج 
په اسلام کې رواج کوي. ملا نوحه کول. د ګریوان څیرې کول. ويښتان ويستل. قومي تعصب ته هوا 
ورکول او د جاهلیت بدعت په اسلام کې د اخلول وغیره وغیره. (المرقات .)۱//٢٣١‏ 

٣ 
٠هد مطلب دم امرء : یعنې چې په ناحقه د یو مسلمان د وینو تویولو په لټون کې وي او دا لويه ګناه‎ 
علمأؤ لیکلي دي چې ددې جملې او د ماقبل جملې مطلب دا دی چې دا کس ددې ګناهونو د لټون له‎ 
وجې ګنهګار جوړ شوی دی نو کوم خلک چې ددې ګلاهونو کوونکي شي د هغو د اوسیدو ځای به کوم‎ 
وي؟. همدا دری خویونه یې خاص کړل ځکه چې په اول کې د مرکز تخصیص او د هغه احترام دی. په‎ 
دويم کې د اسلام د حدودو رعایت دی او په دریم کې د امن عامه غخصوصیت دی. یا داسې که و ويل شي‎ 
چې په اول کې قباحت او شناعت د محل په وجه دیء په دويم کې شناعت د فاعل د وجې دی او په دریم‎ 
.)۱/٣٢١ دی. نو فعل فاعل او محل درې واړه راغلل. (المرقات‎ 


روو 


هُرَيْرَةَ رَِي الله عَنْهُ قا قَال رَسُولً اللے صََ الله عَلَيهِ وََلَءَ لق | 


۹ ره 0-٩‏ ُ -ے(؟۶ وم ځ ‏ 
سنا عَصَاَفٍ فقَّد ألې . (وَّوَأَ الْبْخَارِيّ)". 
زمانافرماني وکړه هغه انکاروکړاو سرکشي ي وکړه. 


)١(‏ اخرجه البحاري ې صحیحه ٢٢/١١‏ رقم اخدیت ۷۲۸۰ . واحداقي الد 


باب الاعتصام بالکتاب والسن 


توضیح : الامص افی: دلته که د امتي نه که چیرته امت دعوت یعنې کفار مراد کړی شي نو د الامن ابی نه 
به مراد کافر شي په دې صورت کې به استناء متصله شي. یعنې کومو کافرانو چې د ايمان نه انکار 
کړی دی هغوی به جنت ته نه ځي.او که د امت نه مراد اهت اجابت یعنې ملمان امت شي نو بیا په الا 
مس ال کې تفصيل دا دی چې که چیرته یې اعتفاداً انکار وکړ نو هغه کافر شو او استشناء منقطع شوه. 
یعنې ټول مسلمان امت به جنت ته ځي مګر د جنت عقیده نه لرونکي به جنت ته نه ځي. او که چيرته 
عصیانٌا انکار دی نو بیا استتُناء متصله ده یعنې ټول مسلمان امت به جنت ته ځي مګر انکار کوونکي 
ملمانان به نه ځي. یعنې په اول دځول نسره به نه ځي ځکه چې د ګناه ارتکاب یې کړی دی د سزا د ۰ 
ټیرولو نه وروسته به ځي. (المرقات ۱/۳۷۰). : 
فرښتو درسول الله با حيثيتواضح کړو 
شخص ‏ ردي ال عله عَنة له 5ل ام ث مََيِك 3 2 صَلَّ الله عَلَيَهِ وله 


څل الا و 


باب الاعتصام بالعتاب والنه 


ور 


8 ‫ُ ٤ روس‎ ٤ 
مُْحَبّدلز فزق بَين النَاسِ رَوَاالبُعَارِي)".‎ 
محمد ما أعِمِِ هغه دالله نافرماتي وکړه اومحمد ۹ ِد غلکوپه مینځ کې فرق کوونکی دی.‎ 
توضیح : فأضر ېوا له مڅلا : دا خبرې اترې د فرښتو ځپلمنځۍ خبرې دي د مال په طور دا حدیث بیان‎ 
.)۱/٣۷۱ شوی دی نو دا مرفوع حدیث دی.(المرقات‎ 


والقلب يقظان : د عامو خلکو د خوب اثر په ظاهري او باطني ټولو اندامونو باندې وي او د سترګو سره 
زړه یې هم اوده وي د اذراک او شعور نه غافل وي. لیکن د نبي خوب صرف ظاهري اندامونه متاثر کوي 
د زړه په ادراک او شعور باندې خوب اثر نه کوي.د ډیرو احاديثو نه ثابته ده چې د انبیاؤ زړه نه اوده 
کیږي. ځکه د نبي په زړه باندې هر وخت د عالم بالا نه د وحې نزول کیږي؛ نو په خوب او بيدارۍ کې د 
وحې دعلومو حاصلولو د پاره د هغه د زړه تيار ساتل ضروري دي. همد او جه ده چې دنبي خوب دو حې یو 
مستقل تسم دی کوم چې قطعي او يقیني دی.حضرت ابزاهیم لتا دخوب دوجې داسماعیل 
لام د ذبحه کولو فیصله وکړه. که چیرته د ځوب حيمیت قطعي او يقیني نه وی نو د قتل په شان د 
یو عمل ارتکاب به یې څنګه کړۍ وو؟ همدا وجه ده چې د تبي د وب نه بيدارول روا ندي. ممکن ده 
چې وحې را روانه وي. او همدا وجه ده چې د انيياء کرامو هلتا خوب د اودس ماتوونکی نه دی . 
(المرقات .)۱/٣١١‏ 


ې پس اب الاعتصام بالحعتاب والسنس 


سوال : دلته دا سوال شو دی چې په راتلونکي کتاب الصلوة کې د (ليلة التعریس) په نوم یو حدیث 
را روان دی په هغه کې راغلي دي چې رسول الله سَ۲اعب هو په یو ځای کې پړاو واچولٌو او د لښکرټول 
ک اوده شول. رسول الله مناَِِرِ هم ويده شو . او د لمر د راختلو وروسته یې سترګې خلاصې 
کړې او د سهار مونځ قضاء شوی وو د رسول الله سَأِمَِاءِ زړه که ویښ وی نو مونځ ولې قضاء شو؟ 
او په ځپل وخت باندې ولې رابيدار نه شو؟. 

جواب :د همدې سوال زیاتره شارحینو دا جواب ورکړی دی چې په انستاني جسم کې د هر اندام خپل جدا 
کار او ذمه واري ده. د سحر ادراک کول او د هغه لیدل دا د زړه ذمه واري نه ده بلکې د سترګو ذمه 
واري ده. همدا وجه ده که چيرته کوم کس سترګې بندې کړي لو د ييدارۍ په حالت کې هم هغه د صبع 
صادق ادراک ته شي کولی سره ددې چې زړه یې بيدار دی. مګر سترګې يې بندې دي. دلته هم دا شان 
معامله ده چې د رسول الله مَللَِِاِ زړه ييدار وو لیکن د سهار ادراک د زړه کار نه وو بلکې د 
سترګو وو او په ظاهري طور باندې سترګې د خوب د وجې متاثره شوې وې» نو د سهار ادراک هغه 
وخت وشو کله چې نمر جم د احساس سره متاثر کړ او د جسم قوت حاسې محسوس کړه چې د سحر 
وخت تیر شوی بلکې ګرمي راپورته شوې ده. : 

أُولو هآله : يعلې د همدې مثال تفسیر بیان کړه ترڅو چې رسول الله طَأتعََِِِ هم پرې پوه شي. 
(المرقات .)۱/۳۷١‏ 


'ل داي محمد : په بعضو نورو روایتونو کې د داعی نه مراد الله تعالی دی. او د ما دپة نه مراد حنت دی 
ر د دار نه مراد اسلام اخيستل شوی دی. د کوم چې په ظاهره تعارض معلوم شوی دی شارحینو 
لیکلي دي چې په دې کې هیڅ تعاروض نشته دی. ځکه چې اصل او بلا واسطه داعي الله تعالۍ دی" 
اورسول الله ؤي بالو اسطه داعي دی؛ نو کله نسبت بلا واسطه او کله بالو اسطه شوی دی. 
همدارنګه اسلام چونکه د جنت دپاره سبب دی او په خپله جنت مسبب دی نو د دار تفصیل کله په اسلام 
سره شوی کوم چې د جنت دپاره سبب دی او کله د دار تفصيل په جنت سره شوی کوم چې مسبب دۍ؛ او 
د سبب اطیلاق په مسبب باندې او د مسبب اطلاق په سبب باندې مشهور دی. 

ومحمد فرق پين الدس : يعنې رسول الله َؤأَُِِلرِ د مؤمن او کافر په مينځ کې فارق دی چې د د٥‏ 
سَالتِمت2ر منونکی مؤمن او نه منونکی کافر دی. کوم چې محمدي دی هغه مؤمن دی او کوم چې 
محمدي له دی هغه ملمان نه دی . ځکه چې د حقانیت په میدان کې اوس د محمدیت د دور د وره ٤۵‏ 
(المرقات .)۱/٣۷١‏ 


باب الاعتصام پالمکتاب والسنټ 
په عمل د خپل نبي ن‌وړانه ې مه ځئ 

7 ‫ په عم کې اص ٠‏ 
() وَعَن أَنَي يي اللۀ عَنْهۀُ قال جَاء قلَالَهُ رَْطٍ ال أُرْوَاج النَِي صَلّ ال عَلَيْهِ وَسَلَّمَ 
دانس تََللِعنفنهروايت دی دری کسان در سول الله ماما ازواج مطهراتو په خدمت حاطر 
نون عَنْ عِبَاکة / انۀ علڼو وَعَلَھ قََ أَخيزرا با 


فَفَانَ أعَلْهْم 


و 


او 


۱٠١١-٥0 رقم اخدیث‎ ١۲۱/٢ وملم لي الصحیع‎ .٠٥ ٢ احرجه البخاري لي الصحیح ۰۸/۹٠.رلم اخدیث‎ )١( 


توضیعات وتدسمی و بط سا اب الاعتصام بالحعتاب والسن 


توضيح:جاء ثلاثة رهط: دې دریو کسانو ته کله چې د رسول الله مَأَنَعِ موه د عبادت علم وشو نو دوی 
داګمان وکړچې رسول الله دوا خو معصوم دی او مونږ ګناه ګار یو . رسول الله ار 
مامون العاقیة دی او مونږ د خپل انجام په باره کې مامون نه یو. لهدا مونږ ته په عبادت کې د زیات 
کوشش کولو ضرورت دی. چنانچه هدې محنت ذکر وړاندې را روان دی چې يوه وویل زه به ټوله شپه 
مونځ کوم؛ دويم وویل زه به هميشه روژه نیسم؛ ولا افطر. یعنې د ممنوغه او منهیه ورو ته بمیر روژه 
به نیسم او کله به هم افطار نه کوم. دريم وويل ما د نکاح نه کولو عهد وکړو.(المرقات /). 
فلیس من : ای لیس مص اشیاىی ولا تعلق له منی بشئ. : 
یوال : ددې قم جملو متعلق یو مشهور وال دی چې کله رسول الله َقعِاءِ وفرمایل چې هغه 
زما نه یا د موتړنه »نه دی تو ددې خو ظاهري مطلب دا راووتلو چې ددې کار د کولو وروسته هغه کس 
ملمان پاتې نه شو بلکې د اسلام نه ووتلو؟. 
چواپ : ددې سوال خو یو جواب دا دی چې دا کلام د اسلوب حکیم په طریقه باندې دی چې دارنګه د 
بیزارۍ اعلان کله چې یو مسلمان واوري نو هغه چغه کړي او ژاړي چې زه د نبي او خپلې عقیدې نه 
ووتم لهذا توبه کوي او هغه معصيت ته بيا نزدې هم نه ورځي. 
دویم جواب دادی چې د فلیس مي چې کومه جمله ده د هغې تعلق د عام اسلام او ايمان سره نه دی 
هغه دا ده چې په دې جزيه او د دااکس د مانه نه دی او نه د مسلمانانو په طريقه باند 
ي چې په دې جزيه او دې وی باندې 
دی بلکې په دغه جزثئيه کې دا کس د کوم بل مذهب والاو په شان دی د ملمانانو په ان نه دی . 
د انيياء کرامو بلح د عصمت مستله :وقد غقرالله له : ددې جملې ته د عصمت انبياء مطلب راوتلی 
دی. د اشارې په شکل یو څو جملې وړاندې کوم؛ عصمت ذ هغه حفاظت نوم دی چې د قدرت او اختيار 
په شتون کې د یو چا بالفعل د ګناه نه محفوظ کیدلء د علماو په دې باندې اتفاق دی چې له انبياء کرامو 
نه قبل النیوة ار بهډ الذبو د شرک او کفرصدورنه دی شوی ددېنه هوی معصوم دي. او د کبائروپه 


باره کې بعد النبوة په معصوم کیدو کې د اهل السنة اجماع ده. او بل الذبوة د بعضو علماو په نزد د . 

کباثرو صدور ممکن دی لیکن دا مسلک مرجوح دی ارجح نه دی.اودصفغاثرو په باره کې اشاعرو ویلي 

چې د هغو صدور تيل النبوة او بعد النبوة روا دی. لکن ماتربديو مطلق نفې کړې ده او همدا د عامو 

علماؤ په نزد راجع دی. ځکه چې نبي د عامو انسانانو او ګناه ګارانو د هدایت دپاره راغلی کله چې په 

خپله هغه د ګناهونو نه محفوظ نه دی نو نورو ته به څه راهنمائي وکړي؟.(المرقات .)۱/٣١۴-۳٣۷۳‏ 
اګ مه ټ نال وتن پر ورۍ اننه و دوښ اس کر ار یر یکته 


مع تې مې ټوټسعي يي 
فرقه حشبويه انبياء کرام معصوم نه ګڼي . 
د انيياء کرامو طرف ته په قرآن کريم کې د ذنب او معصیت چې کوم نسبتونه شوي دي هغه د (حسناأت 
الابرابر سييئات المقر بیی؟ په طور دي. دارنګه د هغو د عالي شان پیش نظر کله کله الله تعالی تر 
همدې الفاظو پورې سخت الفاظ استعمال کړي دي. دا د خپلو په مینځ کې د خپل انداز خبرې دي. بل 
هیجاته د دې اجازت نشته. بلکې د قرآن کريم د تحقیق او تفسیر په ضمن کې که چیرته د همداسې 
لغْزشُونو ذکر راغلی دی نویو کس په هغو باندې کلام کولی شي. که ته نو مستقلاً د انيياء کرامو د 
لعزشونو قیصې پيانول روا نه دي. (المرقات ۱/۳۷۳). 
په سورت طه کې د حضرت آدم تع د لغزش په تذ کره کې مفسرينو لیکلي دي : (قل ابوبکر بۍ 
العريي في احکام الق رآن واضعاً اساسٌالادپ الانبياء وقاعدة غريبة. یقول لایجوز لاح دنا الیوم ان 
پخیر بلک ع ن آدم الا اذا ذکر ناه قي| ثناء قوله تعال عنه او قول لبيه . قم ان ييتد اًذلک من قبل 
نفسه فلیس بجائز في آیائناً الادنیی الينا المأثلین لتا فکیف ف اييناً الاقدم الاعظم الاکرم 
النبي |لاقدډم الذي عذره الله سبحانه وتاب عليه وغفر له (قرطي. بحر محيط. معارف القرآن). 
یو جواب دا هم دی چې د ذئب د نسبت مختلف درجات دي د نبي طرف ته چې نسبت وشي نو د خلاف 
اول ارتکاب مراد شو ۍ دی. یا ذنوب د امت مراد دي. 
درسول الله َزلنَِّ سار په اطاعت کې کاميابي ده 

دو رود . وسورم جات ء ےحدچرو ظ رل ځه واه ست کر چو ک 
0 ) وَعن عَايْقَة ردي الله عنهَا. قالث صَنَعً رِشول الله صَل الله عَلَيْهِ وسل فَيْتَاقَرَمْصَ فِيهِ 
د حضرت عائشې بَفعتانه روايت دی : رسول الله تاي و کار وکړواو دهغه اجازت يې ورکړو 
کله عنهۀ کک فَبَلَعً ده رئرل الله صَل الله عَليْهِ وسَلَمھ فَعَبٍ 
ني عَي لع خبرشونو رول النه ملف أنِمٍَِعطبه ورکړه 


ټل لُْوَام 
وفرمایل : دهغه خلکو په باره کې ستاسو څه خيال دی چ 
أشتفه قو للهِ ال لآْعْبهْم باله 


زه کوم. په الله قسم!زه دالله مرضي اونامرضي ددوی نه ښه پیژنم 


ي2 یو کار وکړ او خلکو ته يې هم د کارکولو اجازه ورکړه مګريوشمیر 
باندې چې رسول الله َد 


نه مراد د روژې په حالت کې د خکلولو او غیږ کې د نیولو 
اجازت وي رسول الله مأَبَِئِ3 په خپله عمل وکړ خلک يې په رخصت باندې پریښودل مګر يوشير 


توضيحیمنې رسول الله 
خلکو د احتياط په نظر کې نیولو د وجې د هغه نه پرهیز وکړو په کوم 
ناراضګي ښکاره کړه. ممکن ده چې ددې کار 


خلکو ددې نه پرهیز کول احتياط ويله رسول الله مه2 وفرمایل . (المرقات .)۱/٣٧١١‏ 
ت پوهیدونکی .د ټولو زیات متقي او د ټولو نه زیات د دای 
اوداکاراو دا شی د خوف خدا نوی سره 


اَي لاعلمهم : یعنې زه د دوی ټولو نه زیا 
نه ویره لرونکی هم يم؛ حقوق الله او حقوق العباد هم اداء کوم» 
منافي نه دی» يوشمیر خلکو په عمل کې د رسول الله مَ|مئتِِ 2 نه وړاندې کیدل غوښتي وو او د 
رخصت پريښودل په عزیمت باندې عمل کولو اراده یې کړې وه نو ملامټه شو» ځکه چې کثرت غبادت 
مطلوب او مقصود نه دی» بلکې دت اطاعت مطلوب او مقصو 


۱٨۸‏ محجرھ الحرام ٩٩‏ هھ 


په تأبیر نل درسول الله سََاَِرِ یو حکم 
0 وهن رافع بي ریچ وي اللۀ عَلۀ قا كي نَئ الله عَلَ اه عََيْوء مل 


درافع بن خديچ نه روایت دی وايي چې(کله)نبي عَلَّاسَلاَُلتَا مد 


د دی. (المرقات .)۱/٣۷١‏ 


۲٣٣١-٧١١ رقم اامدیث:‎ ۱٨٨٩/١ اخحرجه الیختاري لي الصحیح ٥٥/٥٧٢.لم ادیث 7 1۰. ومسلم لي الصحیع‎ ١ 


قاتا أکا بَقَ. ووا نسړی". 


ټوضی : تأبیر د باب افتعال نه د اصلاح په معنی کې راځي» همدارنګه د تلقیح او پیوند په معنی سره 
هم راغلی دی. د هغې دوه طريقې دي. يوه طريقه یې دا ده چې د تر ونې ولې د ښځې ونې د ولې سره 
جوړه کړي.دويمه طریقه داده چې د نرونې ميوه د ښځې ونې په میوې باندې راځوړندې کړې شي تر 

چې زیاته ميوه وکړي. د مدینې منورې خلکو په باغونو کې همداسې کړي وو ځکه چې د کجورې ونه د 
آدم تلام د خاورو د پاتې حصې جوړه شوې ده په همدې وجه په هغې کې هغه عادتونه دي کوم چې د 
انسان په نراو ښځه کې دي. په کوم باغ کې چې نر کجور نه وي هلته ميوه نکیږي بیا د تابیر په همدې 
عمل ره په فصل کې زیاتوالی راڅي. او ميوه هم ډيره ښه راځي. (المرقات )۱/۳٧۷١‏ 

لعلکم لو لھ تفعلوا:ر سل لل ََعَِِاءِ ګمان و کړچې د اهم د جاهلیت طريقه ده الله تعالی چې څنګه 

لیکلي هماغسې به کیږي» نو ددې طریقې کارولو ته څه‌ضرورت دی؟ همدارنګه په دې کې تکلیف او 
محنت هم دی» رسول الله مَأَِِةِ نه نفې کړې نه یې ملعه کړې بلکې ددې عمل ضرورت يې سلب 
کړی جواز خو بیا هم باقي دی» بل طرف ته د الله تعالی په نزد په تکويني طور په عالم اسباب کې ددې 
عمل او دې محنت ته هم ضرورت وو نو ځکه ددې عمل په پريښودلو سره موه هم کمه راځي.(المرقات 
)٧‏ 

انماً انا شر : یعنې زه یو انسان يم او کله چې زه کوم حکم د دین سره متعلق تاسو ته وکړم نو هغه غوره 
کړئ. ځکه چې هغه به خامخا وحې وي او کله چې زه تاسو ته کوم حکم په خپله رایه او اجتهاد سره 
وکړم نو کیدلی شي چې په هغه کې خطا راشي. ځکه چې زه بشر يم نو د صحيح او خطا دواړو احتمال 
بهرحال موجود دی. (المرقات ۱/۳۷۷) 


(۹) اخوچجه مسلم ې صخيیحه ٨۳٣١١‏ رلم اخدیث .۲۴١١- ٧۸١ ١‏ 


پاپ الاعتصام بالحتاب والسنَډّ 


امرتک بشئص رأفي : یوه سلسله د تشريعاتو او شرعي امورو ده په هغه کې د رسول النه سأر 
نه د غلطۍ امکان نشته ځکه چې فَمَايَطِق عي هوین هُوَا ووی ایت موجود دی. دويمه 
سلسله د دنیوي معاملاتو او د اسبابو سلسله ده نو په هغو کې د خطا احتمال کیدی شي. ځکه کله چې 
ټول تو جيهات د آخرت طرف ته شي نو د دنیا په پریشانیو کې اخته کیدو فرصت له کومه شي؟ بل طرف 
ته دنیوي مسقتوثه له دنيا سره لګیدلي دي کوم چې په دنیا دارۍ پوهیدل هغوی ته رسول الله 
م2 وفرمايل: (التم اعلم بأموردلیاً کم یعنې داد سبب او مسيب یو ای کول د محنت‌او 
مشقت په پریښودلو باندې نقصان ښکاره کیدو باندې تاسو دنا دار ښه پوهیږئ. 
ددی حدیث مطلب هیڅکله دا له دی چې رسول الله سََو,2 خپل امت ته د اقتصاد په ميدان کې او 
په معاملاتو کې د شریعث د قواعدو نه د ازادۍ اعلان کړی دی. لکه چې ځينې ملحدینو په دې سره د 
خلکو د ګمراه کولو کوشش کړی دی. که چیرته د رسول الله َتِِمَِِ مقصد دا وو نو بیا رسول الله 
مَأِْسَا د معاملاتو خرید او فروخت په زرګونو مسائل ولې بیان کړي دي؟. 
درسول الله سََلتّعنَِة مثال 

قا ال رشول الو صَلَ له عَليِ وََلمَ اا مَكيءَمقَلْمَا 


الله په 
: اى راکړ ی اورالیږلی ب 


سٌرګویولوی لښکرلیدلی اوزه ښکاره(ي : 


پاب الاعتصام بالحعتاب والسنس 


ترئسل پورې ختم کړل)لهذ اهمد امشال دهغه کس دی کوم چې زمافرمائبرداري وکړه اوکوم(احکام) 


لوضیح .وني انا الدیر العرپان "زهلوڅ ویروونکی يم. دایو عامضرب المشل دی . عرب يې د سختې 

ویرې او د نږدې آفت او مصيبت په وخت کې واييء .صورت یې داسې دی چې کوم کس خپلې جامې 

څیرې کړي په سر باندې یا په لرګي باندې یې وتړيبربنډ چغې سورې وهي ترڅو چې خلک د هغه طر 

ته متوجه شي د هغه خبره په غور واوري وروسته دا صرف ضرب المل پاتې شوی دی کوم چې د واضح 

اعلان دپاره استعمال شوی دی.د رسول الله ماي د فرمان مقصد دا دی لکه څرنګه چې هغه کس 

د ویرې د وجهې خپل قوم بر کړی دی زه هم تاسو دارنګه خبرووم؛ په سر زمین عرب په ځانګړي طور په ْ 

قریشو کې د نذیر لفظ له رسول زیات مشهور وو کاهنانو به ډیر زیات استعمال کړی وو یوې کاهنې 

ښځې کله چې د رسول الله مَألََِِرِ والده ولیدله نو وې ويل چې دا ښځه یا خو په خپله نذيره ده یا د 

. نذیر زیږوونکې ده» په دې وجه په قرآن کريم کې د نذير لفظ په کرت سره د رسول الله ِد پاره 

استعمال شوی دی.(المرقات .)۱/٢۷٢١‏ 

النجام النجام: منصوب علی الاغراء دی اۍ اطليوا النجاًة یعنې نجات ولټوئ دبچ کيدوکوشش 

وکړئ. (المرقات .)۱/٢۷٧١‏ 

فادلجوا : د شپې په اوله برځه په پټټه وتلو ته ويل شوي دي. (المرقات .)۱/٧٧١‏ يو ساحر شاعر وايي : 
قاألسین قبل له رالحيدبع لها په و للقناً ولا دلای وتاوي 

اجتاخ: د ریه د وي ځا په معنی سره دی . (المرقاتث .)۱/٣١١‏ 

مهلهم : بمعنی مهلت. اطمینان او سکون. (المرقات .)۱/٣۷١‏ 


خم اخرجه الیخناري لي ١‏ ۳ ررقم اخدیث : ۷۲۸۳ ومسلم لي الصحیح ٤٩‏ رلم احخدیث : ۲۲۸۳-١٩١٩‏ 


باب الاعتصام بالطتاب والسند 


فذلک مڅل ص : په دې مشال کې هيت د تشبيه او د شمیل صورت جوړ شوۍ دی چې يو هیئت تشببه 
د بل هيت سره ورکړی شوی دئ. (المرقات ۱/۳۸۰). 
لکه ویلی شوي دي : 
کان مدار التقع وق رؤستاً يئ واسیافنالیل تهاوۍ کواکبه 
دهدایت د پاره د حور ا کرم صلأأَاي‫ سل مثال 
(. َعَن اي هُريَْة دي الله نه قا قا رشول الله صَلً ال عَلَيهِوَسَلَهَ مَقيي كََقَلِ ره 
د ابوهريره نه روايت دی ؛ 


۷" - 


رسول الله مَأندعِِِ وفرمايل: زما مال د هغه کس په شان دی 
شقن ت١‏ قَلبّ أصَاءِت تا عزنها جَقن لْقَرَاشل و هنو الدَوَابُ لي 
کوم چې اور بل کړه کړلهذاکله ج داورڅلوروطرفونوته رټائي خوره شوه نو پتنګان او نورهغه جاندا 
کومچې په اورکې لويږي راشي اوپه اورکې غورځيږي رو ښانه کوونکی کس دهغومنعه کول شروع کړي 


00 َفيِها شد وڅ حور () 
تقَحْمُون فيا رمُتن عليوی. 


تو ضيح .کمڅل رجل : د کیل کاف زائد دی. یعنې . مل مل رجل. 


استواقد : د اور روښانه کولو په معنی سره دی. سي تا د مبالغې دپاره دي په اصل کې (اوقد) وو د 
اور د روښانه کولو نه هدایت او د هغه د تبيغ رټائي مراد دی. یعنې اور د رټائي سبب دی او په تياره 
کې ګټه رسوونکی شی دی لیکن کله چې د هغه نه اعراض وکړی شي نو د هلاکت سبب جوړ شي. لکه 
څرنګه چې چراغ د پتنګانو دپاره د رائي او راهنمائي سبب دی مګر ییا همدا مفید شی د هغوی دپاره د 
هلاکت ذریعه جوړه شوې ده. نو رسول الله ِد اسلام چې کوم ور وړاندې کړی دی هغه 
خالص ګټه رسوونکی شی دی. کوم څوک چې اعراض وکړي نو همدا شی د هغه د هلاکت باعث هم 
جوړیدی شي.(المرقات ۱/۸۰). 

اخ بحجزکم : ججز د حجزة جمع ده. معقډ الازار : د پرتوګ تړلو ځای یعنې نرۍ ملا ته ويل 
کیږي. حجز يحجز د تصر نه د راګرځولو او منعه کولو په معنی سره دی. 

الفراش : پروانو (پتنګانو) ته ويل کیږي. (المرقات ۱/۳۸۱). 


فيتقحس : تقحم په کوم مشکل کار کې د پریوتلو په معنی سره دی. دلته په اور کې غورځیدل مراد 

دي. دلته هم تمشيل دی یعڼې د یو هيت د بل هيمئٌت سره تشبيه ورکړی شوې» چې د یو کس اور بلول بيا 

د خلکو راتلل او په هغه کې لیدل یو هيئت دی او د محمد مَاُشِْمَِِِ په لار کې ودریدل او خلک د 

ملاګانو نه نیول شائثه ټيل وهل او بچ کول دا دويم هِيئٌت دی. (المرقات .)۱/٣۸۱‏ 

هلم عن التار ای هلھ ا ىل وابد عن الدار : زما طرف ته راشئ او د اور نه لرې شئ د ځان بچ کولو 

کوشش وکړئ. (المرقات ۱/۳۸۱). 
. ډو مثال 


مُوۍ رَهِيٍ الله عَنْهُ 


د ابوموسی تب ففغاانه روايت دی وايي چ 


)١(‏ اخرچه الیخاري ي الصحیح ١۱‏ حصارم اخدیث . ۹٩۸٩‏ زملم يې صخیحه ۱۷۸۹/)١‏ رقم اخدیت ۲٢۸١-٨١:‏ والترمذي ٥٨١/١‏ رقم 
اخدیت - )۲۸۷ . واد لي السند٢/) ٩)‏ 


بعقي اۀ پو ین الهمی د اليل کل ١‏ لک ایر 
بِ 


الله تعالۍ ما ته را کړی دی او رالیږلی يم د - هدایت د نيات با ناد کی ز؛ 


باندې وشي لهذادز خم و س يس وچ رس سي 
80 1 کړ يږ : م۴ مرم سر 

پ- مِنْهَا أَجَاَب . امُسَكَتِ الْيَاءَ فتفع الله 
پیداشي اودزمکې يوه ټوټه داسې سخته وه چې په هه باندې دپاسه اوبه جمع شو ال تعالی په هغو 

با اتس فَقَربا و عَقھا وَََعُو 
سره هم خلکو ته فائده ورسوله خلکوهغه وڅکلې اونوروته ي ورکړ او فصلونه یې پرې خړوب کړل او 
وَأْصَاتٍ مها تَايِقۀ آمْریىی لتا شش فِيعائ ها شي عَاء 
همدا(دباران اوبه)دزمکې داس ټوټي ته(هم)ورسیدې کومه چې هوارمیدان نوهغې نه اوبه وساتلي 
ولا "ثلَْه يا قَنَّلِكَ مَكَل مَنْ 
اونه ي واښه رازرغون کړل لهذاهمدا(ټول ذ کرشوي مٌالونه)دهغه کس مال دی کوم چې د خدای دین 
فَغَه ني يي الله و نققۀ عا لي لۀ پوه 
زده کړاوکوم شی چې خدای تعالی زماپه واسطه رالیږلی وودهغه نه ي فائده پورته کړه پس هغه په 
فَعصَ وَعَلعھ وَمَگَل مَن 

خپله‌هم زده کړل اونوروت هي هم ورزده کړل او دهغه کس مال کوم ح دخدای د دين زده کو لو دپاره(دت 
تر يرف بِدَِكَ بأا وَلَه يَفْبَل مُی الله اي أريلت په ِمُتَقهْعَليۍ". 
دوجې)سرراپورته نه کړ اودالله تعالی هدایت کوم يې چې زما په و" طه رالیږلۍ وو هغه يې قبول نه کړ. 
توضیح : الکلاء : کلام عشب. حشهش د وښو درې قسمونه دي. کلاء د شنو او وچو دواړو دپاره 
استعمال شوی دی او عشب صرف شنو وښو ته ويل کیږي. (المرقات ۱/۳۸۳) او حشیش صرف وچو 
وښو ته ويل کیږي. (المرقات ۱/۳۸۳) 


(۱) اخرجه البخاري لي الصخیح ۱۷١٧/٧۱‏ رلم اخدیت ۷٧‏ ویسلم لي الصحیح ۱۷۸۷/١‏ رقم المدیت : ۲۲٢٢-٥٨‏ . واخرجه اد في السند ٩٩٩٣/٣١‏ 


مومسم «ژټسومم بح 


الفِيث : هغه بار ران ته ويل کیږي کوم چې د ډیرې یې حده زیاتې وچکالۍ او قحط نه وروسته رو 
(المرقات ۱/۳۸۳) 


اجادي:هفې سختې زمکې ت هويل کيږي چیرته چې اوبهغوجمع کیدی شي لیکن شه واښهنه رازرغولوي 
طأئفة : د زمکې يوه حصه او ټوټه مراد ده. (المرقات ۱/۳۸۳). 
قیعان : دا د قاع جمع ده او قآعصفا ميدان ته ويل کيږي دلته داسې خوشی شی آو ار میدان مراد دی چيرته 


چې اوبه نه شي ودریدلی او واه نه را زرغونیږي. لاکمسک ماء : دا د د قیعان تفسر د دی. (المرقات 
۸۵). 


ووریږ 


نا 


د حديث مطلب : په دې حديث کې بليفه تشييه ده چې د رسول النه صأتَّمِمِقََ د بعنٌت نه مخکې د گفر 
او د جهالت وچکالي وه د رشد او هدایت تنده وه. د رسول النه مَأمِتِمََِاِ لخو 
هغو دپاره د داسې باران کار ورکړو کوم چې مړو زمکو ته نوی ژوند ‏ ورکړی دی تو ځکه رسول الله 
َأَعكَِِِة د دين د باران سره تشبيه ورکړې ده. 

د مال او سمل دوښضاحت : په دې حدايث کې رسول الله مَأنِمِةٍ د زمکې د دریو برځو ذکر کړی: 
(اولي) اول کم د ممسک ماء سره سره ملبت کلاء ده. ويم )دويم کم ممسک ماء ده لیکن منیت کلاء 
نه ده .(۵ ویم) دريم قم نه ممسک ماء ده او نه منیت کلاء ده. دا دریو اړه کمونه دلته متٌال یا بالفاظ 
دیګر د مشبه به په حيثیت سره يې پیژندل په کار دي. ددې نه وروسته د ممشل د یا د مشبه ذکر رسول الله 
حا کړی دی کوم چې دوه قمه انسان دی. (المرقات ۱/۳۸۵-۳۸۴). 

سوالل : اوس دلته دا شبه کیدۍ شي چې په دغه تشبيه کې مشبه به یعنې د ځمکې درې اقسام دي او د 
مشبه‌یعتې انسان دوه قسمه دی» تو په مشبه او مشبه به مطابقت کې نشته. یا داسې ووایه چې په ممشل 
له او مثال کې توافق نشته؟. 

جواپ : حافظ تورپشتي وَحَأللهُ ویلي دي چې په مشبه به کې دوه څیزونه دي :اوي : ارض نافع ده د 
کومې چې دوه صورتونه دي. يوه په اعلی درجه کې نافْع ده او یوه په ادنی درجه کې نافع ده. مګر نافع 
په هر صورت کې ده.۵ ویم : ارض غیر نافع ده. اوس په مشبه به کې دوه څیزونه دي يو استفاده کوون 
انسان کوم چې نافع دی او دویم د استفادې نه محروم انسان کوم چې غیر نافع دی او په مشبه به کې ه 
دوه شیان دي نو هیڅ اعتراض نشته. 

دویم جواپ: دادی چې په مشبه کې هم درې قسمه انسانان دي.اول هغه انسان کوم چې په خپله هم 
متعلر او ملتفع دی. او د نورو دپاره هم معلھ او نافع دی. دا فُقهاء کرام دي. د دوی په مال کې د 
زمکې د اول قسم بیاڼ شوی دی. دويم انسان هغه دی کوم چې د ځان دپاره خو نافع دی د ښې ذخیرې 


اراوړل شوی اسلام د 


باب الاعتصام بالحکتاب والسنّْ 


جمع کوونکی دی مګر د نورو دپاره نه دی . یعنې متعلم څو دی لیکن معلم نه دی . دا د محدثينو کرامو 
ډلهده. کومو چې احادیث جمع کړي دي مګر استدلال او استنباط يې نه دې کړی. همدې طرف ته امام 
اعمش َحَلق اشاره کړې ده او ويلي يې دي (يامعشر الفقهاء الکم الاطبًء ولحن الصيادلة) اې 
فقهاو ! ستاسو مثال د طبیب او د ډاکټر دی کوم چې نسځه تجویز کوي. او زمونږ مال د دوائي 
خرڅونکو دی. (المرقات ۱/۳۸۵). 
دريم هغه خلک دي کوم چې نه په خپله د همدې دولت نه منتفع شوي دي او نه د نورو دپاره نافع دي دا 
هغه خلک دي کومو چې د سترګو په پورته کولو سره یې شریعت ته کتل هم نه دي خوښ کړي. 
اوس تشبيهات داسې شول چې رسول الله نِِءِ په منزله د وریځې دی آسماني وحې په منزله د 
باران ده. عام باران کله چې په کومه زمکه اوشي نو د ځمکې درې قسمونه جوړیږي. یا خو بیځي شاړه 
او بيکاره زمکه وي د هغې نه هیڅ هم نه جوړیږي. (المرقات ۱/۳۸۵). يو چا ويلي دي : 

زحن څورو سل پس نارو ورو قشم ځل نا مسگروان 
یا هغه زمکه ذرخیزه وي کومه چې اوبه د ډنډونو په شکل محفوظې وساتي د کومو نه چې خلک فائده 
پورته کولی شي. دریم قسم هغه زمکه ده کومه چې اوبه ښکته جذب کړي او تُسما قسم سبزي جات 
رازرغون کړي او براه راست نورو ته هم فائده ورسوي. د زمکې ددې اختلافي تقسیم په باره کې شیغ 
سعدي مَخَلله څه ښه ويلي دي : 

پارال نک در لافافت- 5 . درپار لاله روت ودر څور هپوم و ضس 
اوس دا تشييهات داسې وپیژنئ چې د رسول الله مَُقشِمِِةِ ات په منزلهد سحاب فیاض دی» او 
آسماتي وحې په منزله د رحمت دباران ده. د وحې د تعليماتو د راتلو نه وروسته خلک په دریو قسمونو 
ويشل شوي دي. يو قسم اعلی او نافع فقهاءدي. دویم قسم نافع محدثین دي او دريم قسم محروم دي 
کوم چې د.رحمت ددې ميدان نه بهر دي.د فقهاؤمحدثینواوکفارو په مینځ کې چې کوم خلک دي د 
هغوذکرپه دې حدیث کې نشته» که چیرته هغوی نیک شي نو په اول قسم کې دي که نه نو بیا په دویم 
قم کې په عارضي طور شمار شوي دي. (المرقات .)۱/۳۸٧۳۸۵-‏ 


د محکمانو او متشابهاتو بحث 
)١(‏ د عَن عَايِقَة رضي الله علهً قالث تل رَسول الو صَلً اه عَليهِ وَعَلَ هه 


َِ رسول الله ؤي داآيت تلاوت کر (ترجمه) الله تعالۍ 


لي ته عټيه لټ بۀ که 
هغه ,)دی کو چې په تا ملأِ باند ې کتاب نا ژل کړی دی د کوم چې بعضې آياتو نه محکم د 

قر ال میا يَنٌنٌو 0 أُولر الب قاك 
او وي لوستو تر (تر جمه) او تصيحت نه ترلاه کوي مګرصاحب عقل. پور رې عانشې َخيلكمْهَاء 
ان رَسول الو صًّ الله عَلَيْهِ وَ سَلَمَ ۶ 


یک وَعِلتّ مُسلم 


0١1٨00007777 -‏ 
دي د کومو چې معنی او مطالب مضبوط واضح غیر ملسوخ او ظاهر شوي دي. په کومو کې چې هیڅ 
قم ابهام او اخفاءنه شي کیدلی »دويم قم آيات متشابهات دي. متشابهات ييا په دوه قسمه دي. یو 


قم هغه آيتونه دي کوم چې معلوم المعنی دي مګر معلوم المراد نه دي. لکه يدالله. وجه الله. استوۍ 
عل العرش. چم ربک وغيره.ددې قسم متشابهاتو متعلق د علماء سلف صالحينو عقيده دا ده چې په 
دې کې هیڅ تاويل نه شي کیدی. بلکې چې کوم الفاظ دي هغه بغیر د تاویل نه هماغې ساتل شوي 
دي. خو د مایلیق بشانه الفاظ دې ورسره ملګري کړی شي. یعنې یدالله ماًیلیق بشانه. استوۍ 
مايلیق بشاله. یعمنې کوم چې دالل تعالی شایان شان دی. د امام مالک يَهَُللَُ نه چې کله د استوی 
علی العرش متعلق پوښتنه وشوه نو هغه وفرمايل : ( ال سکواء معلوم والْکيغیة مجهولة والسؤال 
عنها بدعة ).امام ابو حنیفة يه ويلي دي چې په يداه کې د يډ ترجمه په قدرت سره کول د الله 


: رلم احفیث‎ ۹/٩ رلم الحمدیت-١-٢٩٩٩ . زابو دارد‎ ۳۳٤ ه). ومسلم لي الص خی‎ ٧ رقم اخدیث‎ ٨۸٨ ١ اخحرجمه الخاري لي‎ )١( 
1۷ رقم اخدیت‎ ۱۸/١ زاین ماجۀ‎ .٨ 


پاپ الاعتصام بالْحکتَاب والسنْن 


تعالی په صفاتو کې تحریف دی؛ لهذا کوم چې الفاظ دي هماغې دې ترجمه وکړی شي او مایليق 
بشانه دې وويل شي.دويم قم د متشابهاتو نه هغ هآيتو نه دي د کومو چې نه لفظي معنی معلومه ده او 
نه یې مرادي معنۍ معلومه ده لکه حروف مقطعات کوم چې د سورتونو په اول کې راغلي دي. د هغو 
متعلق علماو ويلي دي الله اعلھ بمراده پلک د سلفو صالجینو عقيده دې وساتل شي او هيڅ قسم 
تاویل دې ونه کړی شي. کو خلک چې نيکان او صالحان دي او د کومو زړونه چې په ايمان سره منور 
دي هغه خلکو پ هآیات محکماتو باندې هم ايمان راوړی دی او هغه یې د احکامو مدار ګرځولې دی او 
متشابهات يې د محکمات په رڼا کې لیدلي او منلي دي. مثلا قرآن اعلان کړی چې رسول الله 
م2 بشر دی او په دې باندې آیات محکمات موجود دي مثلا ‏ قُل اٍََاأََاتَقٍَ نر 
محک مآيت دۍ د دې په مقابل کې که چیرته وويل شي د (لور) لفظ راغلی دی نو هغه ذو معاني دی کوم 
چې متشابه دی» نو هغه ته ددې محکم په رڼا کې ګورئ» بهر حال د صفا زړونو خلکو متشابهات منلي 
دي مګر د هغه معنی یې الله تعالی ته سپارلې ده.او د کومو خلکو په زړونو کې چې کوږوالی دی دوی 
په متشابهاتو پې تر شا لګیدلي دي او په هغو کې يې بې ځايه تاویلونه کړي دي. ددې حدیث نه 
معلومه شوه چې کوم خلک په متشابهاتو کې عقلي اسونه ځُغلولي دي او د هغو د اصلي معناګانو د 
موندلو کوششونه یې کړي دي هغوی الله تعالی کجرو او ګمراه ګرځولې دي. 

د حروف مقطعاتو معناګانې الله تعالی رسول الله مَأګِِنتاِته ورښودلې دي. ګویا چې چې دادالله 
اود رسول الله مأعِمِةِ په مینځ کې يو راز دی په کوم چې بل هیڅوک خبر کړی شوی نه دی دلتّه دا 
خبره زده کړئ چې داعجازپه اعتبارسره ټول قرآن متشابه يعنې متشابه ئي الفصا حة والبلاغة والحس 
دی اود تاويل او تفسیرپه اعتبارسره بعضې محکم اوبعضې متشابه دی مګرمد ار د حکم په محکم باندې 
دی.(المرقات .)۱/۳۸۸-٣۸۷‏ 


ء. 


(۳) َعَنْ عَبْدالهِ بي عَمُر ووي اللۀ عَنْهُمَ َال عََرْتُ ال رسشول الله صَلً ال عَليهَسَلَصَتِما 


باب الاعتصام بالتاب وات 


کو ۰ي وي. 1 ۸د 
قَبُلَم بَِحْتِلَاْهم يُ الْْعَابٍ .ومس ". 


ضيح : هجرت: اى ذهيت وقت ال جيرة. یعنې زه عین د غرمې په وخت کې حاضر شوم. 
فسيع اصوات رجلین : یعنې دوه کسانو د قرآن کريم په‌یو آیت کې اختلاف کړی وو ددې نه د هغوی د 
رایې اختلاف مراد دی په کوم کې چې په یو بل باندې اعتراض وشو په کوم سره چې په قرآن کریم کې 
تردد او شک پيدا شو او په قرآن باندې اعتراض لازم راغی» تر بدعت او کفر پورې خبره ورسیده. دا 
اختلاف د هلاکت باعث دی کوم چې ممنوع دی. او د اختلاف منشاء منعه ده. کومه چې مجتهدينو د 
آيتونو معناګانو ته په کتلو سره کړې وه. هغه خو احسن ده او د اختلاف امقي رحمة په درجه کې ده. 

ه, . ٧‏ ء۶ 
په غیر د رورت نه په مساتلو دې 


وم 


کل النٌاس فَحْرمَ مْتَقَععَيِ". 


توضیح : ان اعظم المسلميښ جرګاً : علامه طيبي رََألُ ويلي چې ددې نه مراد دادی چې بل ضرورته 
د کوم شي سوال وکړي د همدې حرمت نازلوونکی کس د مسلمانانو دپاره بدترین مجرم دی ځکه د 
نزول وحې په وخت کې ضروري احکام په خپله رسبول الله سَاُبَِِِهِ بیان کړي وو. سکوت په هغې 
خبرې باندې وو کومه چې معاف او غیر ضروري وه نو په دې شان خبرو کې پوښتنې کول منع شوې 
ترڅو چې په عامو مسلمانانو باندې تنګي رانه شي . لکه چې بني اسرائیلو د غوا متعلق د پوښتنو په 
کولو کولو سره تنګي پیدا کړه نو په همدې شان تصع او سرکشۍ باندې میني سوال منعه شوی دی. که 


(۱) اخرجه مسلم في صحیحه ۲۰٢٠۳/)‏ رلم الخدیک: ١٢۹-٢‏ 


٢‏ اخرجه الیخاري ئي الصحیح ۴۳ررلم اخدیت . ۷۲۸۹ ومسلم لي الصحیح ۱۸۴١/١/١‏ رلم اخدیک  ۰-٣٣۵ ۸-٩٨٨‏ ۲۸۷. وابو داود 
٥‏ رلم اخدیت 1۹٠٩:‏ 


پاپ الاعتصام بالحتاب والسنس 


نه نوښه سوال خوقرآن کریم پد( قَشنوأأَغلَ لل سره روا کړی دی .رېسول الله نامسا ښه 
سوال نیم علم بللی دی. هغه منعه نه دی . (الکاشف ۱/٣۴‏ المرقات .)۱/٣٣١‏ 

د دجالانو هوښيار اوسیدل په کار دي 
(د) ءَعن اي هَُيَْةِي له عَنۀُ َال قَالَ رشول الو صَلً ال عَلَْهِوَسَلْمَيكرمَفِآخِرِالَمَاِ 
د حضرت ابوهريره تمعن انه روايت دی وايى ح : رسول الله صَأُِمِلِ وفرمايل: په آخره زمانه 
ېله کات ټا#له ین للأَعَايهِ با نر 
به دا| چل کوونکي اودروغژن خلک وي چ تاسوته به داسې حديشونه راوړي کوم به جی نه تاسواو 


نه به ستاسو پلاراتو اوریدلي وي.لهذا د هوی نه ځان وساتئ او هغوۍ د خپل ځان نه وساتئ ترڅو چ 
۷ يُعَلُونََهف ولا يَفْفولَكُم. رروامشيۍ". 
هغوی نه تاسو ګمراه کړي او نه مو په فّنه واچوي. 
توضيح : دچالون : دچال د دجل نه د مبالغې صيغه ده یعنې ډیر غټ دوکه باز او ریب والا. دجل د هغه 
تلبیس نوم دی په کوم کې چې د حق او باطل په مینځ کې فرق ګول سخت وي ددې نه مراد هغه خلک دي 
کوم چې د اسلام په دین کې د صحيح منشاء نه بغير محض په خپله رأيه اختراعکوي. په اخيره زمانه کې 
به داسې خلک ډیر زیات وي. ځکه چې دا به د فتنو زمانه وي. په همدې دجالانو کې هغه تش په نوم 
علماء سوء او مصنوعي مشائځ هم داخل دي کوم چې خلکو ته وایید چې مونږ علماءاو مشائخ یو تاسو 
د دین طرف ته رادعوت کوو مګر دې خلکو حديثونه راب کړي دي. او د خلکو پر وړاندې یې په 
بیانولو سره د غلطو عقيدو ترویچج کوي او عجیبه عجیبه نوې نوې خبرې کوي. کوم چې د غیر دیلو 
طرف ته ییول کوي. د داسې خلکو نه ځان وساتئ ترڅو چې هغوی په خپل مکر او فریب سره تاسوګمرا؛ 
نه کړي.(المرقات ۱/۳۹۰). 
خلاصه داچې ددین په معامله کې داحتياط نه کاراخيستل په کاردي همدارنګه د بدعتي او په دین کې 
د دهوکه کوونکو د مجلس نه لرې اوسیدل په کار دي (مظاهر حق د تغیر سره). 


٤٣/٤ اخرچه مسلم قي مقدمة صخیخه ۱ . رلم اخلیث: ۷ . واخرجه اعد ې امسند‎ )١( 


() وَعۀ قل جِن کَُهل 


بِلعرِة 


اَم 


ور و 
5 قولوا 


سې ووايي چې مونږپه الله اوپ ههغه شي کوه ح په مونږباندې نازل شوی دی ايمان راوړی 


توضیح : لاتصدقوا : ځکه کیدی شي چې هغه دروغ وي محرف وي لکه څنګه چې تحریف د دوی عادت 
دی. ( المرقات .)۱/۳١۱‏ 


ولالُكَل‌یوهھ : ځکه کیدی شي چې هغه رښتیا وي منزل من اللدوي. ( المرقات ۱/۳۹۱). 
وقولواامنایالله: یعنې مخکني ټول ادیان کوم چې د الله د طرفه تازل شوي وو مونږ په هغوباندې ايمان 
راوړې او اوس صرف د اسلام دین د عمل د پاره پاتې دی # ٍنّ الذِينَ عِننَ الو ال(سلاًء » (المرقات 
٧۲‏ . : 
علامه ابن کثیر بَّللهُ ویلي دي چې د مخکنيو ادیانو روایت که چیرته زمونږ د دین سره موافق دي نو 
هغه په حقيقت کې زمونږ د دين نه دي د هغه طرف ته محتاج نه دي او که مخالفٍ دي نو مونږ د خپل 
معصوم نبي اطاعت کړی دی. 
ملا علي قاري بَعَلَلهُ ویلي دي : چې په کومو امورو کې په انسان باندې اشتباه راشي او د علمي 
مسئلې حل مشکل شي نو هغه دې توقف وکړي. (المرقات .)۱/٣٣۲‏ 

د هرې آوریدونکې خبرې نُقل کول صهيح نه دي 
٥‏ وغۀ 05 025 بپرل الهِ عَل له عَلَيْهِ وتلم یق 


د ابوهريره كِِناانه روایت دی ويلي ي دي : رسول الله مأُُِِدِئِ فرمايلی دي : کافي کيږي د 


() اآخرجه الیخحاري في الصحیح 0۱۹/١‏ .رقم اخدیت ٢‏ 1و 


۲ : : يس 7 ٨8‏ 
یوانان د دروغژن کیدو دپاره دا هغه کومه خبره واوري (د تحقيق نه په غير ) هغه نقل کړي. 


توضیح . کق بالمراً: يعنې دغه کس هر کله چې هره آوریدل شوې خبره نقل کوي نو یقینا په هغو کې 
ډیرې زیاتې خبرې غلطې هم راځي او دغه نقل کوونکی که د دروغو اراده کړې هم نه وي بیا بل تصديو 
د خبرې په نقل کولو باندې دروغژن شمارل کیږي.په دې حديث کې مسلمانانو ته تعلیم ورکړی شوی 
دی چې هره خبره د تحقیق نه یر پیان نه کړي. اوپه دغه حديث کې سخت زجر او وعيد دی د هغه کس 
دپاره کوم چې همداسې خبرې نقل کوي د کومو چې هغه ته تحقیق او تصدیق نه وي شوی په خاص طور 
کله چې نبوي احاديث نقل کوي. (المرقات .)۱/۳١۲‏ 
دوخت د تیريدو سره سم دجال خلگک پيدا کیږي 

وَعي اي مَسعُود ئي الله عَنهۀ قا قال رسول الله صَلُْ الله عََيْهِ وَسَلَ 
د حضرت ابن مصسعو د باقن انه روایت دی ؛ ويلي يې دي : رسول الله عَِِِ و فرمايل: زما 


ٍّ 
9-1 


١ يا‎ 


د همدې قُوم نه »نه وي کوموچږ ددغه نبي طريقو غوره کړې وي اودهغه د احکاموپيروي يم کړې وي 


۸ 8 وګ : 7-2 ٨۸ 8٩‏ ره ۹ 
له (تها كَخُلْتث مِن بَعْدِهِم خُذلْرت يَقُولُونٍ 
مه۴ سح تن سبح ي يسکلکسچمچسس سًضضساڅ 


ياددې دوستانونه وروسته دا نالائق خلک پيد اشوي دي کومو ح خلکوته داسې خبرې کولې کو 
وَيَفْعلوَ کا ل يُفْعَُونَ 


)١‏ أحرجه ملم ي الصحیح ١۰/١‏ رقم امديث ون 


توبیح : حواریون : ددې نه مراد خاص ملګري مدد کوونکي او ناصرین دي او داسې مخلص دوست 
مراددی د کوم چې زړه د عیب او ځیرو نه خالي وي» بعضو اص راز دار خلک مراد کړي دي. (المرقات 
۳٣‏ لکاشف .)۱١۳۵۰‏ 

ځلوف : جمع خلف د ځا فتحه او لام ساکن دۍ دا د نامناسبه ځای ناستي په معنی سره ده. که چیرته 
لام مفتوح شي نو غوره ځای ناستي ته وب شي. فس جاهدهم : په لاس سره جھاد خو مشهور دی. 
او په ژبه جهاد دا دی چې هغه پوهه کړی شي په هغه باندې رد وکړی شي او په زورور انداز په هغه 
باندې تنقید وکړي» او په زړه سره جھاد دا دی چې هغه بد وګټي او اراده وکړي چې که د لاس موقع 
راشی نو د لاس نه به کار اخلي په دوی کې د لومړۍ درجې والا د کس ايمان کامل دی. د دویم ايمان 
متوسط دی او د دریم ايمان ناقص دی او ددې نه وروسته ايمان نشته. (المرقات .)۱/۳١۴-۳۹۳‏ 
ولس ورام ذلک: يعنې د مالوچ د دانې برابر ايمان هم نشته» ځکه چې دغه کس راضي بالمعاصي شو. 
اود ګناه سره یې دمباح په شان معامله وکړه په کوم سره چې انسان دايمان نه ووځي. یعلې دا وخت د هغه 
احساس دومره مړ شوی وو چې نامناسبه شيان یې په زړه سره هم بد ونه ګټل نو د دې مطلب دا شو چې د 
هغه د ايمان يیخ وتلی دی لهذا د هغه په زړه کې د يمان رڼائي پات شوې نه ده . (المرقات ۱/۳۹۴). 

د هدایت پاګدراهی. طرف ته د بلونکی حکم 
.ء ورک سا ۸ س : رک ٥ 8 ٨‏ 

() يَعَن أ هُرَيُرَةً ري الله عَله قا قال رَسُول الله صَلُ الله عَلَيَهِ وَمَلَسَمَْ 
د ابوهريره کان روايت دی واي چې : رسول الله ما وفرمايل : کوم کس 


یو څوک د 


۸/١: واخرج اد قي الد‎ .٠٠-٨٨ : رلم ادي‎ ١ اخرجه مسلم ې الصحیح‎ )١( 


وټ )هم رميسمعمرت 

: ۳ َ‫ ّ‫ 1 ۸ : 89 ِ‫ 
یځ پل فئ۲ی تن تۀ ین ابر مِلْك اېږ تن به 
هدات طرف هراو بلل نو هغه ته دومرهتواب ورکول کيږي څومره چ هغه ته ملا ويږي جاج ې ددهتابعداري 
7 روځ ص‌ ۰ ل-۹: ۰ --4 َ‫ سرو سا مځ 
و ينف يك بن أبریز فَڼ وتن عا ال هَلَلو 
کړ ياودهمدغه تابعداري کوونکی په ثواب به هيڅ کمی نه راځي اوچاچ یوڅوک راو بل ګمراهۍ 
ر 8٩‏ رو اي امځ ٣‏ 
یي تلیه مِن لال من آکار من تیقۀ لا يَلقص قَلِكهَ ین 
د هغه چا ده حا ج دده تابعداري کړ وي اونه به کميږي دده 


طرف ته نو دومره ګناه‌ي ده څو مره ح 


آلامِهم شَيْثَا واۀُمْسْيئ". 


ټوښیح . مشل اجور مس تبعه : یعنې په یو نیک کار یې په خپله هم عمل وکړو او نوریې هم راوبلل کومو 
چې په دې کار کې د هغه تابعداري وکړه نو د هغهد عمل ثواب هم بلونکي ته ورکول کيږي او په دې سره 
د تابعدارۍ کوونکي په عمل کې هیڅ کمی هم نه راځي. ځکه چې (الدال عل الخیر کفاعله) ددې 
اندازه لګیدی شي چې رسول الله ملعد ته د امت د ښو اعمالو له هغه خزانه ورکړی شوې ده د 
کومې چې حساب نه شي کیدی. 

همدارنګه د صحابو د طبقی نه وروسته د عمل کوونکو په عمل سره چې څومره ثواب رسيږي. دارنګه 
د سلفو حال د خلفو په اعتبار سره څومره اوچتيږي» او همدارنګه د ائمه مجتهدينو درجات هم اوچتیږي 
بلکې د هر راتلونکي په نسبت د تلونکي به څومره لوړ درجات وي دا د الله په علم کې دي. (المرقات 


۴ .. 
اسلام ګمنام خلک ځپلوي 
د ابوهريره تَ یمنانه روایت دی ويلي ي : رسول الله مأاِيَِِاِ وفرمايل : د اسلام شروع 


٥٨/٨ واخرجه الحترمدي لي الستن‎ , 6۰۹٩: رقم احدیث‎ ٥٥/١ وابوداود ې الستن‎ ۲٩۷١-٧٩: رلم اخدیک‎ ٤٩ اخرجه مسلم لي الصحیح‎ )١( 
٢۷٢ رلم اخدېث:‎ 


توضيح : بدا الاسلام غرييا : غریب په عربې ژبه کې نا اشنا او غیر مشهور ته ويل کیږي» نو په شروع 
کې د اسلام حاملین په معاشره کې غريبان وو او ټول د معاشرې نه شړل شوي ګرځول شوي وو نه پهغم 
کې او نه په غوښۍ, کې شریک کولی شو ماو نه کوم قومي یا اجتماعي کار ورته سپارل کیده. په 
راتلونکي کې به همداسې وشي. لهذا اوس همدا حال دی چې په کلي کې هر کس په غم او خوشحالۍ 
کې يادولی شي ليکن اهل دین همیشه نظر انداز شوي دي.ددې حديث دویم مفهوم دادی چې دا خلک 
کم وو کمزوري وو» چا نه پيژندل هیچا به یې د حال پوښتنه نه کوله. همدې خلکو په همداسې کمزوري 
حالت کې اسلام خپل کړی وو او په راتلونکي کې به همداسې خلک په اسلام باندې وي.هغو ته دې 
مبارک وي. البته په وروسته زمانو کې الحمدلله اسلام ډیره ترقي وکړه لهذا په مشرق او مغرب کې د 
اسلام بیرغ د خلفاء راشدينو او د خلفاء بنو اميو او په آخر کې د خلفاء بنو عباس په زمانه کې د دئیا په 
زیاتره برځه کې اوچت شو. الحمد لله.(المرقات .)۱/۳٣١-۳۹۵‏ 

په آخروڅت کې به اسلام په مدینه کې پناه‌واخلي 


وعنۀ قالن قال بَسول الله صلًّ اه عَليه وَعَلَهَ ِنَ الايټاع 


رژ اق الَييتَة کبا 


(۱) اخرجه ملم لي الصحیح ۱۳٣١١‏ رلم اخدیث 1١6-٣٣٢٢:‏ واخرجه الترمذي ٥۹/١‏ رقم اخدیث: ۲٩٢٢‏ واین ماجه ۱۳٣١/١‏ رقم اخدیت : 
تس : 


٠۷۰ : والترمدي رقم اخدیث‎ 1١۷-٣٣٢ : رقم اخدیثت‎ ٩۱ وسلم لي الصحیح‎ .۳٩ درلوالدیک:‎ ٣٤ أخرجه الححاري ئي الصحیح‎ )٢( 
١١۱۱ رلم اخدیث:‎ ۲٢۲ واین ماجة‎ 


ټوضیح . ليأرر: ُو أَرٌ ضرب يضرب نه په معنی د ښویدلو سره ځپل ځای ته تللو ته ويل شوي دي. 
زیاتر د مار دپاره استعمال شوی دی کله چې هغه په ښويدو خپلې سوړې ته ورځي مار په تیزې منډې 
خپل غار ته په داخلیدو کې مشهور دۍ نو ځکه له هغه سره تشبيه ورکړی شوې ده.د اسلام دا حالت‌یا 
خو د هجرت په شروع کې وو» د مکې او نورو ځایونو ټول مسلمانان مدینې منورې ته جمع شوي وواو 
ايمان هلته مرکز جوړ کړ يا ددې نه مراد اخیرنۍ زمانه ده کله چې مسلمانان کم پاتې شي او ټول په 
ښویدوښویدومدينې منورې ته لاړشي اويباد حضرت مهدی تالک ظهورهم وشي(المرقات 0/١١‏ 
شيخ محدث دهلوي ََمَللَۀ لیکلي دي : چې د نصوصؤ نه معلومه شوې ده چې دا به د خروج دجال وخت 
وي. بهر حال په حدیث کې د مدينې منورې طرف ته اشاره ترلاسه شوې ده چې مدينه منوره به په مشکل 
وخت کې هم د اسلام دین دپاره مرکز جوړیږي. (اشعة اللمعات .)۱/۱۴١‏ 

صاحب مشکوة ويلي دي چې باپ ثواب هله الامة لاندې دوه حديشونه راوړل شوي دي. یو د حضرت 
معاويه بيع او بل د حضرت جابر تعن حدیتث دی. لیکن هلته صاحب مشکوة د حضرت جابر 
بتنۀ د حدیث ذکر له دی کړی. بلکې هیر شوۍ يې دی. ځکه چې ‏ وَخُِقَ ال(نَان مَعِيقً »د 
مشکوة ۵۸۳ صفحه وګورئ. 


1 الم ل القان 
د حشور اکرم سلأانحلِس مثال 


الله عَلَيهِ 


چې رسول الله مَألدِمِاٍ په غوب 


قتئ أَجَاټ داي عَعل لدَارٍ ون مِن الْيَأَبَةِ 


ورنه سرد ارنبۍ طَيْهالتٍَو فرمایل: په دغه مال کی دسردارنه مراد الله دی.دبلونکي نه محمد مُيِمَِةِ 
اانسا ص:ً سر فامځاوږ. 7 
ولداز الانلاھ و لَأََِۀ لْيَنَۀ .۹ 


مراددی.د کورنه مراد اسلام دی او د خوراک نه مراد جنت دی. 


توشیح : لکدلھ میلک ولسع : دا کلمات په لفظونو کې انشاء ات دي او په معنی کې اخبارات دي. 
یعنې غواړې چې ستا سترګې ويدې شي. مطلب دا دی چې په خپلو سترګو سره بل څه ونه وینې او په 
غوږونو باندې بل څه وا نه آورې» یعلې په غور سره د دې مال آوریدل غواړې» دا د خوب معامله وه 
فرښتو په یوه مشال سره د پوهولو دپاره پوره کلام واورولو؛ دلته دا هم ممکن ده چې دا کلام د الهام په 
طور شوی وي او دا هم ممکن ده چې فرښتو حقَيقةُ دا کلام د رسول الله ملِِاِ په مخاطب جوړولو 
سره کړی وي. بهر حال رسول الله مل په قال سره جواب ورکړو چې زه د آوريدو دپاره مکمل 


(۱) اخرجه الدارمي لي السدن ۱۸/١‏ رقم اخحدیث .۱١:‏ 


ههو سم 
تياریم؛ دلته سوال دا دی چې په دغه باب کې ددې نه مخکې پنځم نمبر حديث تیر شوی دی؛ د ذکر 
شوي حديث په ظاهره د هماغه حدیث سره تعارض معلوم شوی دی. ځکه هلته (دار) ته جنت ويل شوي 
او دلته (دار ته اسلام وویل شول؟.د دې جواب دا دی چې اسلام د جنت دپاره یو سبب دی او جلت 
مسبب دی نو چیرته په مسبب باندې ذکر دی او چیرته په سبب باندې ذکر راغلی دی دا تعارض نه دي 
ء همدارتګه په بعضو روايتوتوکې دالسيدلفظ راغلی دکوم نه چې مرادالل تعالی دی اوداعي لفظ 
درسول الله ؤم د پاره استعمال شوی دی. او چیرته د داعي نه مراد الله تعالۍ دی» نو په دې کې 
هم تعارض نشته ځکه اصلا خو داعي الله تعالی دی کوم چې بې نیازه دی او بالو اسطه داعي رسول الله 
م2 دی.(المرقات .)/۳١۷‏ 

دملگرینو حدیث تردیډد 
سم څ ِ. ۰ : 

(۳ وَعن أَن رافع قان ګن بل ال صل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 


"ھم اس ١٣٩د‏ م2 کد و :: 
اأکري مَاوجَذ اي کِقاب الو تبه راا روي وان ما جۀ والمکمَقي ڼ کل اُييم". 


توضِیع: لا الفيس احدکم : یعنې تاسو په داسې حالت کې مبتلا نه شی چې زه تاسو په همداسې حالت 
کې پیدا کړم. 

متا عل اریکته :د شاهي تخت ته اریکة ويل کیږي د کوم چې جمع ارالگ ده. هغه ته چې رکټ هم ويل 
شوي دي. دا د هغه کس نهایت د غرور او د تکبر ییان دی همدارنګه په دې کې د عیش ناز او نعمتونو 
او ترفه طرف ته هم اشاره ده. (المرقات .)۱/٩٣١‏ 1 : 


0 اخرجه امد لي السيد ۸/٨‏ واخر مه | رَ ۷ 
ایو داود لي الستن ٥٢٢١‏ رقم احدیث : ٥٨٨١‏ , واخ جه الیرمل ن ۵ : : 
واخرجه ابن ماجه في سنله ۹/٩‏ رقم اخدیثت: ۱۴. اخرجه الترمدي ي الستن .۳٢/١‏ رلم اخدیث : ٩٩۹۴‏ 


باب الاعتصام بالحکتاب والسنټ 


امر : دلته مطلق د اسلام دین مراد دی» که امر وي که نهې یا کوم بل حکم وي. (المرقات .)۱/۳٣۹١‏ 

په دغه حديت کې په منکرينو حديث باندې بليغ تردید شوی دی. کوم چې خپلو ځانونو ته اهل قرآن 
واي او د جهالت د وجې نه یې د احاديثو نه انکار کړی دی» په نهایت غرور او تکبر سره یې ويلي دي 
چې زمونږ دپاره بس صرف قرآن کافي دی. د دې مشاهده حق علماو هغه وخت وکړه کله چې دوی د وفد 
په صورت کې عبدالل چکړالوي منکر حديث ته ورغلي وو هغه په تخت باندې ناست وو او په غرور 
سره‌يې علماؤ ته وويل ينا کتاب الله چې بس زمونږ د پاره صرف قرآن کافي دی. 
: : د قرآن په شان احادیث همواجب العمل دي 


٥ |‏ دص الْيقْدَامِ بي مغډټگرټ عَن رشول الله صَلَ الله عَليهِ وَعَلَّم 'له قال ار 


٨ 


ی۴س 
- 


الدًارييلسوۀ مدا ان مَا ۀل قوله تا عَوْم الله" 


ورو ب څ وځ وغر عرصم 
يُمْقَبَهْمْ بيثلِ قرَاد رو ابر دَأَوةَ) (وَرَو 


ټوضبیح ‏ اوتیت الق رآن ومشله : یعنې د قرآن په شان د احکامو د اثبات دپاره ماته احادیث هم راکړل 

شوي دي» هو فرق دومره دی چې قرآن وحې متلو ده او احادیث وحې غیر متلو ده. واجب العمل دواړه 

دي. حلت او حرمت په دواړو سره ثابت شوی دی.(المرقات ۱/۴۰۰). 

رجل شبعآن : په دغه لفظ سره د هغه کس حماقت جهالت عيش او عشرت طرف ته اشاره شوې ده. ځکه 

چې د ډکې خيټې والا بلید او بې وقوف دی. لهذا هغه د همدې جهالت د وجې د احاديتو نه انکارګوي. 

(المرقات ۱/۴۰۱). 

وان مآحرم : اى والحال أن ما حرم رسول الله کب حرم الله : یعنې د رسول الله َنِم په فرمان 

سره هغه رنګه شيان حرام شوي دي لکه څرنګه چې الله تعالی حرام کړي . لهذا د رسول الله َد 

ذات په حقیقت کې داسې شارع دی لکه څرنګه چې الله تعالی شارع دی. ځکه چې وََ يه عَيٍ 

الېوی ان هلوی راض حآيت دی. (المرقات ۱/۴۰۲). 

الالایحل : ددې ځای نه د هغو څیزونو بیان شروع شوی دی د کومو حرمت چې په سنت رسول الله 

مَألتَِِ2ٍ کې مذکور دی او په قرآن کريم کې نشته دا ټول څلور اشياء دي : 

اول : ساتل شوی خر نه وحشي خر» ځکه چې هغه صحرائي دی او حلال دی. کوم ته چې زیبرا ويل 

کیږي. اوس د ساتل شوي خره د حرمت حکم په حدیث کې دی او په قرآن کریم کې نشته دی. 

دويم : ذۍ لب : یعنې په داړو او نوکانو سرد ښکار کوونکي ځناورو حرمت په قرآن کریم کې نه‌ دی 

ذکر شوی بلکې په احاديثو کې ذکر شوۍ دی. 

فريم : د معاهد د لقطې استعمالول. معاهد که ذمي دی که حلیف کافر دی.ددې نه معلومه شوه چې ۱ 
. 7-- ّ 2 څ 

غیر ذمي د مسلمان لقطه استعمالول په طریقه اولی حرامه ده. هو معمولي شی کوم چې يو څوک په 


اخرجه امد لي السند ۱۳٣/١‏ واخرجه ابو داود لي الستن ٥٠١١‏ رلم اخديث : 1٤٤‏ . واخرجه الترمدي لي الستن ۳۷/۵ رقم اخدیث: 


۱۴ رلم اخدیث:‎ ۹/٩ راخرجه این ماجه لي سننه‎ .٤ 


څلورم :وم لزل : دا څلورم شی دی چې کوم مسلمان په کوم قوم باندې راغی نو په دې قوم باندې د 
هغه‌میلمستیا واجب ده» که نه نو میلمه دې د میلمستیا په څیر ددې خلکو نه د هغه عوض واخلي. 
سوال : دلته شبه دا ده چې د یو چا په مال باندې تعرض کول یا يې په زوره اخیستل روا نه دي. په دغه 
حديث کې اجازت څنګه ورکول شوی دی؟. 
وواب: ددې سوال څوجوابونه دي؛اول جواب داچې په اصل کې داداهل کتابو سره دجزیې معاهده 
شوې وه په دغه معاهده کې دا فیصله شوې وه چې که چيرته مسلمان ستاسو په کلي باندې تیریږي نو 
هغه ته خوراک ورکړئ لهذا داد جزیې او ټیکس برځه وه د نه ورکولو په صورت کې يې په زوره اخیستل 
رواوو. 1 
دویم چواپ: دا دی دا د اضطراري حالت حکم دی.چې کوم کس په مخمصه او اضطرار کې وي هغه یې 
د ځان دچ کولو دپاره اخيستلی شي. بیا دې عوض واپس کړي همدا مطلب د اعقاب دی. 
دریم جواپ : دادی چې داحکم داسلام د ابتداء وو:بیا منسوڅ شُواړومبی جواب واضحع دی او 
راتلونکی روایت هم په هغه باندې محمول دی کوم چې د حضرت عرباض وََيَيََۀ نه مروي دی. په ياد 
ولرئ چې دحدیث په حجیت باندې کلام په ابتداء کې شوی دی. (المرقات ۱/۴۰۳). 

: د ډ کې خیټې والاغافل خلک د احادیثو نه انگار کوي 
(۰) وص الو زباضي ښي سَارية ره الۀ عَنۀُ ال قا رول الو صَلّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّ قَقَالَ 
دعرباض بن ساريه نه روايت دی رسول الله ِد خطبی دپاره ودریدواوو فرمایل 


ء‫ 


أريکيهو يَقَيُ أَنّ الله له يُعَزِھ َْبَا 


زیات دي 
َهْلِ الْكِقَاب لا يئ و 


.و نه ستاسو دپاره د هغوی 


بيشکه الله تعالی ستاسو دپاره 


دښځووهل (وژل)حلال دي اون هد هوی دميو و ځوړل درته‌روادي کله 


عَلَِمْررواةأبرةازك" 


هغه ثقه دی او که نه دی؟. 


ټوضيح :او اکثر : اوپه معنی د بل دی. د شک دپاره نه دۍ بلکې د ړومبۍ وحې سره متصل چې دویمه 
وحې راغلې نو بل اکثر وبل شوی؛ د اصولو علما لیکلي دي چې په احکامو باندې مشتمل قرآتي 
آيتونه پنځه سوه دي او دارنګه احاديث هم پنځه سوه دي. (المرقات ۱/۴۰۵). 
ولاضربټ نسأئهھ : ددې نه مراد د مفتوح قوم د ښځو د وژلو ممانعت دی. همدارنګه د هغو د کورونود 
بې حرمتۍ ممانعت دی» لکه چې د عامو فاتحینو عادت دی. د دواړو حديتُونو خلاصه دا ده چې داسې 
احکام ډیر زیات دي د کومو ذکر چې په قرآن کریم کې نشته لیکن په احاديثو سره ثابت دي » د کومو 
تفصيل چې د حجیت حديث په ضمن کې تیر شوی دی. (المرقات ۱/۴۰۹). 
: هر بدعت ګمراهي ده 

-‌ راد مًً 1 : - ۶ 
() وَعَئۀ کال صَل يا رشول الله صَل الله عَلَيهِ وَسَلََدَاتَ يَومٍ ثُھَ أَقْنَ عَلَيْا بوَجُههِ 
د عرياضين ساريه ما پیتنفنهمرو ايت دی چې رسولا لپ مَ لام نږتمونځ را کرييازمونږطرف تهمتوجه 
لفن 


او په زړونو موويره پیدا شوه »یو کس عرض وکړه یا رسول اللِ! (داسې معلوميږي) ګویا چې دا | 
َؤْعِكَةُ وف ون اه ينف 


نصیح تکوونک يآخرنۍ نصيحت دی لهذ امونږته هم وصیت و کړهنبي غََة و فرمایل:زهتاسوته وصيت | 


۳۰٠۰ : رقم احدیت‎ 0۴۹/٤ اخرجه ابوداود‎ ١ 


حمعتم)-م رت 


وو س 


فل بد 


ل7 ه2 "۲ تآآ77آت-۶:7آ7 - 
رَوَاد اح . و أابودَاؤة. و الِقُرْمِذِي و بُنْ مَاجَۀ . الا أَّهَا نم يَْکُرا الصَلَاق)". 


وضيع: ذزفت: دسترګو نه اوښکې بهیدلو په معلی سره دی. وجلت : دزړه درزیدا خشوع اوخوف ته 
ويل شوي دي.(المرقات ۱/۴۰۷). . 

موعظة مودع: : جامع نصيحت ته موعظة مودع وویل شو چې په هغه کې يې ټولې داسې خبرې ذکر 
کړې ګویا چې رسول الله مََُِِِِْاِ تلونکی دی. په دې وجه صحابي د زیات وصيت هاو نصیحت 
غوښتنه وکړه .المرقات ۷ ۰). 

بکقوی الله: ظاهرًا اوباطادخپلې معاملې د خپل رب سره صفا ساتلو نوم قو دي. حضرت عمر 
فاروق تيا کله چې د تقوۍ متعلق د حضرت ابی بن کعب بب نه پوښتنه نو هغه ورته وفرمايل 


, 
(ا) اخرجه اد يي السند ۱۲٢/١‏ واخرجه ابو دارد ئي الستن ٥٨٣١‏ رلم اخدیت : ٩١٤‏ . واخرجنه الترمدي في الستن 8۴/9, رقم اخدیک : 
۳٢‏ واخرچه این ماجه لي سنته ٤٥/٥‏ رقم اخدیث:٤.‏ 


توضیحات پښتو شرح مشححوة باب الاعتصام بالتَاب والسن 


ای امیر المؤمنيه ! د تقوی مال داسې دی کله چې کوم کس په ازغنه لار باندې روان وي خپل ځان او 
خپلې جامې د ازغو نه ساتي بس د احتیاط همدا صورت تقوی ده. (المرقات ۱/۴۰۷). 
عبدا حبشیاً : سوال دا دی چې په اسلام کې غلام بادشاه نه شي جوړیدی» بلکې په حديث کې خو 
راغلي چې الاُمة می قریش نوييادحبشي غلام بادشاهي څنګه واجب الاطاعت ګرځول شوې؟.ددې 
اول جواب دادی چې داعل سجيل المبلغة ده ګویاچې معمولي انسان هم وي د کوم سرچې د کشمش دانې 
برابر ولې نه وي مګرتاسويې اطاعت وکړئ ترڅو چې انتظام باقي پاتې شي او اتنشاررانه شي.دويمجواب 
داچې بادشاه جوړيدل علی سبیل المبالفه دی چې دا حبشي غلام په تاسو باندې په زوره مسلط شي نو 
بیا اطاعت وکړئ. داد وخت ضرورت دی صبروکړئ. په دې شرط چې داغلام د الله تعالی د کاب مطابق 
فیصلې کوي نه د اچې په پل حکم باندې چلیږي اۍ مال مر بمعصیة. (المرقات ۱/۴۰۸). 
وسنة الخلفآءالراشدين دخلفاء راشدينو نه مراد څلور خلفاء دي مشهور همدغه څلور دي ددوي نه 
وروسته حضرت حن بَََنَ او حضرت معاويه اهم خلافت کړی دی دوی هم خلفاء وو. حضرت 
عمر بن عبدالعزیز هم علماء کرامو په خلفاء راشدينو کې شمار کړۍ دی. دلته د څلورو ځلفاو امتیازي 
شان بیان شوی » په دې سره د هغوی تخصیص مراد دی د نورو خلفاو نفې کول مراد نه دي تر قیامت 
پورې ځلفاءراځي مګر دلته د خلافت علی منهاج النبوة تذ کره شوې ده. (المرقات .)۱/۴۰٨۹-۴۰۸‏ 
عضوا عليهاً : په غاښونو سره یول په اهتمام سره د عمل کولو نه کنايه ده. یعنې په غاښونو سره د هغو 
فرمانونه مضبوط ونيسئء ځکه چې داخلک په حقه دي او د دوۍ نه په غیر له بدعتونو نه ځان وساتئء 
ځکه چې هر بدعت ګمراهي ده. په دې حدیث کې رسول الله مَعِمِِاِ د خپلو سنتو سره سره د خلفاء 
راشدينو د سنتو د راټینګولو هم حکم کړۍ دی د کوم نه چې معلومه شوه چې د ځلفاء راشدينو سنت هم 
معيار حق دی.حضرت شا صاحب ويلي دي چې د خلفاء راشدينو مقام د تشربع او اجتهاد په مینځ کې 
دی. تشريع د نبي مقام کیدی شي او اجتهاد د ائمه مجتهدینو کار دی د خلفاء راشدينو کار نه د تشریع 
والا دی بلکې د هغه نه ښکته دی او نه د مجتهدینو والا دی ځکه چې د هغوي نه پورته دی. بلکې د 
دواړو په مینځ کې دی. (المرقات .)۱/۴١۰‏ 
د سنت په روښانه لار لا شئ: 
۵ وَعن عَپْد الله بي مَسعُوو قا عَط لن رِسول اللهٍ صَلَ الله عَلَيهِ وَسَلَمَ 
چې رسول الله ملت زمونږد پوهيد ود پاره یوسيده کرځه 


7 خطِا مت مت ری پچ 


ټوضِیح : د پوهيدو دپاره خطونه کش کولی شي ترڅو چې انان د افراط او تفريط نه وساتل شي. ځکه 
چې داسلام خط په مینځ کې مستقیم او معتدل دی او داد شریعت لويه لار ده. ددې نه په غیر کږې کرخې 
بدعات او د ګمراهۍ دي. کومې چې د شيطان لارې دي.(المرقات .)۱/۴١١‏ 

دین د اطاعت نوم دی 


١١ رلم احمدیث:‎ ۹/٩ واخرجه این ماجه‎ . ۲١٢ والدارمي ۷۸/۱ رقم اخدیث:‎ 1۳٥/١ اخرجه اد لي السند‎ )١( 
.٠۰۹. رلم احخدیت‎ ۱/٣١۳ الیهوي لي شرح التۀ‎ )٢( 


توضيیح لايؤمص الخ دکم:علامه تورپشتي يَهَنلَُ ويلي چې داد کمال نفې ده چې د انسان طیعیت داسې 
دی چې هغه د خپل خواهش اتباع کوي او هغه ته په هر شي باندې ترجیح ورکوي ترڅو چې هغه خپل 
طبعیت او خواهش د شریعت تابع نه کړل تر هغه وخته کامل مؤمن کیدی نه شي.(المرقات .)۱/۴١۲‏ 

لیکن شیخ مظهر وغیره ويلي دي چې دلته د اصل ايمان نفې شوې ده» یعنې د ايمان مدار په ابا 
شریعت باندې دی نو کوم کس چې اطاعت کوي هغه یې د دې دپاره کوي چې دا د هغه دین دی اګر که 
طبعیت یې نه غواړي په دې باندې هغه ته ثواب ورکول کیږي.لیکن که چیرته کومه مسئله داسې ده چې 
هغه د خواهش مطایق ده او زړه وغواړي چې په هغې باندې عمل وکړي او هغه کس عمل وکړي مګرد 
اتباع اراده یې نه وه کړې بلکې د خواهش پوره کولو اراده یې کړې وه نو ددې کس همدا عمل دين پاتې 
ته شو لهذا هغه مؤمن نه شو خلاصه دا ده چې د شریعت اتباع اصل مقصو د دی. (المرقات .)/۴١۲‏ 


دسنت دژوندي کولو واب 


(٨)وعن‏ يلال ئي الْعاِي المُرن قا قال مول الو عَل اللۀ عَليهِ وَسلم مَنْ خي 


با 
په دې سنت باند عمل کوونکي ته ورکول کیږي » بغیر دد نه 


ان َاۀ عَن کهیر ي عٍ 
واين ماجه همد اروایت دکشيرين عيد الله‌بن عمرو نه ا وکشيرد خيل بلارعبدالله 


ته او عبدالل د کثیر د نیکه عمرو بن العاص نه روایت کړۍ. 
'اوضيي : د سنت نه داسلام مطلق حکم مراد دی» برابره خبره ده که د فرضو د جملې نه وي يادواجیاتو او د 
سنتودقبيلې نه وي.د هغه د ژوندي کولو مطلب دادی چې په خپله هم په هغه باندې عمل وکړي اونورو 
ته هم دهغه ښه تبلِيغ وکړي» دې کس ته د خپل عمل اودیوبل دپاره دسبب جوړيدوثواب ورکول کیږي. 


بډعة : د بدعت سره چې کوم قيودات لګول شوي دي دا احترازي ندي. بلکې د مزید تقبیح دپاره د 
صفات کاشُفه دی. 


د اسلام دین به په حجاز کې ځای ونیسي 
٨‏ عن عَْرو ي عَوْيٍ قال قال رَسول الله صَلّ الله ليو له 5ه الِی 


الحِار مِعْقَلَ 53٠‏ مِن باي الب په ای 


ځای نیس لکه څنګه جي پسه د غره په څوکه باندې ځای نیولی دی اودين 


0 


توضيح .جحرهاً 227----0-02---0»»»»22 
په واپس کیدو په تیزتګ اوپه محفوظه ناسته کې مشهوردی نو ځکه دهغه سره تشبيه ورکړی شوې ده. 


ولیعقلس: د ځای نیولو په معنۍ سىره دی په اصل کې د عقال نه دی او عقال رسۍ ته ويل کیږي اوښ 


١۰ : رلم ادي‎ ۷٧/٧٧ اخرجه این ماجه‎ ۲٢۷۷ : رلم اخدیث‎ ١/٥ اخرجه الرمدي‎ )١( 
۲۹٩۰: زلم اخدیث‎ ۱٩۹/١ اآخوجه الترمدي‎ )٢( 


پاب الاعتصام بالحتاب والسنّ 


چې په کومهرسۍ سره تړل کیږي هغې ته هم عقال وايي.(المرقات ۱/۴۱۴). 
الحجاز : مکه مدینه او د دوی قرب او جوار سیمو ته حجاز ويل کیږي. دلته مراد مکه او مدينه دي. 
(المرقات .)۱/۴١۴‏ 
معقل : د عقل نه یا خو مصدر ميمي دی یا د ظرف مکان صيغه ده» دلته د غره په څو که باندې محفوظ 
ځا ی مراد دی او په کلام کې تس تشييه ده. (المرقات .)۱/۴١۴‏ 
الارویة: غرني ګډ ته ارویه ويل کیږي» منجد چې د ارویه کوم عکس ورکړی دی د هغه نه معلوميږي 
چې دا مشک نافه ده. او د وعل یې چې کوم عکسر ورکړۍ دی د هغه اندازه کیږي چې دا غرنی پسه 
دی. د کوم چې سم او ني ښکرونه دي او نهایت په سختو غرنیو سیمو کې اوسیږي. انسان ته داسې 
محسوسيږي چې د هغه په پښو کې د کاڼو او پرښو سره د تیزتګ ماده او مصالحه لګول شوي دي. 
دوی د سهار په وخت کې د څريدو دپاره څر ځای ته راځي او په تياره کې نيغ په‌یو کتار کې بيرته واپس 
ځي. ښکاري ځلکو يې ډیر زیات خصوصيات ذ کر کړي دي او په پښتو کې ورته غرڅه ويل کیږي. نبي 
يلقع دلته ارويه مؤنت ذ کر کړې ده ځکه چې دا په ځای نیولو کې د نراو مذکر نه زیاته محتاطه‌وي؛ . 
په دې حديث کې رسول الله َأيِمِِاةِ دا پيشنګوئي کړې ده چې قيامت ته په نزدې زمانه کې به فتې 
ډيرې زیاتې شي.دهمدې فتنوپه زمانه کې به دين په ښويد لو سره بيرته د مقدس حجا زطرف ته راوګرځي 
او په حجاز کې به د هغه د پاره د پناه اخيستو او حفاظت دپاره محفوظ ځای پيدا شي. د حضرت مهدي 
عليه الرضوان په زمانه کې به ددې واقعاتو ظهور وشي چې د ټولنې سره به په هر لحاظ مقاطعه وشي 
نه به په کومه خوشحالۍ کې د دوۍ څوک پوښتنه کوي او نه په کوم غم کې. (المرقات ۱/۴۱۵). 
فطول للغرېاأء :یعلې دوی ته دې مبارک وي او دوی ته د جنت طوبی زیری دی. (المرقات ۱/۴۱۵). 
وهھ لی : دا د دوی نښه دی چې په سنت باندې به عمل کوونکي شي» او خلکو چې په دین کې کوم 
خرابی پیدا کړي وي د هغه اصلاح به کوي. الحمد لل په دې نقشه باندې د دیوبند علماء قائم دي. 
د غرپاء په لفظ سره غیر مقلدینو خپل یو ګروپ ته د غرباء اهل الحدیث نوم ایښی دی. مګر په نوم 
سره کار نه چلیږي. بلکې په عمل او کردار سره تاریخ جوړیږي. (المرقات .)۱/۴١۷‏ 

دا به په دوې اویاډلونقسیم شي . 
الله ښي عَمْرو ري اللۀ عَلهتا قال قال رول الله صَلَ الله عَليْهِ وََلَّمَ 
: رسول الله مألدُيِِاِ وفرمايل : د شک نه بغیر 


هاو سو 


0 َعَن عَبْدٍ 


. 


مت ریب 


2 


سو و ره 


توفيیح: بي اسرالیل : ددې نه يهود او نصاری مراد دي. 


٩٤٢ : رلم احخدیت‎ ۲٩٢/٢ أخرجه الترمدي‎ )١( 


امي: ددې نه مرادامت اجابت د نه امت دعوت. (المرقات ۱/۴۱۸). 


ح زو النعل پالتعل : یعنې لکه څرنګه چې يوه څپلۍ د بلې څپلۍ ره بالکل برابره شي همد اسې به 
امت محمدی د يهودواونصاراو سره مشابهت غوره کړي. دا محاوره د کمال مطابقت او کمال مشابهت 
پ وغت کې ويل شوې ده. (المرقات .)۱/۴١۷‏ 
ا امه علانیة : ددې نه میرنۍ مور مراد ده. ځکه چې د حقِيقي مور سره د بد کارۍ کولو نه طبعيت مانع 
دی علامه طیبي وَجَلَهُ لیکلي دي چې شاید ددې نه میرنۍ مور مراد وي. د همدې حضراتو خبره په 
خپل ځای صحيح د یکن د نن سبا واقعات دا په ګوته کوي چې ددې نه حقيقي او ميره دواړه میندې 
مراد کیدی شي. ځکه چې د یورپ فحاشي د انسان نه حیوان جوړّ کړی دی» چیرته چې د مور لوراو 
ښځې فرق پاتې نه دی . (المرقات ۱/۴۱۸ الکاشف .)۱/٣١۸‏ 
وت ترق امقي : ددې نه مراد امت اجابت دیء ځکه چې امت دعوت یعنې د غیر مسلمانانو خو بیشماره 
ډلې دي. یعنې امت اجابت به درې اویا ډلې جوړې شي دا افتراق اوفرقه بازي به د فروعاتو په اعنبار 
سره نوي بلکې د بنيادي عقاګدو په اعتبار سره مراد دي نو ځکه په همدې فرقو باندې د دوزځ حکم 
لګول شوی چې همدا خلک به د بد اعتقادۍ او د غلطو نظریاتو د وجې دوزخ ته ځي(المرقات ۱/۴۱۸) 
دلته دا خبره په ذهن کې وساتئ چې د ناجيه فرقې نه بغیر همدا دوه اویا فرقې د خپلو اصولو او عقائدو 
په اعتبار سره شپږ دي بیا په هغو کې د فرواټعاتو په اعتبار سره دوه اویا فرقې راوتلې دي. هغه شپږدا 
: دي :(۱) معتزله (۲) مرجئه (۳) مجسمه )٢(‏ جبريه (۵) شیعه (۹) خوارج. په معتزلو کې دننه دولس 
فرقې دي. په شيعوو کې دوه ديرش فرقې دي. په خوارجو کې پنځلس فرقې دي(المرقات .)۱/۴١۹‏ 
په جبریو يعنې جهمیو کې ٣‏ دي په مرجئو کې ۵ دي او په مجسمو کې هم ۵ دي نو دا ټولې ۷٧‏ فرقې 
شوې. او يوه د اهل السنت والجماعة ده نو ټولې په درې اویاو فرقو کې امت ويشل شوی دی. 
وا : دا څنګه معلومه شوه چې ناجيهډله صرف اهل نت ده او پاتې نورې غیر ناجیه دوزځي دي؟. 
جواپ :دا امتیاز په عقلي دلائلو سره شوی دی په نقلي دلائلو او علاماتو سره هم شوی . هغه داسې چې 
ددې ناجيه ډلې به دا شان وي چې د قرآن حافظان به په دو ۍکې وي. محدثین به په کې زیات وي. فقهاء 
به هم په دوی کې وي. باعمله علماء. اهل تصوف او د خدای نه ویریدونکي متقيان او پرگیزګاران به په 
دوی کې وي اوصحابه کرام همداسې ووا په نوروفرقوکې داشیان نه موجودیږي نودصحابه کراموپه 
نقش قدم باندې نه شول.اورسول ال ما نا علیه وأصحافي ويلي دي. (المرقات ۱/۴١١‏ 
د بدعت مڅال . وهي الجمعة: په دې سره جماعت حقه د ناجيه فرقې طرف ته اشاره ده. بيا د هغې پد 
نوم اهل السة والجماعة ايښودل شوی همدا پوره نوم په اصل کې د ذوی نه وو بلکې د ښوعقاندو' 


‫‪ 


تې ېروممټټيسټ مې 
نیکو اعمالو او افعالو. ښه کردار او په سمه لار باندې د تلو د وجې د دوی لوم په وروسته لی اهل 
السنه و الجماعة کيښودل شو .داهل سنت مطلب دادی چې په سنت نبوي مَؤتِمَِ2 باندې شلونکي 
خلگ او د الجماعة مطلب دادی چې دصحابه کرامودجماعت پروي کوونکي او د هغوی په نقش قدم 
باندې تلونکي خلک اهل السنة والجماعة دي کوم خلک چې په سنتوباندې تلونکي نه وي يا دصحابه 
کراموسره مینه ونه لري هغوی د اهل السنت والجماعت نه وتلي دي برابره خبره ده که هغوی خپلو 
ځانونو ته‌هرڅه هم وايي.(المرقات ۱/۴۲۰-۴۱۹). : 


تتجاری بهھ :یعنې خواهشات او بدعات په دوی کې داسې جاري شوي لکه د لیوني سپي مرض کوم 
ته چې داءالکلب ويل شوی دی. الکلب : د کاف اولام فتحه د هغې ویروونکې ناروغۍ نوم دی کومې 
چې د لیوني سپي د وجې په ټول بدن کې سرایت کړی دی. (المرقات ۱/۴۳۰). 

د حديت مطلب دا دی چې ددې امت داهل باطلو په جسم او روح کې او د هغوی په رګونو کې خواهشات 
او بدعات داسې داخل شوي دي لکه څرنګه چې د لیوني سپي مرض د هغه په ريشه کې داخل شوی دی. 
نو هغه سپی لیونی کیږي. د کومې د وجې چې هغه د اوبو نه تښتي. نه اوبه لیدلی شي او نه اوبه څکلی 
شي او څوک چې وخوري هغه هم د ده په څیر لیونی کیږي. همدارنګه بدعتي دی چې په خپله د بدعت 
ناروغي د هغه په رګونو او وريشه کې داخل شوېده نو هغه حق ته نزدې نه شي ورتللی بلکې د حق نه لرې 
تښتي. او کله چې د بل چاسره یو ځای شي نو د بدعت همدا مرض په هغه کې هم داخلیږي او هغه هم 
بدعتي جوړیږي. په دې وجه بدعتي واجب الاجتناب دی. (المرقات .)٠/۴۲۰‏ 

مان علیه وأصحاي: داد ناجيه فرقې وضاحت دی. د ما ان علِیه نه اشخاص مع القانون مراد دي الله 
تعالی چې څومره آسماني مذاهب رالیږلي دي د هغوی سره يې د نمونې په طور انبياء کرام هم رالیږلي 
دي د آسماني قانون نه په غیر د اشخاصو پیروي شرک دی او اشخاص د قانون نه یر هم معبر نه دي. 
(المرقات .)۱/٣١١‏ 

دامت اجماغ عجت دی 


٢‏ نا 


()وعي اي عُمَوَر هي الۀ عَلهَُاقالً قَال شون الو صَلً الله عَلَيه وَسَلَّمٍَنَ له همي ار 


رايې خو غلطېدۍ شي مګر په کومه خبره باندې چې 


١ ۷ .‏ و 0 امت د افراد 
وضصم 'يجمع امي: یمنې ې و خبره غلطه کیدی نه شي. د امت نه مراد امت اجابت 


ټول علماء فقهاء او مجتهدين سره راټول شي هغه 
دی ځکه چې امت کفریه خد (الکفر ملة واحدة داصولوماتحت ټول په کفر باندې یو ځای شوي دي. 
امقي : په دې کې اضافت تشريفيه دی د کوم نه چې د امت شرافت معلوم شوی دی. دارنګه په دې کې 
اشاره ده چې د امت د اجماع شرف صرف د رسول الله 2 امت ته حاصل شوی دی. مخکنيو 
امتونو ته دا امتیاز نه وو حاصل شوی. بیا ددې اجماع نه د علماؤ فقهاو اجماع مراد ده. د عوامو 
اجماع ته هیڅ اعتبار نشته دی.د احاديثو شارحینو لیکلي دي چې د حديث نه د امت د اجماع ثبوت 
حاصل شوی دی دا وجه ده چې اجماع د ادله اربعوُو ته یو دلیل دی د امت د اجماع حجیت په قران 
کریم سره هم ثابت شوی دی. الله تعالی فرمایلي دي :و مَنْ اق الرَسُوْلَ مِنْ بَغِ د ما كبَينَ له 
١‏ ۹ ۹8 08۰ 1 : ۀ دو ر ب- 
الهی وَيَلَيعَُير پل الْعُأْمِيينَ نون تا کل و نُصُلِهِ جَهََهَ4 رسورة النساء ایت ٥٥١:‏ دلته د 
سبیل المؤمنين د ټولو نه غغټ مصداق اجماع ده. 
د اجماع په حجیت کې دا حکمت ځامخا شته چې د اسلام په دین کې د اختلاف په صورت کې د دین د 
حفاظت دپاره د یو قوت حافظه او وت معصومه وجود ضروري دی د کوم خبره چې حرف آخر شي او 
په هغې کې د غلطۍ احتمال نه وي. په اصل کې دا قُوت معصومه د نبوت دی په منیو امتونو کې 
موقع په موقع نبي راغلی وو او دا ضګوورت یې پوره کړی وو» لیکن په دې امت کې د تم نبوت د وجې 
نوی نبي نه شي راتلی نو ددې ضرورت د پوره کولو دپاره د قرآن او حديث په رڼا کې د امت د اجماع 
وجود دی. ددې امت په دې اوږده دوران کې د حالاتو د بدلون د وجې چې کومې نوې نوې مسئلې 
راپورته کيږي نو د شریعت په رڼا کې د هغو حل د امت د علماؤ اجماع ده. ترڅو چې د شریعت د حفاظت 
دپاره د اجماع دا قوت حافظه هر وخت د نویو مسائلو حل وړاندې کړي.ددې ضرورت په نظرکې 
نيولوسره دې امت ته رسول الله ملد اجماح داقانونورکړی دی اوبيايې د هغه محفوظ او مامون 
حيثیت طرف ته اشاره کړې چې ال تعالی دا امت په ګمراهۍ باندې نه جمع کوي داجماع داامتیازي 
شا صرف دې ام ته دغتم نبوت په برکت ورکړی شوی دی.(المرقات ٢ .)۱/۴١١-۴۷۰‏ 


٣١۹۷ : رلم اخدیث‎ ٥۰٣/٤٣ اخرجه الترمدي‎ )١( 


يدالله عل الجماعة یعنې د الله تعالی کومک دحق جماعت سره دی.یعنې جماعت من حيث الجماعت 


کله چې په حق باندې قائم اوسي په کتاب الله باندې محکم اوسي نودال تعالی د طرفه دهغه مدد کیږي. 
(المرقات .)۱/۴١١‏ 1 1 


ومن شل : یعنې د حق جماعت نه جدا شوي د عقائدو او خیالاتو په اعتبار سره د کتاب او سنت نه لرې 
وتلي دي. (المرقات .)۱/۴١١‏ 
شن ف التار : یعنې د جِنتيانو له جماعت نه جدا په جهنم کې تنها اچول کیږي. ( المرقات .)۱/۴١١‏ 

د سواد اعظم نه مطلب څه دی 


توضیح :السوادالاعظھ : د دې مطلب دا دی چې په اضولو او قواعدو کې د هغو اعتقاداتو او نظریاتو 
تابعداري کول په کار دي کوم چې د زیاتره علماو په نزد حق وي د هغو اقٌوالو او افعالو قبلول په کار دي 
کوم چې د هت د جمهورو علماو نه ثابت شوي. په فروعاتو کې اختلاف خو روا دی لیکن په اصولو کې 
نه دی روا (المرقات .)/۴١١‏ 

موا : اهل حق په هره زمانه کې داهل باطلو په مقابل کې کم وي يیاهغوته سواداعظم يغنې لوي 
جماعت څنګه ويل شوی دی؟.جواپ : د سواد اعظم نه صرف د یوې زمانې خلک مراد نه دي بلکې د 
حضرت آدم عََهِاَل نه رانیولې تر نن پورې څومره خلک چې په حق باندې چلیدونکي راغلي دي هغه 
اهل حق سواد اعظم دی. او ښکاره ده چې دا لوی جماعت دی او د هرې زمانې د اهل باطلو نه زیات دي. 
ددې برعکس کفر یو جماعت نه دی » بلکې د هرې زمانې هر جماعت په جدا جدا کفر کې مبتلا شوي 
دي. په کوم کې چې تل ل نشته نو هغه سواد اعظم نه دی » په همدې توجيه د اهل بدعاتو سوال هم 
ختم شو کوم چې وايي چې مونږ زیات یو نو مونږ سواد اعظم یوء خلاصه دا ده چې اهل بدعت سواد 
اعظم نه دی. ځکه چې د دوی د جماعت تسلسل نشته.څکه چې دهرې زمانې اوهرې علاقې مطابق 
دبدعت جداجداصورتونه مخته راروان دي مګر اهل حق د حق سره تړل شويدي د هغوی داسې تسلسل 


: ۳۹٣۰ : رقم اخدیت‎ ۱۳٣۳/١۲ اخرجه این ماجه‎ )١( 


دی کوم چې د ټولو نه زیات دی. همدا وجه ده چې حضرت سفيان ثوري بَََْقَُ ويي دي که چيرته د غره 
په سر باندې یو کس هم د اهل حقو سره تعلق ولري نو هغه تنها کس هم سواد اعظم دی. 
زره د کینې نه پاک ساتل ډیر مهم دي: 


) وَعن أثي قال قَال لل ې 


۱ توضیح .غش:ضد الصلاح دی په دې کې د زړه کينه بغض حسدوغير هټول د اخل دي.(المرقات۱/۴۲۲) 
کان مي ي الجئة : یعنې د سنتو محبوب ګڼل او د هغو خوښول د رسول الله سَزَتَِِِِ محبوب ګڼل 
دي. او د رسول الله مت سره محبت په جنت کې د رسول الله مر سره معیت لازم کړی ' 
دی. د سلو سره د محيت دا مقام دی نو په سنتو باندې د عمل کولو به څه مقام وي؟.(المرقات )۱/۴۲١‏ 
د یو سنت په ژوندي کولو سره د سلو شهيدانو واب ترلاسه کیږي 
(هم) وعن اي هُوَيرة مي الله عپۀ قال قال رشول الله صً له عَلَيه وَسَلَم من کات لي 
دابوهريره مهف نه روایت دی چې رسول الله مألتَِِةِ وفرمايل:چاچې زماسنت دلیل جوړکړو زما 
من قتاد أُمّق لَلَه أجر مال مَهيد . زرواه البیهي). 
زمادامت د خراییدوپه وت کې هغه ته د سلوشهيدانوتثواب ورکول کيږي. 
بيهقي دا روايت په کاب الزهد د ابن عباس تََليفِعَنۀُ نه نقل کړی دی. 


٩٩۷۸ ١ ,رلم اخدیت‎ 6/٥ اخوجه الدرمذي‎ )١( 


لوضيح : عند فساد امتي : اغلبًا | و اکثراً په خلکو کې به جهالت خور شي او هر طرف ته به د بدعاتو او 
شرکیاتو تياره خوره وي. او ها د خدای بنده سنت په مضبوطۍ سره ونیسي په هغه باندې عمل کوي او 
د هر طرفه دا کس د خلکو نشانه جوړه شوې وي نو شهید د یو غشي یا ګولۍ په لګیدلو سره شهید 
شوی دی مګ رغه عاجز باندې به د غشو باران وي او چې داسې مضبوط يې نیولی وي نو عادۀ به 
سل اعتراضونه کیږي» نو سل غشي په ده باندې چلیدلي دي نو د سلو شهیدانو برابر ثواب ورکول 
کیږي. په یاد ولرئ دا د آخرت او د ثواب شهید دی. په ده باندې د شهید دنيوي احکام نه شي جاري 
کیدی» لهذا هغه ته دې مسل ورکړی شي او کفن دې ور واغوستل شي. دا رنګه ددې سنت نه مراد 
داسې سنت دي د کومو په ژوندي کولو کې چې په دنیا کې د خلکو سره جګړې پیښیږي. باقاعده د اهل 
باطلو سره مقابله کول دي خلک دا سنت نه ژوندي کوي مګر دا کس زړوره مقابله کوي او سنت ژوندي 
کوي. او د ټولنې پروا نه کوي لکه د ږیرې.ساتل او د جهھاد ژوندي کولو ستتو همدا حیثیت دی. 
(المرقات .)۱/٣١۲١-۴۲۲‏ 

د قرآن او حدیث په موجودين : 


د تورات اوانجیل و 


روو س 


ۀ عَنه کيال 


شم بهَابِيِضَاء لَِيَةُ ولوا نَ موی حَيَمَاويعۀ لَااِماعي(روا# د والقنقي ڼ مې الزیټاي " 


او روښانه شریعت راوړی که چیرته موسی ژوندې وي نو هغه به هم زما په اتباع کولو مجبور شوې وي. 


۳۸۷/۴ آڅرخه اد ې السند‎ /)١( 


باب الاعتصام بالحکتاب والتتّ 


توضیح : نا نسمع : د حضرت عمر تاکن غواهش صرف په دې وجه وو چې هغه ته کلمه د خير او 
حکمت ملاو شی. (المرقات ۱/۴۲۳). 

امتهوکون: دا صیفه دباب تَقَكُلُ نه ده اوپه ابتداء کې الف استفهام لګول شوی.داد حیرانتيا په معنی 
سره ده. یعنې د هوی کتابونه د ملحرف کیدو د وجې هغوی حيران او پريشان کړي دي اوس هغوی 
احکامات دخپلورأیونه اغيتسي دي.آیاتاسود هغوی په رنګ د خپل دين او خپل کتاب په باره کې 
حيران او پريشان یې چې هغه پریږدئ دبل کتاب لوستل شروع کول غواړئ.تاسو خو قرآن کريم د ځان 
سره ساتلی آیاتاسو په هغه کې پریشان او حیران شوي يې چې آیا دا هغه آسماني کتاب دی او که نه؟ 
ددې تمهیدنه معلومه شوه چې اوس غیر اؤهدایت ترقیامته پورې په قرآن کریم کې ملحصردی. 
(المرقات ۱/۴۲۳). 

بيضاء نقَيَة: يعنې رڼائي. بې عیبه. واضح؛ د افراط تفریطء شک او شبهې او هر قسم عیب نه پاک 
دی. (المرقات ۱/۴۲۳). 


قا قان رشول الو صَلً الله عَلَيّْهِ سل من أکن عَيِبَا 


و بے 


الجٌنه 


ټوضیح . صس اکل طيبٌا : په دې حدیث کې حلال رزق مقدم شوی دی او په سنت باندې عمل ول وروسته 


۲٠٥٢ : رقم اخدیت‎ ٧۷۷ /) اخرجه البرمذي‎ /)١( 


توضيا َ باب الاعتصام بالحقتاب والِسنْمُ 


يوي دي. په دې کې د هغه حقيقت طرف ته اشاره شوې ده چې په سنت باندې عمل هغه کس کولی شي 

یړم چې حلال رزق خوري. د الله تعالی ارشاد دی:۸ يا ها السلُ وام الات وَاعمَلَرا صَامَا» 

رلته د طيبات لفظ استعمال شوی د حرام لفظ نه دی ويل شوی. ځکه چې طيباً عوشبوي لره متضمن 

ږی. او د حلال رزق نه هم د تفوی خوشبوي راپورته کیږي. په طهبأً سره دا اشاره هم ده چې هغه کس د 

مښتبه څیزونو هم ځان ساتي» په دې حديث کې دوه عجیبه جملې دي په کومو کې چې په (اکل طيباً) 
ملې دي پ چې پ 

سره د ټولو حقوق الله طرف ته اشاره شوې ده او په (واص الس بوائقه) سره د ټولو حقوق العباد طرف 


ته اشاره شوې ده او د حقوق الله او حقوق العبادو.د مجموعي نوم اسلام او شریعت دی او په شریعت 
باندې په عمل کولوسره جنت ملاويږي. (المرقات ۱/۴۲۴). 

ېوائقه : د باق جمع ده چې لوي مصیبت اوضرررسولوته ويل کیږي. (المرقات ۱/۴۲۴). 

دځل الجنة: يعنې د د خول جنت حکم شوی.دلته د ماضي صيغه راوړل شوې ده دځول يقیني جوړ شوی. 
فقال رجل :یعنې تن سبا خو د نبوي عهد په برکت سره همداسې خلک ډیر زیات دي آیا پهآئنده کې به 
هم داسې خلک وي که کم به شي او ختم به شي؟ رسول الله صَألٍَِِِ وفرمايل : په آئنده کې به‌هم تر 
يوې مودې پورې داسې خلک وي. یعنې صرف ستاسو تر زماتې پورې خاص ندي؛ بلکې تر خیرون 
القرون زمانې پورې به هم وي. شيخ عبدالحق يَعَنلةُ په اشعة اللمعات کې لیکلي دي ددې نه معلومه 


. 1 هُرَيْرَةَ ري اه 


الله عَلّ ال عَلَيه وَسلّمَالَُم 
رسول الله اه سه 


وفرمایل:تاسوبه په داسې زمانه 


باب الاعتصام پالحاب والبنهّ 


هم () 


تار رَوَةَالَاِْدي) 
وکړي نو نجات به ترلاسه کړي . 


توضیح: عشر ما امر په:ددې حديث په مطلب باندې دپوهيدو نه مخکې په دې سوال پوهيدل ضروري 
دي چې که چیرته دلته د مامور به نه مراد د اسلام فرائض شي نو د حديث لومړی جزه خو به صحیح شي 
چې که چیرته صحابه کرام د فرائضو لسمه برځه هم پریږدي نو د هلاکت ويره ده. مګر د حديت دويم جزء 
نه صحيح کیږي؛ ځکه په وروسته کې د راتلونکو خلکو دپاره هم د اسلام د فرائضو د یوه جزء پريښودل 
هم روا نه دي دا خو لا یيله خبره ده چې ۹ برځې پريږدي او په لسمه باندې عمل و کړي نو نجات به ترلاسه 
کړي؛ او که چیرته د ماموربه نه مستحبات او سلن مراد کړۍ شي نو د حديت دويمه برڅه به صحیح شي 
چې د سنتو په لسمه بره باندې عمل کوونکی به هم کامیاب شي. مګر د حدیث اوله برخه نه صحیع 
کیږي. ځځکه چې صحابه کرام هم د سنتو په معامله کې دعام امت په شان وو ځکه چې د سنتو په پریښودلو 
کې انسان د وعيد او تهدید په همدې درجه کې نه شي راتلی برابره ده که هغه د اول دور خلک وي او که 
د دویم دور خلک وي.د دې سوال جواب شارحينو دا ورکړی دی چې دلته د ماموراتو نه عام مامورات 
از فرائض مراد نه دي» بلکې دلته امر بالمعروف او نهی عن المنکر مراد دي» کوم چې په نورو الفاظو 
کې د تبلیغ په امورو سره یاد شوي دي نو ويل شوي دي چې د امر بالمعروف او تبليغ په حواله تامو په 
داسې زمانه کې یې چې که چیرته یو جزء هم پريښودل شي نو هلاک به شئ» ځکه چې دا وخت د حق 
حامیان زیات دي او د نبوي عهد مبارک دور دی که چیرته تاسو د دین په خورولو کې ستیا وکړئ نو 
اسلام به د عربو تر جزیرې پورې محدود پاتې شي. (المرقٌات ۱/۴۲۵). 

خلاصه دا ده چې د اسلام انصار هم زیات وو او مخلص هم وو او د تبلیغ ضرورت هم زیات وواود 
صحابه کرامو َمَيیکتفرشان هم لوړاوو نو د هغوۍ نه د لس په لسو کې غوښتنه وکړی شوه» په وروسته 
کې به د اسلام حامیان برای نام پاتې شي. اخلاص اؤ قرباني به هم کمه شي» اعمال به هم کمزوري شي 
او د اسلام انصار به د صحابه کرامو په رنګ پاتې نه شي نو ويل شوي دي چې هغه خلک که چیرته د 
دين په دې شعبه کې د امر بالمعروف لسمه حصه باندې هم عمل وکړي نو کامیاب به شي. 

که جيرله هدایت په لاس سرهوچلیږي نو : رې به ختمې شی 


أُمَامَة قا کال بَسول الله صَلً الله عَلَيُهِ وَسَلَّمَ ما طُلّ قم بَف هنی 


٧۲٢۷  تیدخا رقم‎ )٥٤/ احرجه الترمدي‎ )١( 


پو کپ دپاره 


کوس . هم م(ا) 


ګوم 
جګړه مار قوم دی. 
توضيح : الجدل : یعنې خلک کله چې د سنتو پريښودو د وجې ګمراه شي نو د سزا اوعذاب په قسم 
دوی ته جدل» جګړې او ملازعې په بدله کې ورکول شوي يچچجيیا هغوی په عناد او تعصب سره د خپل 
موقف يې ځايه حمایت کوي. په مکابره| و محاربه باندې لام پورې کوي کوم چې حرام دي. علامه 
ي بََمَدللَهُ ويلي دي چې د جدل نه مراد عناد او جګړې دي. او دارنګه د خپل مذهب او مسلک رائج 
کولو دپاره تعصب کول جدل دی. د خپلو مشائځو او بزرګانو په رأیه! و اقوالو.باندې په سختۍ سره 
پابند کیدل کله چې د دو افعال| واقوال د ګریعت تائید نه کوي دا جدل دی کوم چې حرا م دی-.ځوکه 
چیرته د کومې مئلې د وضاحت دپاره یا د صحيح صورتحال پیژندلو دپاره یا په معلوماتو کې د 
زیاتوالي د وجې یا سامعينو ته د تعلیم ورکولو دپاره یا یې د خبرولو په نیت اوشي نو په دې کې کومه 

خبره نشتهه دا په ممنوع جدا ل کې داخل نه دي.(المرقات ٢ ١۱/۴٢٣‏ رو ) 1 
مآشربوه لگ الا جدلا : یعنې ستا په مقابله کې وايي چې ْنَم هُوَ4 ال تعالی فرمايي 
چې دا دوی د جدال په طور یوه جګړه راپورته کړې دور(المرقات ۱/۴۲١‏ 
په اعمالو د مختۍ, اختيارولونه پرهیزو 


(م) رع أََي بي ملو أَنَرَ ول الال هيقر ث لا 


قم شَنَُّا 
ائيلو )په خپلونفسونوباندې سختي کړې 


ان 


بياکداى ه په تا سوباند سخت يکو ي يو قوم(بني اسر 


ځکه 


.1۸ زاب ماجه‎ ۳۲٢١ رالرامدي‎ .0/٥٥٢ ررۀ أحمد‎ )١( 


07 


قشد د 


ْ 


نه عَيیم فطه بقَايَهمْ 


7 
ولو رس 


رَهْبايَةًابَْنَعُوهَا ما نَعَبَْاَا َلَيهم. وابد 
همدې خلکو پيدا کړي دي مونږ په دوی باندې نه دي فرض کړي. 
ټوښیح: لاتشډوا : یعنې د مست مستحباتو په ترک باندې تشد د او سختي مه کوئ ځکه چې د وحې په زمانه 
کې د تشدد په غوره کولو سره دا نتیجه راوتلی شي چې هغه حکم به فرض شي او بیا به د هغه د پوره 
کولو طاقت هم نوي. لهذا رسول الله َنِم د يهودو او نصاراو مال هم ورکړ چې هغوی په خپل 
ځان باندې سختي وکړه رهبانیت يې غوره کړو واړه ماشومان یې اتښتول هغه يې په خپله نګرانۍ کې 
وساتل او راهبا یې ترې جوړ کړل او په زمکه باندې په پښو سره د تلو پر ځای په خاپوړو ګرځیدلي وو. 
د ښځو سره نزدیکت یې ګناه او لوی معصیت بللی وو. او د ويښتو نه یې هره ورځ خپل ځانونه په چت 
پورې تړلي وود لذائذواکل اوشرب اودښځوسره د کوروالي نه یې ځان لرې کړی وو(المرقات۱/۴۲۷). 
صومعه : د نصاراو د راهب جونګړې ته ويل کیږي جمع صوامعء دیار جمع د دیر ده. د يهودو په 
اصطلاح کې د دوی عبادت خانې ته ويل کېږي. (المرقات۱/۴۲۸). 
بقآياهھ يعني ذريتهم وبقيته« : يعنې په خالي ځایونو او غارونو کې د قديمه اثارو په شانیو شمیر 
راهبان باقي پاتې وو نور ټول ملت ختم شو وو (المرقات ۱/۴۲۷). 
رهباألیة : دا لفظ د ابندعوا عامل د وجې منصوب دئ. د ښځو ماشومانو او عامې معاشرې پريښودل 
او په غارونو کې د عبادت دپاره تنها ژوند تیرولو عمل ته رهبانیت ويل شوی دی عيسایانو دا بدعت 
د خپله ځانه جوړ کړی دی. اسلام د دامې ژوند تیرولو اجازت نه ورکوي. (المرقات .)۱/۴۲١‏ 
یو شاعرډیر ښه ويلي دي: ‏ : 
ملت دد وی ماد مسشکوه نت مسلحمت دد دی یټ ار ووه 

په قرآن باندې د عمل کولو طریقه 
7 ماس ودوم ٤ َ ٨‏ 

هُرَيرَةً هي ال عَْه َال قَالَ رَسول الو صَلً اه عَليهِ وَسَلّےَ 
دحضرت ابوهريره تیغانهروايت دی چې رسول الله مَلِمِد 


١/٤٤۸ اؤُد‎ 


د 


تل الفران عل 
وفرمایل:نازل شو ی دی قرآن کریم په 


ر١)‏ اخرجه ایر دارد ٥١٠/٢‏ رقم اخدیکث ۲٩۹۰٢‏ 


٢ ۴٣٢-1‏ ک اب الاعتصام بالھاب والیتټ 


نتة أَفِمُهِ علال و عزاص و مُخلو و مُقَقابهو و مال فَأَجِلُوا العلان 
پنځوصورتونو باند کې کا همل ید تو حلال ماو وګټئ. 


و اعبروا بِالْأَملِ 


واخلئ.داالفاظ د مصابيح دي اوبيهقي کوم روايت په شُعب الايمان کې نقل کړی دهغه الفاظ دادي 


قَاَعْمَلُوا پالکلال وَاجُقَيبرا الْعَوَاھ واقيعوا الشخنی.۹" 
لهذا په حلال باندې عمل وکړئ. د حرام نه ځان وساتئ: او د محکم اتباع وکړئ. 
توضیح: :دمتشابه ته که چیرته مراد محکم مقابل شي نوپه محکم باندې عمل کول اودمتشابه بلاتفتیش -ه 
او بل کیف منل دي او دا ويل دي چې مايلیق بشاله او که چیرته د متشابه نه مراد داشي چې نه صريح 
امردی نه صریح نهې ده په دلائلوکې تشابه ده چې څه دلائل دحلت طرف ته مشيردي اوڅه په حرمټ 
باندې دلالت کوي نو اوس دهغه فیصله مجتهد کولی شي چې کوم يو ته د اجتهادپه بنيادترجيح ورکوي 
عاموخلکوته په هغ وکې دتوقف حکم دی په متشابهاتوباندې کلام ددې باب نه مخکې باب کې شوی. 

لمرقات ۱/۴۲۸). 
1 دین اسلام واضح مذهب دی 


(٨)وعي‏ اي عَباس کال قا رِئول ال عَل اللۀ عَلَْهِ وَسَلََ الم للاکۀ 


فَاجْتَيبَه چ: یي عَوّ ءَ 


ده د هغه نه ځان وساتئ )٣(‏ هغه امر دی کوم ح تو و 


.٤٤١ : رلم اخدیث‎ ,۱٩٩١١ مصایح السنۀ‎ ١( 
رَوَاةُامْمد.‎ )٢( 


توضيح : امر بي رشډه : یعنې د کوم چچې هدایت او رسد واضح وي لکه د روژې او مونځ فرائض. 
(المرقات١۱/۴۲).‏ 

امر بيۍ غيه: یعنې ممتو او حرام کیدل یې بالکل ښکاره وي لکه شراب . سود زنا وغيره. (المرقان 
۹). 

وامر اخقتلف فيه : ددې نه مراد یا خو دا دی چې د هغه د حقيقت او ماهیت په باره کې اختلاف دی چې 
آیا دا د متشابهاتو نه دی او که د غیر متشابهاتو نه دی یا ددې جملې مطلب دا دی چې خلکو په هغه 
کې د ځان نه اختلاف پيدا کړی وي د کوم د وجې چې د هغه په حقيقت باندې پوهيدل سخت شي. ځکه 


چې د هغه اصل حَقِية حقيقت ورک شي هغه الله تعالۍته وسپارئ. (المرقات ۱/۴۲۹ الکاشف .)۱/٧۷۹‏ 


لْفَصْلُالكَالِتِ 
داهل حقو نه د جدا کیدو نقصان 
(۳) عن مُعَاد بي جََلٍ کان قَال رشول الله صلَ اه عَلَيْهِوَسَلٍََّالقََْانَدِقْب الس 
د معاذ بن جبل نه روايق دی چې رسول الله ماو فرمايل : شیطان د انسان ليوه دی لکه 


وي اوتاسود ګمراهۍ نه ځان وساتئ د ارنګه د جماعت اومحمع 


: الْعَاكة. رَوَأُاّ". 
ټوضِیح .ذب الالسان : دا تشبيه په افساد اهلاک او د تباهۍ په خوريدو کې ده لکه څرنګه چې لبو١!‏ 
ګډو دپاره د هلاکت او فساد سبب دی همدارنګه شیطان د انسان دپاره د لیوه په منزله دی. په ځانگړي 


طور کله چې ګډه د رمې نه جدا شوې وي نو بيا دا هلاکت او فساد زیات خطرناک صورت غوره کړي' 
همدارنګه کله چې کوم انسان د حق جماعت نه جدا شي د جمهورو لار پریږدي د حق لارې نه کوږ شي اد 


ږ ګمراهيو په کندو کې ور ولويږي نو شیطان ته بیا د هغه ښکار کول آسانه شی. لهذا هر کس ته په کار 
دي چې هغه د اهل حقو د افعالو سره مخ پر وړاندې لاړ شي ترڅو چې د شيطان د حملو نه وساتل شي. په 
نورو احاديو کې د سواد اعظم په نوم چې د کوم جماعت ذکر راغلی دی حق جماعت د هغه نوم دی کوم 
چې د حضر تدم كَيالتَا نه رانیولې تر نن پورې په حق باندې تلونکۍ را روان دی. کوم چې د ټولو اهل 
باطلو نه زیات دی» ځکه چې حق او اهل حق له تسلسل سره را روان دي. اوس که کوم کس د صحابو 
جماعت د نظره وغورځوي نو هغه د تابعینو د جماعت نه هم محروم کیږي؛ او آرامآرام د حق جماعت نه 
ووځي لکه څرنګه چې رسول الله مت د ګډو درې قسمونه ذ کر کړي دي.(المرقات ۱/۴۳۰). 
الشااة: هغې ګډې ته ويل کيږي کومه چې بغیر مانوس طور د ځناورو نه جدا شي. (المرقات۱/۴۳۰). 
القَاصية : د ګياه او وښو په لټون کې لرې تلونکې ګډې ته قاصيه ويل کیږي. (المرقات ۱/۴۳۰). 
الحیة:دغفلت اوبې پرواهي.دوجې کله چې ګډه درمې نه جداشي هغې ت هناحيه ويل کیږي.(المرقات 
۳۰ : 
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یځ حم ٤٩‏ و وم وګورهو څو 
خلع ربُقَة الاشلام من عُنُقَهِ . ررَوَاأاَحْمَنِوَابُو دا" 


توضیح ‏ مص قارق الجمأعة هبراً: یعنې چې د حق جماعت نه یوه لویشت جدا شي مطلب دا دی چې په 

احکاماتو کې لږ شاننه جدا شي یا د لږې زمانې دپاره جدا شي. (المرقات ۴۳۱//). 

فقد خلع :یعنې هغه د غاړې نه د اسلام حلقه ووی يستله, دا حکم په تغلیظ اوتشديد باندې محمول دی. 

یا ددې نه مراد دا دی چې کله جدا کیدل د هغه عادت وي لو یوه ورځ نه یوه ورځ به اسلام ته په مځه په 
دغاړ پریوځي. (المرقات )۱/۴۳١‏ 


0 


ووايۍ او خلقه په ب : - 
( َليهِ وَعَلَھِ رت 


سرد يک رحس وفرمايل:ماپرِيب دي 


: 1 الد ۱۸۰/۵ 
)١(‏ اخرجه ابوداود ئي انسن ٥۱۸/١‏ و وو سیا 
: 


--سو ې سي سرکد مَْللَِ2ٍ(احاديث) دي. 
توښضیح : مرسلاً : مرسل هغه روایت ته ويل کیږي چې کوم تابعي براه راست د رسول الله صؤعِميَِِ 
حدیث نقل کړي لکه : (قال |لاعمش قال رسول الله صأِساءٍ .اوس دلته دا سوال دی چې امام 
مالک غو تابعي نه دی بلکې تبع تابعي دی. اوس خو دې منقطع روايت ته مرسل ويل شوي دي؟. 
خطيب بغدادي د دې دا جواب ورکړۍ دی چې دا توسمًا او مسامحة ويل شوي دي. 
د مرسل حديث په قبولیت کې داسې اختلاف دی چې که چیرته د هغه نقل کوونکی راوي نقه‌ وي او هغه 
د ته راویانو نه روایت کړی وي نو د امام مالک. امام ابوحنیفة او امام احمد بن حنبل په نزد دا روایت 
مقبول دی. امام شافعي ََللَهُ ویلي دي چې که د مرسل روایت په بل طصحيح روایت سره توثیق شوی 
وي نو مقبول دی او که داسې نه وي بیا نه‌دی . یعنې په کوم بل روایت سره به یې توثیق او تایید شو 
وي برابره ده که هغه روایت مرسل ولې نه وي. (المرقات ۱/۴۳۱). 
مأتمسکقم بهاً: یعنې ترڅو پورې چې تاسو په مضبو ط شکل کتاب الله او سنت رسول الله مت 
ونيئ نو هيڅکله به ګمراه نه شئ. الله تعالی د انسانانو سره د هدایت مهیا کولو وعده کړې ده اوس 
هدایت به په څه قسم مهيا کیږي؟ کله چې د رسول الله م2 نبوت د آخیرني نبي نبوت دی نوۍ 
کوم نبي نه شي راتلی. لهذا د هدایت جاري ساتلو رسول الله ؤَا دا اعلان کړی چې قرآن کریم 
او زما سنت یعنې احادیتث مقدسه زما نه وروسته د هدایت دپاره د هدایت اسباب دي او قرآن کريم 
چونکه د هر قسم تحريفاتو نه پاک دیء مبارک احاديت هم د قرآن کرم په برکت محفو ظ دي نو څوک 


چې د هدایت دا دوه سر چشمې ونیسي هغه به د ګمراهۍ نه وساتل شي .لمرقات ۱/۴۳۱). 
بات نومت او څپيرهوال. 


() رَعَن ُْمَيْدَ بي الْعَاري الَُابْ 6 قال رَسُولً الله صّ اللۀ عََيْهِ 
د غضیف بن حارث ثمالي تا ئیفغانه روايت دی : ملش وفرمايل: کله 


‫ِ 


وَمَلََ 


)١(‏ اخرجه مالک ي الوطا ۸۹۹/٨‏ . رقم اخدیت : من کتاب القدو 


نححتعمت طسرا سوام 


لا ري قِ 


تونیح:الارفع: یعنې د بدعت په راوړلو او د هغه په رواج کولو سره د هغه په شان یو سلت پورته کیږي 
ځکه چې بدعت د سن ضد دی او کله چې د بدعت غلبه را اشي نو سنت مځه کوي او ځي او دا رنګه د دې 
عکس دی چې کله د غلبه په طریقې سره سنت عام شي نو بدعت ختميږي دوۍ دوا ړه ‌ضدين 

دی کوم چې سره‌یو ځای کیدی نه شي (المرقات ۱/۴۳۲). 


فشسک بستة : یعنې د سنتو په مضبوطۍ سره نيول د بدعت د پيدا کولو نه بهتر دي. دلته د خير لفظ د 
اسم تفضيل په معنی سره نه دی بلکې د اصل صيغې په معنی سره استعمال شوی دی. لکه الصیف احر 
س الشتاءد لته د مڅلهاً لفظ د ضدين په نسبت د تضاد د وجې ويل شوی دی. (المرقات ۱/۴۳۳). 
دلته په سنة کې تنوين د تفليل دپاه دی یعنې ورکوټی سنت یا کم سنت. 
بدعة: يعنې لوی بدعت تنوين د تعظيم دپاره دی. (المرقات ۱/۴۳۳). 
د بدعت ځپلوونکو ند نه يزار کږو 


./ 
٨ 


ِنْعَة 


٨ 2 


(۱) أخوجه ار في الد ١.)‏ 
١م‏ 
رجه الدارمي ٨٥/٥‏ رقم ادي ۰ ٤٨٩‏ 


دا سنت په خپل ځای باندې پائدار او بر قرار وو اوهغه 


توضیح: ثء لايعيدهاً الیهم : ددې وجه داده چې : 
د ونې په شان په زمکه کې جرړې کړې وې. پس کله چې هغه ویستل شو او زائل کړۍ شو نو هغه دوپارم 
په هماغه شکل سره نه شي قائم کیدی لکه څرنګه چې يوې ونې په زمکه کې خپلې جرړې مضبو مې 
کړې وي نو د ویستلو نه وروسته هغه ونه او د هغې جرړې خپل پخواني حالت طرف ته نه شي واپس 
, همدارنګه سنت د ویستلو ته وروسته دوباره د خپل پخواني 
حالت په شان مضبوط کیدی نه شي اګر که هغه دوباره ژوندی هم کړی شي. (المرقات ۱/۴۲۳). 

بهر حال د زا په طور د هغه نه د ې قدرۍ د وجې نه همدا سنت ييزاره کیږي بيا دا بې قدري ددې 


کیدی او نه هغه ونه مضبوطیدی شي٠‏ 


نعمتونونه د تل د پاره محرومیږي٠‏ 


د بدعتي اکرام کول غټه ګناه ده: 


(«م)ءِص (بُواويم بس ميس و ة کا قا شو الو صَُ اَي وَسَلَّمَنْ قا 


۳ 
ء 


1 مالاشلام (بَوَ٤‏ جََه پل ۹ هُعَب الایتاي مُرعَلً". 


قوضیح :ص وقر : یعنې چې په خلکو کې یې هغه مقبول وګرځولو او د هغه احترام یې وکړه د هغه اکرام 
او تعظيم یې وکړو د کوم د وجې چې په هغه باندې د خلکو اعتماد پيدا کیږي نو دغه کس د اسلام د 
سرحداتو په ماتولو کې مرسته ورسره وکړه.(المرقات ۱/۴۳۳). 

هدم الاسلامھ ٌ هر شی په خپلو حدودو باندې قائم اوسیږي. که چیرته حدود نوي نو هغه شۍ قائم نه 
شي پاتې کیدی بلکې غورځیږي» نو مدع انسان خپل بدعات او نوي نوي شيان په اسلام کې په 
داخلولو سره د اسلام يیخکندي کوي او د هغه حدود ورانوي. هغه د خپل جهالت په ذريعه سنت ماتوي 
او د هغه پر ځای بدعات راوړي. نو داسې بدعتي ته عزت ورکول بعینه د اسلام د عمارت ورانولو 
مترادف دي. لهذا دا کس هم د اسلام د حدودو په ورانولو کې ددې بدعتي مرسته کوونکی شو. 
(المرقات ۱/۴۳۴). 


٩ رقم اخدیث:‎ ١١/١۷ رواه البيهقي في شعب الایمان‎ )١( 


په قرآن باند عل کوونکی ګمراه یدو نه شې 
0 مځ اښ عَبّي ري للۀ عَنه عَلهُ قال مَن َعَلَمَ كِقاب ال نو اتَبَعً 


ې ۰ . ۰ 
کولاو شوې دروازي دي په دروازو باند 


.۲۸۷٢ رقم اخدیث:‎ .۲٢٢۰٢/٢ وله‎ . ۱۰١ : اخرجه البخاري ۱۹۷/۱ رلم اخدبت‎ )٩( 


تس در 
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يرلا تتسققبتا عل اليَرَاط 
دی کوم په نعرونعرو سره وايي: په نيفه لارباند لاړشئ په غلطه لارباند مه ځئ اوپه دې عره 
َ - َّ‫ روو کی - ۹ ۸ : 
قوق ذَلِكهِ 4 رع هَه عبدډ أز 
کوونکې باندې دپاسه(يعنې د ده وړاند لاړو)یوبل نعره کوونکی دی کله چ کوم بنده په دې دروازو 

َفْتَع َْتٌا ين يلك الْأَيوَاب قال وَك 


: 


واعظ الَهِ ن لب ؛ مُؤميٍ. "واه ررس وَأْحبَدُوَالَْيَه سرو ي عَي الوا بُو 
لاي عَلّألَه ومين 


.0/١11 اليهقي‎ .۱۸۲/١ اخرجه اد ې الد‎ )١ 


ټوضيح : ستور : پردو ته ويل کیږي. (المرقات ۱/۴۳۵). او مرخاة ځوړندو 
ځوړندې شوې پردې په دروازو باندې غوړول شوې دي. (المرقات ۱/۴۳۵). 
ولاتعوجوا : یعنې په غلطه لار باندې مه ځئ(المرقات ۱/۴۳۵). 
تلجه : یعنې ته به هغې ته داخل شې. (المرقات .)۱/۴۳١‏ 
واعظ الله : ددې نه مراد هغه فرښتې دي کومې چې د هر مؤمن په زړه کې دي او د مؤمن په زړه کې د 
غیر او نيکۍ الهام کوي. د دې کامل تفصیل په بآ الوسوسة کې تیر شوی دی. (المرقات ٥ ۱/۴۳١‏ 
الکاشف ۱/۳۸۴). بهر حال مکما حديث مونږ ته دا تعليم راکړی دی چې د انسانیو پټ دښمن دی د 
کوم نوم چې شيطان دی. کوم چې هر وخت مونږ ته په کمین کې ناست اوسي چې يوه ذره دا مسلمان د 
حق نه آخوا ديخوا شي نو شيطان هغه په کامل طور هلاک کړي. الله تعالی ددغه پټ دشمن دپاره د 
فرښتو يوه پټه پیره کینولې ده. کومې چې د نيکۍ نصيحت‌او الهام کوي. 

د صحابه کرامو راکنا غان 
(ه) وعي اي مَسْعْږٍ في الهۀ 
دحضرت ابن مسعو د تن نه روایت دی چې کو کس د کومې طريقې تابعداري کوي هغه ته په کار د 


شوو ته ويل کیږي. یعنې 


دخپل دين باندې لهذاتاسودهقوۍ بزرګي وپیژنئ اودهغوۍ دنقش قدم تابعداري وکړئ اود دو يآداب 


کټخُوا بټا اسُطفَُمھ من أخلاقیطھ وَسترهھ قَنّهم كالراعً لدی الْمسْعَقِير ". 


توضیح : مستنا : استنان د یو چا تابعداري او د یو چا په نقش قدم باندې تلو ته ويل کیږي» همداسې 
سنت دي. (المرقات ۱/۴۳۷). 


اعمقهاً علماً : ای اک ثرهاً غوراًف حقآئق العلم : يمنې صحابه کرام تام د علم د وسیع کيدو سره 
سره ژور او عميق هم وو» هرصحابي د علم او مُعرفت د فهم او فراست د تدبراو تفکر. د عقل او پوهې 
د را مناره وه په کومې سره چې د دنیا لم وهلو او جهالت ځوړلو انسانانو د تعليم او ترګۍ. د تهذیب 
شرافت آو د انساني عظمت درس اخیستی دی. لهذا یو صحابي به په تفسیر او حدیث کې امام وو بل به 
د فقه او قرائت امام وو یو به د تصوف نمونه وه بل به د علم الفرائض او علم الحلال والحرام امام وو. 
(المرقات .)۱/٣۴۳١‏ 

واقلهاتكلق : يعنې د علم او عرفان غرونه وو لیکن ددې سره سره د صحابه کرامو مَعََعَد بې تکلفۍ 
دا حال وو هغه که په لوړ منصب باندې فائز ولې نه وو خو په لوڅو پښو ګرځيدو کې يې شرم نه محسوس 
کولو او نه یې د زمکې پر مخ باندې په مونځ کولو په ناسته پاسته کې کوم شرم محسوس کولو؛ په یو 
لوښي کې به لسو لسو یو ځای خوراک کولو او غټې غُټې جامې به یې اغوستلې. حلال خوراک به چې 
هر قسم هم راغی نو بې تکلفه به یې خوړو او کومه جامه به چې په لاس ورغله اغوستله به یې لنډه دا 
چې د تکلف نه دومره لرې وو د کوم چې وو د لرې کیدو تصور ناممکن وو.(المرقات 0.۳٨۸‏ 

بهر حال که عبادات وو که معاملات اخلاق وو که عادات یا معشیت وو او که معاشرت» د ژوند په هره ۹ 
برخه کې د دوی خلوص بې تکلفي او سادګي وه. 


فأعرفوا : یعنې د هغوی فضیلت وپیژنئ؛ د هغه اعتراف وکړئ او د هغو پیروي وکړئ ځکه چې هغوی 
د هدایت پرلاره باندې وو .دادابن مسعو د َُ ګواهي ده کومه یې چې د خپلو ملګرو او د رسول الله 
َد صحابوپه باره کې دیوشمیرصحابواو د عاموتابعینوپر وړاندې دمعيارپه طورورکړې 
ده. (المرقات ۱/۴۳۹). 


بس لدعاٌت : په دې سره ده تیا هغه صحابه کرام مراد اخستل دي کوم چې د دنیا نه تللي دي اود 


. رراه رزین‎ )٢( 


باب الاعتصام بالعتَاب والسنن 
(الحق) نه یې د خپلې زمانې تابعین مراد اخيستي دي. ددې ګواهۍ نه بفیر د هیڅ دښمن د صحابو په 
باره کې غلطې خبرې لره اعتبار نشته. (المرقات ۱/۴۴۰). 

دا زمانه د اسلام زمانه نه 
(وه) عَ جَايرِأنَ مر الع ري اۀ عَلهْبَاَ رول الو صَلالَهُلوِسَلَء 
دجابر نه روایت دی چې یوځل حضرت عمر 


۴, 


ِنُسْعَةِمَِالتَوْرَاةٍ 
يدنا رسول الله تفع ُفنِمَِِ ته دتورات يوه ن نسځه 
قفا ټا سل لهو هلهو ئنُغعۀ يبن اثَةٍ فسَنت 


وږس 


محَبد ډو 


باب الاعتصام بالحتاب والسنن 
یږ ۱ . . 
لَالْبَعَني.''ررواۀ الدار'). 


وى نو هغه (به ‌هم)يقينا زما تابعداري کړې وه. 


توضيح . ثکلت الشواکل : کل د کاف په کسرې سره د ورکيدو په معنی دی. ثواکل د ثأکلة جمع ده هغې 
ښځې ته ويل کیږي د کومې چې ماشوم ورک شوی وي یا هلاک شوی وي او هغه په جغو چغو ورپسې 
ژاړي. مطلب دا دی چې تا دې ورکه وونکې مور ورک کړي. یا دې خويندې یا وروڼه ورک کړي. 
دا محاوره په عربو کې په عامو خبرو اترو کې ويل کیږي ددې نه حقيقي معنی نه شي مراد کیدی. 
حضرت عمر ما حریص او شوقي وو د حکمت او معرفت قدردان وو. يهوديانو ته به کله کله تلو 
راتلوء ړومبی یې د يوشمیر نیکو خبرو آوريدو اجازت غوښتی وو اوس يې د څه ښو خبروآً 
ګومان وکړو چې شاید دا غیر محرف او منزل من اللهد تورات برغه وي. د ده دا خيال نه وو چې رسول الله 
ما په غوسه شوی دی او حضرت عمر ََِعَۀ په بې خیالۍ کې پریوتلی وو٠‏ بیا حضرت 
ابوبکر كََعَا وویل چې ژړبدونکې ښځه دې په تا وژاړي یعنې تا دې ورک کړي؛ د کوم کار په بد 
ګڼلو او د ناراضګي په وخث کې دا جمله د عربو په محاوره کې ويل کیږي. نو دلته صرف د انکار او 
تعجب دپاره استعمال شوې ده. (المرقات۱/۴۴۰). 


وريدو 


فنظر عمر : حضرت عمر و بیا عمر وو مُلِهُمٍ او محدث وو اشدهم فی امر الله عمر وو سمدستي یې 
توبه وکړه او د الهي غضب او د رسول الله د غضب نه يې پناه وغوښتله. د رسول الله 2-۳ غصه 
په دې باندې يخه شوه. رسول الله مَؤلْتِْةِ وفرمایل : که چیرته موسی ژوندی وینو زما له اطاعت 


نه په غیر بله چاره به یې نه وه ځکه چې دا د اسلام زمانه ده. (المرقات ۱/۴۴۰). 
د ناځ او مُسوځ مسئله 

( وعن جاپږ قا قالن بشول الو صَلً الله عَلَيهِ و سَلّے کي ؟ا 

د جابر تت نه روایت دی : چې رسول الله َال وفرمايل : زما کلام د الله تعالی کلام نه شي 

بلنځ کار الله وکام الله لځ کائ وکام الله بلمځ مه نتا" 

منوڅ کولی اودالله کلام زماکلام منسوخ کولی شي او د الله کلام ب 


اخرجه الدارمي ٢٩٢/١‏ . رقم اخدیث: ,۳١‏ الدار لطني 1/116١‏ 
)٢(‏ اخرجه الدار الطني ئي ستنه ۱١١/١‏ الدارمي 0/010 


يپت کې د نڅ نمی کل کو مو کو ليک ير راطې دم په اصعلاع کي د 
زغ تعریف داسې دی : رف الحکھ الشرتي بډلیل شر ي متأخر یعنې د مخکني شرعي حکم په 
راتلونکي دليل سره ختمول او تلل. یې مخکني شرعي حکم پ 


يدي ینس كلام الله :د نسخ ټول څلور صورتونه دي :(۱) چې قرآنکریم د قرآنکریم دپاره ناسخ 
ِي.(٢)‏ چې حديث د حديث دپاره ناسخ شي.(۳) چې قرآن کریم د حدیث دپاره ناسخ شي.(۴) چې 
دي د قرآن کريم دپاره ناسځ شي.په اولنیو دریو صورتونو کې د امت اتفاق دی او په اغیرني صورت 
اختلاف دی. : 
د لقهاء کرامو اختلافن : د امام شافعي بحَةللَهُ او امام احمد بن حنبل بََللُ په نزه په حديث سره د قرآن 
نسځ روا نه ده .د امام مالک َفَفالك او امام ابوحنيفة بَخَنَهُ په نزد په حدیث مشهور سره د قرآن نسخ 
واقع شوې ده دا حدیث په ظاهره د امام شافعي او امام احمد بن حنيل دلیل دی. لیکن د هغه جواب دا 
دی چې دلته د کلامي نه مراد کلام اجتهادي دی» په کوم سره چې د کلام الله نس نه شي کیدی. 
دویم جواب دا دی چې ددې نه مراد دا دی چې زما کلام د اللتعالی د کلام تلاوت نه شي منسوڅ کولی 
حکیې منښوڅ کولی شي. 
دریم جواب دا دی چې دا حديث په خپله منسوڅ دی. څلورم جواب دا دی چې په دې روایت کې یو راوي 
جبران بن واقد دی کوم چې تهایت ضعیف دی بلکې متهم بالکذب دی لهذا دا روایت ناقابل احتجاج 
دی ځکه چې د جمهورو مسلک دا دی په سنت مشهوره متاخره سره په کلام الله کې نخ راتلی شي. 
(المرقات ۱/۴۴۱). 
ول : يوشمیر جاهلانو دا اعتراض کړی دی چې د نسخ په باره کې مونږ پوښتنه کوو چې مخکې نازل 
شوی حکم صحيح وو که غلط وو که چیرته صحیح وو نو منسوځ ولې شو؟ او که چیرته غلط وو نو بیا 
اول ولې نازلیدو ؟.جواپ: د دې جواب واضح دی چې د نسځ مدار په حکمت باندې دی او د حکي په 
حکمت باندې اعتراض کول د نادانو خلکو کار دی. وګورئ ملا يوه ناروغ ته‌یو حکيم په یو وخت کې 
یوه نسځه ورکوي. او په بل وخت هماغه طبيب د هغه نسځه بدلوي نوآیا دا مخکنۍ نسځه غلطه وه او 
که غیر مفید وه؟ داسې نه ده بلکې طبيب د ناروغ د مزاج مطایق نسخه بد له کړې ده. : 
همدارنګه د حالاتو واقعاتو او ضرورت په تفیر سره د وحې د نزول په وخت په حکم کې تفیر راغلی 
دی. د روژې او مونځ په احوالو کې تغیر راغلی دی په جهاد کې د مقاتلینو په شمیر کې تغیر راغلۍ 
دی نو دا تغیراو نسځ زمونږ د علم په اعتبار سره وه د الل تعالی په نزد خو دا حکم د نزول د وخت نه د 
دومره وخت دپاره نازل شوۍ وو په کوم وخت کې چې هغه منسوځ شوی دی . 


بهر حال نسځ زمونږ په نسبت سره دهء همدارنګه د نخ ذکر الله تعالی په قرآن کې کړی دی او په هغې 


توضيح . کلسځ القرآن : د نسیځ لفظ دلته مصدر واقع شوی دی کوم چې د قرآن طرف ته مضاف دی. 
اوس که چیرته د دې مصدر اضافت د فاعل طرف ته شي نو ترجمه به داسې شي لکه څرنګه د قرآن بعضې 
برخه بعضې منسوخ کړې ده» او که چیرته اضافت د مفعول طرف ته شي نو ترجمه به داسې شي چې زما 
احایثو په خپل مینځ کې یوبل داسې منسوخ کړي دي. 

کلسځ القرآن : لکه څرنګه چې دې حديشونو قرآن منسوڅ کړی دی» ددې ترجمې مطابق دا حديت د 
مخکني حديث دپاره ناسخ جوړیږي او ييا دا د احنافو او مالکیانو دلیل جوړیږي. لیکن په دې روایت 
کې هم یو راوي محمد بن حارث کاذب دی. (المرقات ۱/۴۴۲). 


د حدود الله ه تجاوز مه کوئ 


(۹) الدار قطني ٥1/٥‏ 


تاسو(د ځان د طرفه) بحث مه کوئ (ذکر شوي درې واړه حديُونه دارقطني روایت کړي دي). 

د بدعت مثال : بب الاعتصام بالکتاب والسنة: دا آخرنی حدیث دی. په دې ټولو احاديشو سره د رڼا 
ورځې په شان دا خبره واضحه شوې ده چې د اسلام په دین کې د خپلې خوښي شي داخلول لوی جرم دیء 
ځکه چې په هره زمانه کې يوشمیر داسې خلک راغلي دي او په آئنده کې هم راتلونکي دي چې د 
خواهشاتو به مغلوب وي او د خپلې خوښې خواهشات به د اسلام سره د پیوند کوشش کوي. که چیرته 
اسلامي حدودواوسرحدات سره په سختۍ ونه ساتل شي نو معلومه ته ده چې د څومره خواهش 
پرستانو خواهش به د دين برځه جوړه شي. لیکن الله تعالی د خپل دين د حفاظت ذمه واري اختلې ده. 
لهذا په دې امت کې داسې علماء موجود دي کوم چې د هر بدعت خوښوونکي کس بدعت د قرآن او 
حدیث په مضبوطو اصولو سره مسترد کړی دی ځکه بدعت داسې جرم دی کوم چې د معافۍ لائق نه 
دی. 

د دې په مال باندې تاسو داسې پوهه شئ چې يو د خطونو لیږلو د فتر دی د هغه نه ډاګي په خطونو او 
رسیدونو باندې مشتمل یوه کڅوړه د يوې ډاکخانې نه بلې ډاکخانې ته رسوي اوس که چیرته همدغه 
ډاګي همدا مهر شوې کڅوړه خلاصه کړي د هغې نه کوم خط راوباسي نو هم د وخت حکومت مجرم بللی 
دی او که چیرته په هغه کڅوړه کې یو ښه خط ور واچوي نو هم مجرم دی» ځکه چې په کڅوړه کې دننه 
په موجودو خطونو باندې د حکومت مهر (ټاپه) لګول شوی دی ډاګي غیر تصدیق شده د مهر نه په 
غیر لفافه هغې ته ور اچولې ده نو دا د بغاوت او ځيانت په شان لوی جرم دی. 


.1/۱٨) البارالقطني‎ )١( 


د بدعت دویم مال تاسو داسېزده کړئ چې که چیرته کوم کس په حکومت کې جعلي سکه جوړه کړي 
او بیا په هغې باندې ټاپه ولګوي او په رائج الوقت حکومتي سکو کې یې داخله کړي او چلیږي نو دا 
کس د حکومت او قانون د مخې څومره لوی مجرم بلل کیدی شي؟. 
بالکل داسې يو بدعتي کس دی کوم چې په مستند شریعت کې د ځان د طرفه غیر مستند عمل داخل 
کړی دی او بیا خلکو ته په دوکه ورکولو سره ددې مصنوعي عمل د اصلي عمل په صورت کې د رواج 
کولو کوشش کوي. نو تاسو په خپله اندازه ولګوئ چې دا کس د خدای او د خدای د رسول او د اسلام د 
قانون په نزد څومره لوی مجرم دی؟ لهذا هر مسلمان ته د بدعاتو د پیدا کولو نه ځان ساتل په کار دي. 

و خير امور الدين ماکان سنة ښا وشرا لامور البحد‌ثات البداع 
توجهه : په دین اسلام کې بهترین شيان هغه دي کوم چې سنت دي او بد ترین شیان هغه دي کوم چې د 
ځان نه جوړ شوي بدعات دي 


و وو وو و وو و 8 ې ه9 ھه 


توضیحات پښتو شرح مشحصوة ّم- تب العلم 


اس ايسب 
كِتَابُ الْعِلْمِ 

د علم او د هغه د فشيلت بیان 
کتاب العلھ اى تعلمه و تعلیمه و فضله و فضل تعلمه . (المر قأت .)٥)١١‏ 
ږ پاپ الاعتصام بالکتاب والسفة نه وروسته د کاپ العلھ راوړل تعميم بعد التخصيص دی. ځکه 
چې په علم کې ډیر زیات وسعت دی. د کوم په ضمن کې چې اعتصام بالکتاب والستة هم شته دی. دلته 
د علم د ماهیت او حقيقت نه بحث نه کیږي. بلکې په احادیتُو کې چې د علم کوم فضيلت او ضرورت 
راغلی د هغه نه بحث کیږي. (المرقات ۱/۴۴۵). 
د علم تعريف : علم په لفت کې دانستن (پوهې) ته ويل کيږي او علم په اصطلاحي تعریف کې د علماؤ 
دوه رأیې دي. د علماؤ د یوې ډلې يه دا ده چې د علم تعریف یا خو بیخي کیدلی نه شي او یا مشکل 
ترین شی دی. لهذ امام غزالي يله ويلي دي : لعھ تحقیق حقيقته عسیر جِدٌاء يعنې د علمحقیت 
ته رسیدل ډیر سخت دي.امام رازي ََللَهُ ویلي دي چونکه علم د اجل البديهھیات نه دی نو ځکه 
ناقابل تحدید او تعریف دی.د علماؤ د دویمې ډلې رأيه دا ده چې د علم تحدید او تعریف ممکن دی او 
د اوچتې مرتبې د وجې دا تعریفات تر اتلسو پورې رسیدلي دي. د کوم نه چې د علم د خان ښه اندازه 
لګیدلۍ شي. لهذا د فلاسفو په نزد یو تعریف حصول صورة الكيء دی.يو تعریالصورة الحاصلة 
عفد العحقل دی. يو تعريف الحاأضر عتد المدرگ دی. 
د اهل شرع په نزد هم د علم ډیر تعریفات دي. لهذا ماتریدیو د علم تعریف داسې کړی دی : 
(٠)العلم‏ صفة مودعة في القلب کالقرة الباصرة ئي العين والساممة ئي الائن. 
١)علاممبد‏ رالد ین عيني يې د اسې تعریف کړی:العلھ صفة توجب تږي زا لايحتمل الئقیض. 
١)ملاعلي‏ تاري بََنلله د علم داسې تعریف کړی:العلھ لور في قلب اليؤمصی مقئیس می مصابيځ 
مشکوا اللېو مس الاقوال الحمدیة والافعال الاحمدیة يهتری به ال الله وصفاکه واحکامه. 
(المرقات ۱/۴۴۵). 
()أمام ابو لیف بَمَنللۀ د علم داسې تعریف کړی د ی: معر فة النفس مالها ما علیها. 


په دغه تعریف کې علم فقه او تصوف هم داخل دي 

د علم اقسام : مطلق علم په دوه تسمه ده ؛ اول مبادي. دويم مقاصد .ول قم : لکه علم لفت. علم صرف. 
علم نحو» علم معاني او بیان. علم اشتقاق وغيره. ويم سم : لکه علوم شرعيه. احکام عقائد وغيره. 

دا شرعي علوم ييا په دوه قسمه دي: اول کسبي. دویم وهبي. وهبي هغه علوم دي د کومو په حصول کې 
چې د اسان کسب لره د ځل نه وي» همدا وهبي علوم ییا په دوه قسمه دي : اول هغه کوم چې بلا واسطه د 
وحې په ذریعه حاصل وي دا علوم النبوة دي.دويم هغه کوم چې د کمال اتباع نبي د وجې ترلاسه شي. دا 
په الهام کشف او فراست باندې مشتمل علوم دي د الهام دپاره علامات نشته مګر د کشف او فراست 
دپاره علامات شته. (المرقات ۱/۴۴۵). 

دویم قسم کسبي علوم دي. دا د بشر په کسب سره د بشر نه حاصل شوي علوم دي کومو ته چې علوم 
الشرعیات ويل شوي دي په هغو کې يو علم الاحکام دی په کوم سره چې په مقبول او غیر مقبول کې 
امتیاز کیدلی شي که یې کبولیت د ظاهر سره متعلق وو نو دا علم الفقه دی او که د باطن سره متعلق وو 
نو دا علم التصوف دی. نو علم تصوف هم په علوم کسبيو کې داخل دی. 

بیاکوم شيان چې فرض دي د هغو علم هم فرض دۍ او کوم چې سنت دي د هغو علم هم سنت دی او کوم 
اعمال چې واجب دي د هغو علم هم واجب دی» کوم شيان چې حرام دي د هغو علم فرض دی کوم چې 
مکروه تحريمي دي د هغو علم واجب دی او کوم چې مکروه تنزيهي دي د هغو علم سنت دی. 

او د (طلب العلھ فریښة؟ نه همدا ضروري علم مراد دی. باقي د دیني علومو ماهریو لوی د دیني 
عالم وجود په یوه علاقه کې ضروري دی یعنې د یوه جيد ديني عالم وجود په علاقه کې شتون فرض 
کفايي دي. که چیرته ټولو خلکو دا ضرورت د نظر نه وغورځوه نو ټول ګناه ګاریږي. د فرض درجې ته 
وړاندې په علومو کې کمال پیدا کول مستحب دي. بهر حال انسان چې په هر حالت کې هم وي د هماغه 
حالت علم چې آیا دا روا دی او که ناروا دی هغومره اندازه علم په مسلمان سړي او ښځه باندې فرض 
دی. (المرقات ۱/۴۴۵). 

د علم په فضیلت باندې د قرآن پاک آيتونه او مقدس احادیث او واضح فرمانونه په لوی شمیر کې 
موجود دي. څومره چې ممکن وي د هغو نه فائده اخيستل په کار دي. 

, د علم د فضيلت په باره کې حضرت سعدي بابا رََعَنّللَيو څو د شمار ييتونه ويلي دي: 
صاخېولمررر آس(صطالشګشد ٠‏ شی پر رے ال طرترا 
2 مان عګاد د لچ نرق ډوه د کټ رر تازښ نن رتا 


نر ان کی خو برون یبر ومون وېڼې منرت 
(المرقات ۱/۴۴۹). 


صفر ٤٤١١‏ ھه 

11 : اول 
علم عام کړئ او دروغ مه ځوروئً 
و قال قال رَسول الله صَلًٌ الله عَلَيْهِ وَسَلَط يَلْقُوا عقي 


ےو سو 


() عَنْ عَبْدٍ الله بي عَمْرِ 


که هس يي عصسهءم کایرت حځ 
ورمن كَلّټ عَ مَُعًََْا فَليََباً مَقْعَنَۀُ من التَار.(و 
ده اوکوم کس 


ټوفيیح : بلغواعني : یعنې علوم زما دي او خورول یې ستاسو کار دی زما خبره په مستنده طريقه نورو 
ته ورسوئ. (المرقات ۱/۴۴۷-۴۴۹). 


اأالبِحَاَرِي .'۹١/٧١‏ 
قصدآ زماطرف ته دروغژنه غبره مشوب کړه هغه داوسیدوځای په د وزځ کې جورکړو. 


ولو آیة : په دې جمله کې د آية لفظ دوه مفهومه دي. اول دا چې دد ې آيت نه مراد قرآن يآیت دی. یعنې 
زماد طرفه قرآن يآيت هم ورسوئ» اګ ر که د هغه د حفاظت وعده الله تعالی کړې ده او کله چې د داسې 
محفو ظطآیت تبلیغ ضروري دی بيا خو زما د احادينو تبلیغ د هغه نه هم زیات ضروري دي 

دویم مفهوم دا دی چ ې آيت په معنې د نشانې خبر. او کلام مفید دی. ددې نه مراد د احاديتو نه په غیر د 
دین ټولې خبرې دي» حسب موقع او ضرورت د هغو رسول په هر پیژندونکي باندې لازم دي أیة (شئ 
قليل ته ويل کیږي یعنې که هر څومره لږ ولې نه وي هغه هم ورسوئ دالفظ د کان محذوف دپاره خبردی. 
بهرحال تبليغ د باب تفعيل نه دی.دهغه مفعول ټول دین دی يعنې تبيغ الډډۍ.او د رسولولفظ په خپله 
داښودلي دي چې رسوونکی دې ړومبی په خپله هغه ښه زده کړي بيادې نوروته ورسوي اوکوم کس یې 
چې په خپله سم زده نه کړي نو نورو ته به یې څنګه په صحيح معنی ور ورسوي. لکل في رچال بهر حال 
په حديث کې د علم د عام کولو ترغیب ورکړۍ شوی دۍۍ او د دروغو د ځورولو نه معه شوې ده. 


)١( :‏ أخرجه البخاري لي الصحیح ٩رقم‏ اخدیث : ٣١٩٣۳ء‏ رالرمدي ٥‏ رلم اخدیت : ٩٩٩٢‏ . راد لي اند ٤٥٥/١‏ 


وحدثوا عن بي اسراثيل : په باپ الاعتصاًم والسنة کې حديث نمير ۳۶ سره په ظاهره د دې حدیث 
تعارض دی.ځکه هلته په سختۍ سره حضرت عمر َََُّنۀ رسول الله مَأْتَِِلِد تورات د ورقود 
ویلو نه منعه کړی دی.ددې جواب دادی چې دحضرت عم َُعَۀ په حدیث کې چې کوم ممانعت 
راغلی دی هغه د احکامو د تقل کولو متعلق دی.او دلته چې کومه اجازه ده دادقصصو او امثالو نقل 
کولو اجازه ده کوم چې په تاريخي اعتبار سره منثقول دي. یا په قرآن او حديتث کې د بني اسرائیلو د 
واقعاتو ذکر چې د عبرت او نصيحت دپاره راغلی دی د هغو د ییانولو اجازت دی. د احکامو د يیاتولو 
نه دی ء ځکه چې هغه ملسوخ دي» په حضرت عمر بََْعَۀُ چې کومه سختي شوې ده هغه د دې دپاره 
وشوه چې هغه نسځه تحریف شوې وه. 

د حدیث ځان نه جوړولو سځټ شدیدوعيد : فليتبواً: دا امر دی انشاء ده په معنی د ځبر سرهء یعنې دې 
کس په دوزځ کې د ځان دپاره د اوسیدو اځاۍ تیار کړ» په دغه حديت کې د احاديتٌو د بدلولو سمخت 
وعید راغلی دی ددې په نظر کې نیولو د وجې علامه ابو محمد جویني بَمَقُلله د حديث بدلوونکي ته 
کافر ویلي. لکن جمهور امت دا لویه ګناه ګرځولې ده. یعنې که یو څوک د حدیث بد لول روا وګڼي نو 
هغه کافر دی او که داسې نه وي بیا کافر نه دی .جمهور امت په دې باندې مّفق دی چې وضع د حدیث 
مطلقاناروا ده. برابره خبره ده که په نيکه أراده وي او که په کومه بله اراده وي» بعضو جاهلانو صوفيانو 
داسې ګټلې دی چې د ترغيب او ترهيب دپاره د حدیث بدلول روا دي. په دې کې د دین ګټه ده. خلکو ته 
ګټه ده هیڅ نقصان نشته.د دې جواب دا دی چې دین د هغې لارې راځي کومه چې د دین لار وي د بې 
دينۍ د لارې دين نه راځي. نو کومه فائده چې په دين باندې د دروغو تړلو د وجې حاصله شي نو هغه څه 
فائده شوه؟ هغه خو سراشر نقصان دی. ذويمه خبره دا ده چې اسلام د یو چا فائدې ته نه ګوري بلکې 
هغه هغې ته ګوري چې دده سره څه معامله کوي چې آیا د هغه ښايسته صورت پر ځای ساتي او که هغه 
خرابوي.د مرقات په یو ځای کې ملا علي قاري يََأن لیکلي دي چې د حديث د ييار لوستونکی 
طالب العلمْ کله چې د حديث په لوستلو کې غلطي کوي هغه هم ددې حديت په وعید کې راغلی دی» 
ځکه هغه په دې خبره باندې پوهیږي چې د حذيت په لوستلو کې غلطي ټرې کيړي او بیا یې هم وايي٠‏ 
ددې حديث نه هم معلومه شوه چې د نيم حديث نقل کول روا دي لکه چې امام بخاري وله کړي دي. 
(المرقات ۱/۴۴۸-۴۴۷). 8ه 

متحمداً: ددې لفظ نذمعلومه شوې ده چې دا د کذب عمد دپاره وعید دی. که چیرته په غلطۍ سره 
وشي یا په کتاب کې عبارت غلط وي نو هغه ددې نه خارج دی. بعضو محدثينو لیکلی دي چې د 
معتمد لفظ په بعضو روايتونو کې دی او په بعضو کې دا نشته» لهذا دا وعید دعمد اوغیرعمد 


۱ تونو وا ۱ زیا سمه هه . 

دو ډو صورتونو ده ره دی علامه دار قطني وََلُ په دغه ځای کې لیکلي دي چې په حدیث کې د 
٠ .‏ ډګ سه ۱ . - : : 7 0 1 1 

همداً لفظ نشته خلکو د ورسره زیات کړۍ دی (بحواله مقدمه موضوعات کبير). 


لن مس )۸ 
علامه گرماني بَعَلكُ لیکلي دي چې دا وعید عام دی. که د رسول الله مَألتيِِِِ په موافقت کې وي 
او که په مخالفت کې وي په دواړو صورتونو کې لويه ګناه ده. د حديث په اوله جمله کې د تبلغ ترغيیب 


ووانو خطره وه چې څوک په جوش کې راشي بې سره او پښو روایات بیانول شروع نه کړي . نو ځکه په 
دې جمله کې وویل شول چې تبيغ وکړئ مګر چا چې بې سنده خبره يیان کړه او په ما پورې یې دروغ 
وتړل نو دوزخ ته د تلو دپاره دې تيار شي.(المرقات ۱/۴۴۸). 

په دروغو د حدیث پیانولووعید 

() و سَمُرَة يس جُفُب لير ؤي هُعْبَة ري الۀ عَنْهْقالاَا لس ل الو صَل الهُعََُهِ وسل 
د سمره بن جند ب او حضرت مغيره بن شعبه رنه روایت دی چې رسول الله أَِِِاِ وفرمايل : 


کومکس 


أَه كَزْب قَهَرَ أَحَلْ الْعَِبِينَ .(رَوَاةمْسل". 
هغه د روغژن دی نو دا د دروغژنو کسانو نه یو دروغژن دی. 
توشیح : یرۍ : دا د مجهول صيغه د يظن په معنی ده. مجهوله مستعمل شوې ده او د ریت نه مراد 
ریت قلبي دی. (المرقات ۱/۴۴۹). 

احد الکاذېيي : دا د جمعې صيغه ده او همدا راج جح ګڼل شوې ده یعلې د نورو گذايینو نه یو دا کس هم 
دی. ځکه چې ده هم د هغوی د افتراء په نقل کولو سره د هغوی تایید کړی دی بعضو دا د تئيه صيغه 
منلې ده. چې يو دروغژن هغه دی کوم چې راب کړی دی او دويم دروغژن همدا بیاتوونکی دی» کوم 
چې د خرابوونکي سره ملګری شوی دی علماو ليکلي دي چې د موضوعي حديث بيانول حرام دي. هو 
که یو څوک یې نقل کړي د دې دپاره چې وښايي چې دا موضوعي دی نو دا طریقه صحیح ده. په 
موضوعاتو باندې علماؤ ډیر کتابونه لیکلي دي. (المرقات .)۱/۴۴١‏ 


۴۹ رقم احدیث:‎ .۱۵/١ رلم اخدیث ۲٢ء. واد يې الد١/)٧ . . واین ماجة‎ ٥٥٥/٣ رالترمذي‎ ۱١ اخرجه السلم ئې الم‎ )١( 


رسول الله لاق و 
د . . ۹ ادا ء و 
یړوا يق في ازيي د لی أنا يئ لول شش 
وکړي د خير نو هغه ته ددین پوهه ورکړي او زه د علم تقسیمونکی یم؛ ورکوونکی خو خدای تعالی دی. 
توضيح : يفقهه في الډيب : د اسرارو د احکامو د علم نوم فقه دی. لهذا فقاهت د هغې ملکې او پوهې 
نوم شو د کومې په ذریعې سره چې انسان غیر حاصل معلومات راویستلی شي » او د' لوی نعمت دۍ 
( يك فَضُلُ الله پاټيه ‏ يَكَاء» ملا علی قاري يَعَأللهُ ویلي دي چې دا حدیث د مشهورو فقهاوْ 
سره خاص نه دی بلکې د دې مفهوم عام دی. (المرقات ۱/۴۵۰). 
حسن بصري رحمۀ الله ته چا وویل چې فقهاو داسې ويلي دي ولې تا نه هیر شوې دی یا تا کله یو فقيه 
لیدلې هم دی او که نه ؟ فقيه خو هغه کیدی شي کوم چې زاهد عۍ الد نی راغب ئي ال خر شي. د خپل 
دین بصيرت ولري او هميشه د خپل رب په عبادت کې مصروف اوسي. : 
والما انأقاس : یعنې د وحې د علومو زه ویشونکی یم او زه علم تقسيموم؛ او الله تعالی هرانسان ته په 
هغه د پوهيدو فهم ورکوي. ددې حديث تعلق د بوت د علم د تقسیم سره دی همدا وجه ده چې 
محدثینو دا حدیث په کتاب العلم کې راوړی دی. (المرقات۱/۴۵۰). 
واه لعل : د دې مطلب دا دی چې بیا الله تعالی انسانانو ته درجه په درجه فهم او ادراک هم ورکړینو 
څوک داعلی درجې ذهین دی څوک د متوسطې درجې دی او څوک دادتی درجې دی (المرقات ۱/۴۵۰ 
دلته په دې حديث سره بدعتيانو داثابتول غوښتي دي چې ددې تقسیم نه مراد تقسیم درزق اوارزاقو 
دی.نو د اهل بدعتو امام احمد رضا ځان ويلي دي : 
نل ے صا ورز ے تسم بو چه تم ماج تم پهکروژول وروو 
او دارنګه د شيخ عبدالقادر جیلاني وله په باره کې دا هم ويلي دي : 
کیون د دتاسم وک تما نال اسم بو # کن دنترو د تحلې)) 


1 00 ا‎ ١ 
(۱٩۲٧٩ له‎ ٢۳۷-٠٩٩ رلم اخدیث:‎ ۲ ١ رلم اخديث ۷۱۰ ومسلم لي‎ ٤٤٩١١ اخرجه البخاري لي الصحیح‎ )۱( 
واد ئي‎ ۱۰۳۷-٠۰۰۰ لصحیح رلم احدیث‎ ۳١۰ رلم اخعیت:‎ ۲١۰/١ مج‎ 


داهرڅه د بدعتیانو د بدفهمۍ نتيجه ده د احاديشو شارحینو دا شرحه نه ده کړې. او په احادیتثو کې 
چې چيرته د تقسیم او قاسم کیدو نسبت رسول الله مَألِمَِِلٍ ته شوی دی نو هغه د مال غنیمت د 
تقسيم خبره ده. 


د انساني ملکاتو ذکر 


توضیح : الداس معآدن : دا د معدن جمع ده کان ته ويل کیږي» یعنې لکه څرنګه چې په زمکه کې سره 
سپین شته دی تانبهء اوسپنه» زمرود. جواهروغيره شته دی همدارنګه انسانان هم د خپلو اخلاقو د 
وجې متفاوت دي. د انسان ښه اخلاق. شُجاعت. مروت. سخاوت علم. حياء» ذکاوت. ذهانت وغیره 
دي.نو لکه څنګه چې په کانونو کې سره سپين او په نورو معدنیاتو کې اختلاف دی همدارنګه انسانان 
هم مختلف دي. په کانونو کې چیرته سره او سپین زیات او چیرته کم وي چيرته اعلی او چیرته ادنی وي 
همدارنګه انسان هم په خپلو خوبيانو کې اعلی او ادنی دي. 

فخيارهم : یعنې د اسلام په قبلولو سره د هغوی نسبی ترقي یا ختميږي نه. بلکې په جاهلیت کې چې 
هغوی د نسب په لحاظ کومه برتري لرله او شرافت يې وو» چې اسلام قبول کړي او فقاهت حاصل کړي 
عالم جوړ شي نو هغه برتري به یې نوره هم زیاته شي. ځکه چې په حدیث کې دي الاسلام يزید الشرف 
هرق اسلام غو انساني شرافت زیاتوي. هو دا برتري او شرافت په هغه وخت کې دي کله چې په اسلام 
کې فقاهت حاصل کړي. که چیرته د کوم اعلی ځاندان انسان د اسلام د قېبلولو نه وروسته علم دین او 
فقاهت حاصل نه کړي او بل د ادنی درجې انسان اسلام ته راشي او د فقه علم حاصل کړي نو د اعلی 
ځاندان والا نه دا د ادنی خاندان والا او چتیږي. ځکه چې شرط فقاهت دی. (المرقات ۱/۴۵۲-۴۵۱). 


۹۳۸-٩٩١ : رلم اخدیث‎ ٤ اخرجه مسلم ي الصحیح‎ )١( 


اذا فقهوا : یعنې دا ملکات پټ وو اسلام هغه روښانه کړل په دې شرط چې همدا انسان د تعليم په 
ښايست سره بْايسته شي. په دې حديث کې د سرو سپینو سره د انسان د خوبيانو تشبيه ورکړی شوې 
ده د کوم نه چې دا معلو ميږي لکه څرنګه چې د هغو محفوظو کانونو نه په راويستلو کې کوشش کولو 
ته ضرورت پیښيږي دارنګه دانساني خوبيانوپه پیدا کولو کې هم کوشش کولو ته ضرورت پیښيږي. 
دارنګه چې سره او سپین اور ته واچول شي محنت ورسره وکړی شي نو زيور ترې جوړیږي. همدارنګه 
چې انسان په علمي کمالاتو کې : محنت وکړي نو ځپلې خوبیانې یې ښکاره کيږي» دغه حدیت هرانسان 
ته د کمترۍ د احساس نه د ځان ساتلو تعلیم ورکړی دی. (المرقات .)١۴۵۳۲‏ 
ء بب -٨‏ : مان ګر ارا سات 
سي سزه ۱ ۱ به کپ وان ضر اد شتک 
دوه قابل فخر شیان 
اح ي۶ لبرو کله نه َال َال و ۱۶ صَل لدع وَسَلَصَلاحَََالَاق اقْتََ 
(ه)وَعَي! ئي مَسُعُووِرَكِي الله عَنّْهُ لا ول الو صلً الله عَليوِ وَسَلَمَ لاحسَدَالاف عب 
دابن مسعود کنن رو ايت دی چې رسول الله او فرمایل:ددوه کسانوپه باره کې حدکول 
رَجُل آکَا! ۀد عَلا قتتۀهۀا عل کَلَلَّهو في لْعَقْ 
صحیح دي يوهغ هکوم ته چې الل تعالی مال ورکړۍ دی بياب هغه ته دحق په لارکې د مصرف کولوتوفيق 
بَجُْل اه اك لُية فَيو ينَُضْئ ‏ هها 
ورکړی دی:دويم هغه کس دی کوم ته جې خدای تعالی علم ورکړۍ د لهذ اهغه د علم مطابق حکم کوي 
وَيعَلِمُهَامُتَقَُعَلبِ. ١‏ 
ټوضيیح : لاحسند : د بل چاد نعمت د زوال کولو تمنا کولو ته مد ويل کیږي» برابره خبره ده که ده ته 
ورکړی شي او که نه. مګر د هغه بل نه زائل شي دا بالاتفاق حرام ده. دویم غبطه ده. هغه دا ده چې د بل 
چانعمت وويني دا تمنا وکړي چې د ده په شان شیان مات هم راکړی شي او د هغه سره هم پاتې شي يعنې 
د بل چا د نعمت تمنا وکړي مګر : هغه نه زوال یې مقصو د نه وي. 
سوالل:شبه داده چې حد خو شرعا روا نه‌دی نوپه دې دوو شيانوکې اجازت ولې ورکړۍ شوی دی؟ 
چواپا: د دې سوال دوه جوابونه دي ړومېی جواب خو هغه دی چې دلته په دې حديث کې د حسد لفظ 


ر١)‏ اأخرجه البخاري لي الصعیح ۱ لم اخدیت ۱ وملم لي الصحیح ۱ د رقم اخدیث ۹١-٩٨٢٢:‏ ۱ه را مد في السند ١‏ 


لک( ۵ اص علم) 
راغلی دی لیکن دا د غبطې په معنی سره مستعمل شوی دی. په دې جواب اعتراض کیدلی شي چې که 
چيرته د حسد نه مراد غبطه وه نو بیاصرف په دې دوو شيانو کې د اجازت مطلب څه دی؟ تمنا کول چې 
هر کله روا شی دی نو بیا خو هغه په هر شي کې روا ده. 

لهذا دويم جواب دا دی چې دا کلام د فرض او تقدیر په طور دی. چې حسد په هيڅ شي کې روا نه‌دی. 
مګر دا دوه نعمتونه داسې دي چې که چیرته فرض کړو چې په کوم شي کې حسد روا شي نو په دې دوو 
شیانو کې به وي. چونکه هیڅ چیرته روا نه دی نو په دې دواړو کې هم روا نه دی .بعضو دا هم ليکلي 
دي چې دا دوه خصلتونه دومره لوی دي چې په هغو کې حسد کول روا دي. ګویا چې چې دا دوه شیان د 
حسد د عامې قاعدې نه مستشنی دي. (المرقات ۱/۴۵۲). 

درې شیان صدقه جاریه دي 


توضیح :الا صس ثلڅة : دنیا د عمل کور دی آخرت د جزاء کور دی. انسان چې ترڅو پورې په دنیا کې 
اوسیږي نو د هغه ښه او بد عمل جاري وي. لیکن کله چې انسان مړ شي نو د هغه د عمل سلله ختمه 
شي خو درې قسمه اعمال داسې دي چې دانسان د مرګ نه وروسته هم دهماغواعمالو سلسله روانه‌وي. 
اول: صدقه جاریه ده چې کوم کس مثلازمکه وقف کړي یا کوم کوهی یا ډنډ جوړ کړي او وقف یې کړي؛ 
اوس د ده د مرګ نه وروسته خلک ددې شیانو نه فائده حاصلوي نو د هغو تثواب مرحوم ته رسیږي. 

ډویم: علم نافع دی. یعنې يو باعمله عالم وفات شو او په ژوند کې يې د خدای مخلوق ته فائده ورسوله 
او ثواب یې ترلاسه کولو تردې چې وفات شو نو شاته يې علمي ذ خيره پريښودله نو د خپلو تصنیفاتو یا 
تحریراتو نه او یا د قابل قدر شاګردانو په ذريعه یا د ديني کتابونو په وف کولو سره او یایې خپل اولاد 


) اخرجه ملم ال الصحیح ٤٥١١٢١‏ رلم اخدیث: ۱۹۳١-٤١‏ رابوداود ۳۰۰/۴ رقم اخدیث ۲۸۸۰۰. والنساني ١/١‏ ۲. رلم اخدیث: ۳٢١٣‏ 
وملري ٣٠۰/٩‏ رلم امخدیث ٢۳٣١:‏ . راحمد ي الد ۳۷۲/۲ 


ته علم ورزده کړه اودعلم نافع ذخیره یې شاته پريښوده دکومې فائده چې هغه ته دوفات نه وروسته 
رسیږي. . . 
فويم: کوم کس چې په خپله وفات شي خو شاته خپل صالح او نیک اولاد پریږدي هغه د خپلو مرحومو 
والدینو دپاره دعاګانې کوي. سبق وايي ایصال ثواب ورته کوي. صدقات ورکوي. دا ټول شیان د 
مرګ نه وروسته د مړي دپاره د ثواب باعث دي. دلته په حديث کې د يوا له الفاظ دي. د بعضو 
علماؤ وینا ده چې د نیک اولاد په نیکۍ کې د والدینو برخه ده. برابره خبره ده که هغه دعاء وکړي او که 
یې ونه کړي . (المرقات ۵۴-۴۵۳ ۱/۴). 
اسلامی تعلیمات 

: 7 7 5م سم 
یا قان رَسول الهِ صَْ الله عَلَيْهِ وَسَلمَ مهَنْ 
چې رسول الله مَألِِِاِ وفرمايل : جا چې لر 


8-0 - 
لف عَن مَأِمِ 


() وَعَنهُ 


و بل په | وم سو . , : 
وَعَ اجتمع قَرط ق بَيْتٍ مِڼ بَيُؤْتِ الله يَتُلُونَ کِکَاټ الله و يَتَدَارَسُونَۀ سوسوم 


قرآن شريف وايي 


ویج : په دغه حديث کې د اسلام اخلاقي تعليمات ا و آفاقي هدایت ذکر شوی دی. اول تعليم دا دی 
چې که چیرته کوم مسلمان د خپل کوم مصیبت زده مسلمان ورور کوچنی شاتته مصیيت لرې کړي نو الله 
تعالی به د قیامت په ورځ د هغه نه غټ مصیبت لرې کړي. دلته د مؤمن مسلمان د خدمت خبره ده د غیر 
مسلم نه ده . لهذا کوم خلک چې ايمان او اسلام د نظره وغورځوي يوازې د خلکو د خدمت جذبه په زړه 
کې ولري نو هغه که په خپل ځای کې هر څنګه وي مګر د همدغه حدیث مصداق نه دی.دویم تعليم د 
کوم تنګدست د مرستې سره متعلق دی یعنې چې د کوم غریب ضرورت په دنیا کې پوره کړي ملا هغه 
قرضداری وي نو یا خو قرض ورته معاف کړي یا د هغه د ادا کولو اتتظام وکړي نو الله تعالی به د آخرت 
د تنګیو ههغه ته نجات ورکړي.دريم تعليم دا چې د کوم شریف انسان نه بشري کمزوري ښکاره شي او 
هغه د ګناه ارتکاب وکړي نو د هغه دغه ګړنه ښکاره نه کړي . بلکې په هغه باندې د ستر پرده واچوي 
ترڅو چې د هغه ژوند وساتل شي که نه نو هغه ختميږي» هو که چيرته هغه عادي مجرم دی او د هغه ګناه 
متعدي ده نو بیا د هغې پټول روا نه دي.څلورم تعليم دا دی چې ترڅو پورې د مسلمان مرسته کيدی شي 
نو الله تعالی هم د هغه مرسته کوي او د مرستې او نصرت دغه تسلل جاري وي.پنځم تعليم دا دی چې 
کوم کس د ديني علم زده کولو پر لار لاړ شي او د علم حاصلولو دپاره محنت وکړي نو الله تعالی د هغه 
دپاره د جنت لار آسانه کړي.شپږم تعليم دا دی چې کله هم د مسلمانانو جماعت په جومات. مدرمه یا 
خانقاه وغیره کې کښيني او د الله تعالی کتاب تلاوت کوي او د هغه تعليم او تدریس کوي نو د الله 
تعالی خصوصي فرښتې په هغه باندې رحمت وروي. او اللتعالی په خپله د هغو ذکر کوي.اوم تعليم دا 
دی چې کوم کس همدا نیک اعمال شاته پریښودل نو ځاندان او ښکته پورته صب نب د هغه وړاندې 
کيدی نه شي. (المرقات ۱/۴۵۵-۴۵۴). یو چارښتیا ويلي دي : 


ښسنده من مد تک لب کن هبای 8 رر ينا نن لنلانيټن صت 


٩٩٩٢٢: رقم ادي‎ ٥٩٣/١ والترمدي‎ .1٢٤: رلم اخدیت‎ ٥٩٣/٢ رابو دارد‎ .۲١۹۹-۳۸ رلم اخدیث:‎ ۲۰۷٢/٢٢ اخرجه السلم لي الصحیح‎ )١( 
۲۴۵ رلم احخدیث:‎ .۸٨/٨ زاین ماجۀ‎ . . 7٢۲ راد في السند‎ 


( وَعَنْه 


و »ا 
ر. (رَوَاامسْيِى. 


)۱ : 
(۱) اخمرجه الم لي الصحیح ۱٨۴/١‏ رلم احخدیث: ,۱۹۰١-٤٩١‏ رالنسالي .۲۳/١‏ رلم المديث: ۳۱۳١‏ . واد يي السند ۴۲۲/٢۴‏ 


ټوضبیح :اول الداس: دلته دا اشکال دی چې په دغه حدیث کې ويل شوي دي چې دقيامت په ورځ به د 
ټولو نه مخکې حساب او فیصله به ددې نمائشي شهيد وي په نورو احاديثو کې راغلي دي چې د ټولو 
نه مخکې فیصله به په ناحقه د وینو تویونکي قاتل او مقتول کیږي» په دریم حديث کې ذکر شوي دي 
چې د ټولو نه مخکې د قیامت په ورځ به د مونځ فیصله وي ۱ 
چنانجه په عامو جوماتونو کې به مخکې زمانه کې دا فارسي شعر په محراب کې لیکل شوی وو: 

رو شر حا نکرازيزو مه (واپپ سل انب 
ددې اشکال او د احادیثو ددې ظاهري تعارض جواب ورکړۍ شو دی چې د قیامت په ورځ به د 
معاملاتو او حقوق العباد و کې د ټولو نه مخکې فیصله به د ناحقه وینو وي. د هغو يوصورت خوناحقه 
کتل دی او دویم صورت یې ریا کاري او نمائشي وینه ده. لکه په دې حدیث کې د هغه ریا کار شهید 
وين ده. لهذا په حقوق العباد کې د ټولو ته مخکې به ددې قسم معاملاتو فیصله کیږي» او په حقوق الله 
او عبادت کې به د ټولو نه اول فیصله به د مونځ کیږي» نو هیڅ تعارض نشته» و په حديث کې د اول 
الناس چې کوم اؤلیت دی په اعتبار د انواعو دی» دانواعو د عبادت فیصلي جداشوې او د انواعو 
دمعاملاتو فیصلې جدا شوې. (المرقات ۱/۴۵۹). 
فعرفه لحمګه : په دغه جمله کې دا شبه کیدی شي چې د نعمتونو سلسله غو غیر متناهي ده هغه به څنګه 
ياد کړی شي؟ کله چې په حديث کې راغلي دي چې هغه ته به عام نعمتونه ور په یاد کړی شي او هغه 
کس به یې په‌يادولو سره وپیژني. د دې جواب د نن سبا نو و آلات و آسان کړی دی. ځکه چې په کمپیوټرې 
سیسټم او د تلویزیون په پروګرامونو کې اقوال افعالء خرکات او سکنات. مقامات او زمانیات ټول 
محفوظ کیدی شي او د ضرورت په وخت کې هر وخت کتلی شي نو د قادر مطلق خدای دپاره د 
نعمتونو یادول څه مشکل دي. (المرقات ۱/۴۵۹). 
قرأت فیک : یعنې ستا د رضا او خوشحالولو دپار ما قرآن لوستلی او ښودلی ووء علم مې زده کړۍ وو 
او علم مې ښودلی وو په دغه حديث کې صرف دری کسان مراد نه دي بلکې دا دری قسمه خلک دي د 
کومو شمیر چې الله تعالی ته معلوم دی» ددې حديث نه مونږ ته دا تعليم راکړۍ شوی چې د هر عمل 
دپاره بنيادي شی خلوص نیت دی. که چیرته نیت خالص له وي نو د غټ نه غټ عمل هم ضایع دی مثلا د 
بدني قربانۍ په ميدان کې د ځان قرباني کول ډیر لوی عمل دی د الهي معرفت په ميدان کې علم د ټولو 
نه لوی عمل دی. او په مالي قربانۍ کې مال مصرف کول د ټولو نه لوی عمل دی. لیکن که په اخلاص 
کې تقصان وو یا بیخي اخلاص نه وو نو همدومره ستر عملونه هم د منځه ځي. په دغه حدیث کې د 
ریاکارۍ بدې بیان شوې ده بهر حال په حدیث کې د خراب نیت د خطراتو نه مسلمانان خبردار کړۍ 


شوي دي. مګر دا حدیث بعضو حضراتو د اخلاص نيت دپاره د عواموپروړاندې پيش کړی دی د کوم نه 
چې دا تاثر ترلاسه کیږي چې شهید او شهادت هیڅ شی نه دی. علم او علماءد ریاکارۍ ښکار دي. دا 
قسم بيان ډیر خطرناک دی.حالائنکه د اخلاص دترغيب دپاره ددې حديت نه غیر نورډیر زیا ت آحادیتث 


دي. (المرقات ۱/۴۵۹). 
علم د ځلکو نه څنګه پورته کیږي 
َعن عَبْد الله بي مره ري الۀ عَْهُبا قا َال رسول له صَلّ له عَليّْهِ وَسَلّء ان له 


دخلکود زړونواودماغونه هغه وباسي»ب 
1 


٤٧١‏ لَم يُييٍ 


لوصا مَُفَقيۍ". 
لهذاپه خېله به هم ګمراه شي اوخلک به هم ګمراه کړي. 
توضیح لايقبض العلھ : الله تعالی چونکه فیاض او سخي بادشاه دی او عام عادت دی چې سخي کله 
سخاوت وکړي په یو چا مهرباني وکړي نو بيا یې د هغه نه واپس بيرته نه اخلي. الله تعالی چې کله په‌یو 
چاباندې د علم انعام وکړي نو بیا د هغه اخيستل کیدی نه شي هو د علم پورته کیدو او غتميدو صورت 
دا کیدی شي چې الله تعالی علماء پورته کړي. نو هر کله چې لوی علماء پورته کړی شي نو د هغوۍ نه 
وروسته به د هغو ځای ځالي پاتې شي. او چونکه خلک په مسائلو کې د علماؤ طرف ته رجوع کوي نو 
هر کله چې علماءد ټول ې دنیا نه پورته کړی شي نو د مسائلو په معلومولو کې به خلک جاهلان خپل ستر 
پيشوایان جوړ کړي» او هغوی چونکه جاهلان دي نو غلطې مسئلې به ور زده کوي؛ او غلطې فتوې به 
ورکوي. لهذا په خپله به هم ګمراه کيږي او نور به‌هم ګمراه کوي. (المرقات .)۱/۴١۱‏ ' 


: رلم الدیت‎ ۴۰/٣ والترمدي‎ ۲٩۷۳-۱١ رلم اخدبت‎ ۰٤ و لم لي الصحیح‎ ٠٠١ اخرجه الحاري لي الصحیح ١اررلم احدیت:‎ )١( 


0٥ رلم اخدیت:‎ ۲۰/٢ ۍ, واین ماجۀ‎ ٢ 


رؤسا : یعنې جاهلان به پيشوایان جوړ کړي. دلته د سر لفظ عجيب معئی ورکوونکی لفظ دی. ځکه 

چې سر د انان هغه برځه ده کومې ته چې بلد العلماء ويل شوي دي٠‏ ځکه چې د علم ټول وسائل او 

ذرائع په سر کې دي ملا قوت مدرکه او ادراک په سر کې دي. وت باصره دوت امه ګوت سامعه 

قوت ذائقه قوت لاه ټول په سر کې دي. نو دا د علماؤ ښار شو ددې حديث مطلب دا دی چې خلک 
. به جاهلان دعلم مرکز جوړ کړي نوګمراه به شي.ځکه چې دجاهل دماغ چاته رڼائي نه شي ورکولی بلکه 
هم تيارې ورکولی شي. (المرقات ۱/۴۲۱). 


. هره ورځوعظ او نصيحت مه کوئً 
(. وَعَن كَقيقٍ رحمه الله قال کان عَبْلُ الو ين مَسمُود يَُن الَسَ في کن يي 
دشقيق َعَانه روایت دی چې ابن مع د مََککافبه د هرې پنجشنبې په و رځ د خلکوپروړاندې نصيحت 


ِّ‫ - - 7ک ۹ - 4 ټ. 
کولوی وکس ورته وویل: ای ابوعبدالرحمن!زماخواهش دی چې ته زمونږپه مينځ کې هره ورځ نصيحت 
ىن لیا له يي ین كلك 
وکړی . ابن مسعو د تَُعَْوويل : زه داسې ځکه نه کوم ح په دې سره به تاسو خلک تنګ شئ» زهه 
1 ه ۷ 
أكَكَولُكَُ الفِمِقَة ثتا 58 يسلا لو 
نصيحت په معامله کې ستاسو خبرداسې الم لکه څرنګه چې زمونږ د نصيحت په معامله رسول الله 
رم سو 1 8 رر رخمجحړي ره رخورم وم 
صَل اللۀ عَلَيْهِ وَسَلَمِ يَكَكَتَابِهَامِكَاقَةالمَمَة عَلَينَامُتَّمَن یی " 
مَألثَِِاءِ کړي وو. او زمونږ د زړه تنګيدو به ي 


توفبيح : حضرت شقيق بَجَهللُ تابعي دی ده هره ورځ د ابن مسعود نه د وعظ او نصيحت کولو 
غوښتنه وکړه؛ حضرت ابن مسعود ََِعةُ يې مطالبه رد کړه؛ په کومې سره چې امت ته دا تعلیم 
ملاویږي چې د وعظ نصيحت دعوت او تبيغ په معامله کې د اعتدال او احتياط نه کار اخیستل په کار 
دي. هر وخت پههرځای کې وعظ او نصيحت کول نه دي کول په کار. ځکه چې په دې سره د خلکو زړونه 
تنګيږي او هغوی د دین خبره بوج محسوسوي. او د دین خبره بوج محسوس کول په حقيقت کې د نفرت 
ذريعه ده او د دین د خبرې نه نفرت کول د کفر باعث دی نو کرت وعظ د یا د وعظ اوږدوالي انجام 


۲۸٢۱-٨٨ : رقم اخدیث‎ ۲١۷۴/) اخرجه الیخحاري ې الصحیح ۲۱١ر رلم احدیث :۹۸ رمسلم لي الصحیح‎ )١( 


څومره خطرناک شو او د رشد او هدایت پر ځای رحمت زحمت جوړ شي د ګمراهۍ ذریعه جوړه شي. 

نن سا خلک ددې خيال نه کوي او مسلسل په وعظ او نصیحت کولو کې اخته وي. د درس! و تدریس 
معامله ددې نه جداٍ ده په هغه کې تسلسل مستند او مثقٌول دی د پنجشنبې په ورځ ابن مسعود 
سو شي د عنستا و قرب د وه رمس وه. (الرقات .)٢۴ ١١‏ 


فل علیهیز سل عليهیز 66 . ويار" 

او د سلام کولو اراده به ي وکړه نو درې ء 
توضيحاعادها ثلاثا:رسول الله صَؤَلِمنسلهره خبره درې ځلې نه راګرځوله بلکې رسول الله ور 
ته د درې ځلو ضرورت په هغه وخت کې پيدا کیده کله به چې نبي عَيَالتَ سره د آوریدونکو د نه پوهيدو 
ویره وه.د حديث د ويم مطلب دادی چې مهمه او علمي غبره به یې درې ځلې راګرځوله» ترڅو چې په اول 
ځل د کي انسان پوهه شي په دویم وارد متوسط ذهن انسان او په دریم ځل غبي انان پوهه شي رسول 
الله مَملعِمَِ2 هره خبره نه راګرځوله. په حدیث کې قرینه هم موجوده ده. چې خلکو د نبي عَالََّم 
خبرې زده کولې» دا الفاظ د دې خبرې دليل دی چې هره خبره يې نه راګرځوله. (المرقات .)۱/۴٧۲‏ 
سل علیهھ ثلاثاً : یعنې کله به چې مجلس ته راغی سلام به یې اچولو نو درې ځلې به یې سلام کولوء 
دا عادت شريفه یې هغه وخت وو کله به چې مجلس غټ وو» نو ړومبی سلام به د ده مَآك2-2 په 
راتلو باندې وو» دويم سلام د مجلس ښي طرف ته او دریم سلام د مجلس چپ طرف ته. 
یا دا مطلب دی چې د مجلس په اوله برخه کې اول سلام| او د مینځ په برخه کې دویم سلام| ومقام مقصود 
ته د رسیدو وروسته‌یا د رخصت په وخت کې دریم سلام ووء داسې نن سبا هم کیدی شي. د حديث همدا 
مطلب نه دۍ چې په یوه ځای کې دې دزې ځلې سلام واچول شي.(المرقات .)۱/۴٧۲‏ 


۲۷۲۳: رلم اخدیت‎ ٨/٩ واخرجه الترهذزي‎ ,. ٥٩ اآخرجه الیخاري ې صخيحه ۱۸۸/۱ . رقم اخدیث:‎ )١( 


دحل کان پا : 3 


به جي سورلئ ورکړي:رسولا ْنِم وفرمايل 


قوضیح :برخ ني: دا لفظ د ابداع نه ماخوذ دی بديع نوي کار ته ويل کیږي. یعنې د ما سره عجیبه لوبه 
وشوه عیجبه نوې خبره وشوه؛ په عربي محاوره کې دا لفظ د اوښ وغیره سورلۍ په لار کې د عاحز 
کیدو د وجې ويل کیږي» دا. احديث د الډال عل الخی رکفاعله په شان دی .لمرقات .)۱/۴١۳١-۴٣۲‏ 


یړوپ سی 


(۱) آخرجه مسلم لي الصحیح ۱٥١١/١۴‏ رقم اخديث:١۱۳-١۱۸۹.‏ رايو داود رقم اخدیث ١٩١:‏ والیرمذي )./٥‏ رلم الخدیث : ۱ واطلا 
ي الد .۱۲۰/١‏ 


ة لَوؤ شِق سوا قان قَباء 
خيرات وکړئ اګر که د کجورې ټوټه و نه‌وي.راوي ويلي دي چې یوانصاري کس را 


۱ 


رَجُْك ين 


الأصار 


وړه(د دینارو یا 


و ٧‏ 11 سو 7- : سر هو دا 
بِصُوَة عَاَت که تَعْجَر : عَنْهَا بپڼل قل عَجَرْتث نو 
درهمو نه ډکه غلته) د کومي د وزن نه چې د هغه لاس عاج زگیدو ته تزدې وو بلکې عاجزشوی وو يبا 
ئابع ټیس عق بَيك کَِمَيي ین طاس و ثتاپ عی بك 
و د و کين 

رشول الو صََ اه َ عََيه وَسَلّمَيَتَّهَلَلُ كلَه مر مَبَةفََانَءِشول الله صَلَ الله عََيْهِ َسَلَّمَ 
دن لتم يپرتوشمې روي اوه پا سواد ويد 


سو 


اتئ عَئ في نلا مُنَۀ عَستۀ قَلَه أُبُْزقا و (أجْز َنْ 
کو کس چې په اسلامکې کومه تیکه طريقه رواج اج کړي د د متواس رتود قيي اوه وټ 
یل پټ ین بَغډو مِن كَير أَنئ ينقص مِڼ أُجُرِيم قَي)ۀ. 
کوم چې دده نه وروسته پ په هقې باندې عمل وکړي.ليکن دعمل کوونکي په ثواب کې هیڅ هی کی ندراتي 
ومن من ف اؤنلار سُنَۀ مَْقۀ کن عليهو قا د ول مَنئا 
اوکوم کس چو په اسلام ريځ رچ کتوه ته هم ګناه شه اودهغه کس هم کوم چې 
عَيلً يا مِن بَعْدٍ به مِن عَيْرِأَنْ يَلْفْصَ مِنْ أوزَاَريھ قَيۀ . ررواۀ مُسَيئ)". 
دمه ورو سه عمل ورباندي وکړي. يکن د عمل ګوونگي په ګناه کې ب هي کمی راتتي. 
تو ضيح :قوم عرا5:یعنې دیوقوم خلک راغلل اوهغه خلک په بدن باندې لعْر وو یعنې جامه يې کمه وه» 
د ټول بدن دپاره یې جامه پوره نه وه. هغه جامه د وړۍ هم وه او څيرې شوې هم وه.(المرقات .)۱/۴٧١۳‏ 


مجتاي الدمار : اجتياب په جامه کې د تاويدو په معنی دی | وا نمار د نمر نه دی دا هغې جامې ته ويل 
کيږي په کومه کې چې سپین خطونه وي؛. او کومه چې د ګډو او بزو د ويښتانو نه ګډه جوړه شوې وي٠‏ 
دا څلک بلو مضر وو کوم چې اول کافروو او د قبیلې د عبدالقیس دشمنان ووء دې مجاهدينو جامې نه 
الرلې .مګر د جهاد دپاره يې توري تړلې وې په کوم سره چې د نن ورځ د مسلمانانو سترګې خلاصيدل 
"په کار دي. کوم چې د وسلو نه نفرت کوي او د دنیا د عيش سره محبت کوي. (المرقات .)۱/۴٢۳‏ 


فتمعر : د مخ تغیر کیدو ته ويل کیږي. رسول الله مأَمْعِِةِ د دوی د لوږې د وجې په تکلیف کې شو. 


(۱) اخرجه مسلم لي الصحیح ٢‏ ولم اخدیث: ۱۰۱۷-٩٩‏ والترمدي ۷۰/٧‏ رلم الديث ٤٠٥٢:‏ . راهد قي الد .۳٥٣۹/)‏ 


تصدق : دا د ماضي صيغه ده کومه چې خبر دی مګر دلته د انشاء په معنی سره راغلې ده. یعنې د هر 

انسان نه چې څه کیدی شي هغه دې صد قه کړي. علامه ابن انباري َعَللُ ويلي دي چې دلته په تصدق 

کې لام امر محذوف دی په اصل کې لیتصدق وو. لهذا دا د امر غائب صيغه شوه. يعنې هر انسان ته 

صدقه کول په کار دي. (المرقات ۱/۴٩۵‏ الکاشف ۱/۴۰۵). 

رجل؛نکره مفردده کومه چې د جمع په ځای راغلې ده : (اى لیيتصدق کل احد من درهمه من ديناره). 

صرق: خلتې (کڅوړې) ته ويل کیږي. چونکه دا وخت درهم او دینار د سکې په صورت کې وو نو ځکه د 

خلتې پورته کول ددې کس د پاره مشکل شوي وو. (المرقات .)۱/۴٧١‏ 

کومين : کوم ډیري ته ويل کیږي» چونکه د غلې او جامو ډیری جوړیدی شي نو ځکه دلته د ډيري ذکر. 

راغلی دیا وددرهم او دینار عاد ډیرۍ نه وي نوځکه يې د هغوذ کرهم نه د ی. کړی(المرقات .)۱/۴١١‏ 
د ېدۍ بنياد ایښودل هم بدي ده 


( )وي ئي عَسمُو ري الۀ عَنۀُ قا قا رول الو صَلّ لع وَسَلَھِ لفن تفْش فلا 


اودمعاويه تََبیتنۀ هغه حديث د کوم چې ابتدا.داده:لایزال طأآئفة مس اماي. په باب د ثواب هذهالامة 


: والقرمدي ۱/۵ )رلم اخمدیت‎ ۱۹۷۷-٧٢ رلم اخدیت‎ ۱۳٣۴/۴۳ احرچه البحاري لي الصحح ۲رلم اخدبک:٣۳۴۴. لم ل الصحیع‎ )١( 
١٢١٢ رابن ماجذ ۸۷۳/۲ وقم اخدیث.‎ . ۳ 


٠‏ صقر ٤٤١١‏ ھه الْفَضْلُ اتان 
د عالمانو او طالبانو فشیلت 


(ه,) عَن کهیر بي قَِي يني اللۀ عَنّهُ عَلۀُ قا نت الما مَعًا اللَزِقا قم مَسْجِدِدمَشْق 


ۀ ادي فیس بن کپير. 
اوترمذي دراوي نوم قیس بن کشیرذ کرکړۍ ليکن صحيح کشيربن قيس د یلک ه صا حب د مشکو ةنقل کړی دی. 
توضیح : ي مسجد دمشق : دمشق د صحابه کرامو مَعَاعََامرکز وو. او د دين د سپاهیانو شاهره او 
د فوځونو بندرګاه وه. ددې ځای نه صحابه کرام لاړل په افریقه کې یې جهاد کاوه. د صحابه کرامو دا 
طریقه امتيازي وه چې هغوی د علم او طلب علم دپاره هر رنګ مشکلات برداشت کول. په دغه باره کې 
د یوه صحابي دغه سفر دی» شوق او ذوق ته يې اوګورئ چې د مدینې نه تر شام پورې تَقَريبًا اته سوه 
کلوميټره سفر یې يوازې ددې حدیث دپاره وکړو» بل مقصد يې نه وو. په بعضې روايتونو کې راغلي 
چې دا صحابي دسورلۍ نه لاندې هم نه دې راکوز شوې ددې د پاره چې دا سفر خالص د علم د پاره 
وګرځي سبحان الله ! د خلوص نیت یې کو مقام و . ( المرقات .)۱/۴١۹‏ 

الک تحدثه : داسې معلومیږي چې مجملاً هغه ته حدیث معلوم وو. د تفصیل معلومولو په غرض یې 
دا سفر وکړه. یا دحديث واسطه ورته معلومه وه اوهغه غوښتل چې په خپله یې دابوالد دا نه 
واوري د سند علو هم حاصله کړي اودسندواسطه هم ختمه شي |لاستاًدص الديۍ و لولا الاستاد لقال 


من شاء مآشاء. حضرت ابو الد رداء تي چې د هغه د علم شوق وليده نو هغه ته یې دا حديت د زیري 
په شکل واورولو ترڅو چې هغه خوشُحاله شي. او د هغه مطلوبه حديث شاید کوم بل یو ؤء او دا احتمال 
هم شته چې د کوم حدیث د آوريدو دپاره دغه صحابي د دمشق په اوږده سفر باندې تلې وو دا هماغه 
حديش وي. که چیرته همداسې وي نو داعجیب اتفاق شو چې حدي هم په لاس ورغی او د حال مناسب 
زیری هم په لاس ورغۍ ولا هو اعجپ واغرپ والاول هو ارپ (ملا علي قاري).(المرقات .)۱/۴٩۸‏ 
یطلب فيه علما: ای علھ الدين لوجه الله لا لاجل الدلياً. (المرقات .)/٢۸‏ 

لعضع : د اعزاز اکرام او تواضع په طور فرښتې وزر ورته غوړوي لکه د کوم بادشاه د اعزاز دپاره چې د 
هغه موټر ته ترڅو میله پورې قالین غوړول کیږي په کومو باندې چې د هغه موټر روان وي.علامه جافظ 
تورپشتي يَطَلللاويلي دي چې په دې کې هیڅ استبعاد نشته چې دا کلام په حقيقٌت باندې محمول کړی 


)١(‏ رواه اد ./٣٩٩٢٩‏ والىرمدي .1/٤‏ رلم اخدیت : ١۸١٢٩.رایو‏ داود ۴٣١٣‏ واين ماجه ۲۲۴, والفارمي. 


عونمم امیس 
شي او مونږ دې هغه نه وینو . ويل شوي دي چې کوم طالب العلم خپله پښه په زوره په زمکه ووهله چې د 
فررتي وز چیرته دی چې ز هغه چکني کړمنو د هغ پښې شلې شوې. 
دا احتمال هم شته چې دا حدیث په مجاز باندې محمول شي. یعنې فرښتې تواضع او انکار کوي» 
یعنې د وزرغوړول د علم په طلب باندې د الهي رحمت د نزول نه کنايه ده. (المرقات .)۱/۴٢١‏ 
يستغفر له مس ئي السموات : په دې کې د فرښتو او د مؤمنانو ارواح داخل دي. دا مغفرت د جلس 
علماو دپاره غوښتل کیږي. 
سوال . دلته دا سوال پیدا يږي چې دغه شيان مشلا حشرات الارض بهآلھ او حيتان في البحر وڅیره 
غیر ذي عقل دي (یعلې عقل نه لري) نو دوی ته د علماؤ څه معلومات وشو چې د هغوی دپاره استغفار 
وکړي. همد ارنګههغوی د علماؤ دپاره د استغفار او دعا دا تکلیف ولې کوي؟. 
چواپ : د سوال د لومړي شق جواب دا دی چې کومو شيانو ته وجود ورکړۍ شوی دی د هغو د وجود 
سره سره په محدوده پيمانه باندې یو څه علم هم ورکړۍ شوی دی» لکه څرنګه چې کاڼو په رسول الله 
َنِم باندې سلام اچولی دی. 
ځناورو او حیواناتو ته د خپل خالق او مالک علم شته دی دارنګه هغوی ته د مرګ او د قیامت اجمالي 
علم هم شته » د هوی په اجمالي علم کې دا هم شته چې د دو بقاء او د کائناتو بقاءد دين د بقاء سره تړل 
شوني دي او ددین اسلام بقاء په علم اوعلماؤ پورې تړل شوې ده که چیرته دين پاتې نه شي نو د کائنانو 
وجود به هم پاتې نه شي.د همدې وجې نه هر مرغه او غیر مرغه د علماؤ د بقاء دپاره دعا غواړي. 
علماء په درې قسه دي . (۱) عالم بامر الله (۲) عالم به (۳) عالم به وعالھ پامر اله. اول تسم 
هغه دی کوم چې په مسائل وکې ډیر ماهر دي لیکن د رب العلمين مظهر جلال او جمال جوړ شوي نه دي. 
دویم هغه دي چې فرضي احکام پیژني مګر د احکامو مصادر او مناشي نه پيژني؛ هو د رب العلمین 
مظهر جلال او جمال جوړ شوي دي.دريم هغه دي چې د احکامو ماهر هم دي او د احکامو مصادر او 
مناشي هم پیژني. او د رب العلین مظهر جلال او جمال هم جوړ شوي دي. د اول قسم عالم نه دې صرف د 
مسائلو تپوس وشي د هغه په مجلس کې کیناستل نه دي په کار.د دویم قسم نه دې د مسائلو تپوس نه 
کیږي. خو د هغو په مجلس کې کیناستل خامخا په کار دي.او دریم سم کبریت احمر دي د هغوۍ نه د 
مسائلو تپوس کیږي او د هغوی په مجلس کې کیناستل هم په کار دي. د کائناتو حشرات او حیوانات 
ددې دريم سم علماؤ دپاره دعاګانې کوي. 
وان فضل العالھ : يعنې کومو ته چې د احکامو د مناشي او مآخذو معلومات هم وي او ورسره ورسره 
عالم باله هم وي. (المرقات ۱/۴۷۱). 


کفضل القمر : دا عجیبه تشبيه ده. ځکه لکه څرنګه چې د سپو 
داسې عالم په علم سره هم جهان مور وي او لکه څرنګه چې د سپوږمۍ رڼائي د نمر د رټائي نه حاصله 
او مستفاده ده. د همداسې علماؤ د علم رائي د نبوت د علم نه متفاده ده. 

دعوامو مال د ستورو په شان دی اوعلماءد سپوږمۍ په شان دي او د رسول النه مؤلُِمَِلاِ رسالت د 
لمر په ان دی. لکه څرنګه چې د سپوږمۍ پر وړاندې ستوري بې نوره کیږي او د لمر په شتون کې 
سپوږمۍ نه ښکاري همدارنګه د علماؤ په شون کې د عوامو علم هیڅ حيثیت نلري. او د رسول الله 


ږمۍ په رټائي سره ټول جهان منور وي د 


لب د علم پر وړاندې د علماؤ علم هیڅ حیثیت نه لري. (المرقات ۱/۴۷۱). 

وان العلماٌء ورثة الالبياء : وارث هغه څوک کیدی شي کوم چې د مورث په ټول مال او جایداد کې 
برخه ولري. که چیرته یواځې په یوه شي کې برځه لرونکی وي هغه وارث کیدی نه شي بلکې قرض 
غوښتونکی دی نو د رسول الله سَأعبَِةِ وارث هغه علماء شول کوم چې د رسول النه ملع د 
اخلاقياتو. د هغه مَأُعِمِِاِ د معاملاتو. د هغه َنِم د علومو. اماناتو دیاناتو. معاشیاتو 
او د معاشرت جامع وي د رسول الله َنِم د دعوت. جهاد او د هغه مَلُعتِمَِِ د عباداتو او 
ریاضاتو امین شي. په یوه شعبه پسې سريش شوی وارث کیدی نه شي» معلومه شوه چې د علماو نه 
دلته مراد عالم بامر الله او عالم بالله‌ دي. (المرقات ۱/۴۷۱). 

لم پورثوا ديفآرا: ددې جملې نه معلومه شوه چې انبياء کرامو عَهالتَلاة مادي میراث نه دی پریښی 
بلکې روحاني ميرات یعنې علم يې پریښی دی نو روافض په ځپل دي قول کې په غلطه دي چې حضرت 
فاطمې مب ته رسول الله مؤأْلَبَِِِاِ میراث نه دی ورکړی. مونږ ترې تپوس کوو کله چې رسول 
الله مَؤتلع2 فرمایلي دي چې زما ميراث نه شي ويشل کیدی ((مات رکناه قهو صدقة) کوم څه چې 
ما پریښي دي هغه په ټولو مسلمانانو باندې صدقه دي نو میراث د کومه پیدا شو؟ څه که فرض کړو چې 
میراث وو نو رسول الله مؤْكيِِِِ په ځپل ژوند کې ولې تقسيم نه کړو؟ یا حضرت علي مَتۀ چې 
کله خلیفه جوړ شو نو هغه ولې تقسیم نه کړو؟ او د فدک باغ يې بیرته واپس ولې وانخستلو؟. 
(المرقات .)۱/۴۷١-۴۷۱‏ 

په عابدباندې د عالم ففیلت 


لاي ردي الله علۀ ال د يرشول الله صَلً له عَلَيْهِوَسَلَحَرَجَْايٍ 


نه روای درسول الل مُلَُِِِْ پروړاندې ددوه کسانويادونه وشوه 


() ءَعَن أن أَمَامَةًا| 


٢ 
٠ 
۱ 
. 


و لاه وَأْهْلَ المَبََوَاتٍ 


توضيح , کفضل عل ادن کم: ددې نه مخکې چې کوم حدیث تیر شوی دی په هغه کې مکمله تشریح 
راغلې ده دا حدیث هم د هغه په ان دی صرف دا مذ کوره جمله په جد| اندازه سره ده د هغې توضیح دا 
ده چې دا نسبت د غیر متناهي نسبت دی. ځکه چې په کائناتو کې د نبي درجه او رتبه ترهغې اندازې 


٩١۸٢ : رقم اخدیث‎ . ٥/٨ اخرجه التوندي‎ ١ 


- وخيماتښو سح شهر‫ّ)٢-)و)(هيبسم)‏ ع 
لوړه دد کومې نه چې وروسته د ال تعالی شان دی. نو د رسول الله اَل د ادنی امتي او د خپلې 
لوړې مرتبې په تفاو ت سره يې د عالم او عاید تشبيه ورکړې ده. لهذا لکه څرنګه چې د حدیث په تشبيه 
کې نسبت غیر متناهي دی همدارنګه د عالم اوغیر عالم عابد نسبت هم غیر متناهي دی. نو لکه څرنګه 
چې د رسول الله با د فضيلت اندازه د يوهادنی امتي په مقابل کې نه شي لګیدلی همدارنګه د 
يوعالم د فضيلت اندازه د یو غیر عالم په مقابل کې نه شي لګیدلی. (المرقات ۱/۴۳۳). 


د دیني مدارسو طالبان درسول الله سَبَِمسَدٍُ ميلمانه دي 


توضيح : ان الناس لکوم يع : یعنې په دین کې ستاسو تابع دي. تاسو خلک به د راتلونکو خلکو دپاره 
متبوع یاست هغوی به ستاسو په نقش قدم باندې ځي او ستاسو په زمانه کې به تاسو ته ‌راشي هغوی به 
د تاسو نه علم زده کوي» ددې حديث نه دا خبره په واضح طور ثابته شوې چې صحابه کرام د راتلونکي 
امت دپاره د حق معيار دی مودودي صاحب په دې خبره کې د امت لار پریښې ده. (المرقات ۱/۴۷۳). 
فاٌستوصوا : د دې جملې یو مطلب دا دی چې زهتاسو ته نصیحت کوم تاسو د هغوی په باره کې زما 
وصیت قبول کړئ او د هغوی سره نیکي وکړئ» دويم مطلب دادی هغه خلک چې کله تاسو ته راشي نو 
هغوی ته د خير او نیکۍ. وصیت وکړئ په دې کې کوتاهي ونه کړئء د هغو ښه ترییت وکړئ. ددې 
حديث نه ثابته شوه چې د ديني مدارسو طالبان د رسول الله مؤئمَِِاكِ ميلمانه دي . لهذا د دوی بې 


قدري کول نه دي په کار. الحمد لل د حديث دغه نقشه په مدارسو کې نن هم موجوده ده. (المرقات 
۴۷۵/). 


٠١٧ : رلم اخدیت‎ ٥۳۰/١ آخرجه الترمدي‎ )١( 


الْقَطْلِ الواوي 
هيم بن فضيل دی کوم 


اوامام ترمذي ويلي دي دأحدیت غريب دی اوپهد حديت کې یو راوي ابرا 


ته چې (په‌روایت حدیث کې)دضعیف ګومان شوۍ دی 


توضضع : الکلمة الحکمة : حافظ تورپشتي بَجَللهُ ویلي دي چې د حکمت نه مراد فقاهت دی د دانائي 
خبره او علمي نکته او علمي مسئله ده.(المرقات ۱/۴۷۵). ٠‏ 
فحیث وجډهاً : :یعلې چې چیرته هم پیدا شي همدا کس زیات مستحق دی چې هغه قبوله کړي . ځکه 
لومړی هغه د نااهله سره وه اوس اهل ورته پیدا شو نود قدر دپاره یې واخيسته» مطلب دا دی چې د دین 
خبره ده د عمل دپاره نیک او مؤمن کس د هر چا چې هم ښه خبره واوري هغه قبلوي او عمل ورباندې 
کويط انظروا ال ما قیل ولاتنظروا ال من قال4 داسوچ مه کوه چې داخبره خودیوکمزوري کس نه 
آوریدل شوې ده په هغې باندې څنګه عمل وکړم؟ چې د کوم بزرګ نه یې واورم نو عمل به وکړم. 
(المرقات ۱/۴۷۵)./ شیخ سعدي َجَللۀ دا حقیقت ښکاره کړی دی : 
غر رپایور کی کی داند رو سش 4 کر ونت ات پټد رد ار 
ټلااستآ مه مدق اگور ۹ خد ران هکپ یار 
یعنې اسان ته په کار دي چې هغه نصيحت قبول کړي اګر که هغه په دیوال باندې لیکل شوی وي" 
مدعي غلط ویلي دي چې ويده کس به ویده څنګه رايیدار کړي (اوګورئ د دیوال د نصیحت نه فايده 
وشوه. خلاصه دا چې علمي نکته د مؤمن ورک شوی متاع دی). 


٩۹۸۷: رلم اخدیث‎ . )٩/٩ اخرجه العرمدي‎ ١ 


یو عالم په زرو عایدانو باندې درونډ دی 
() وي اي عَبَاسٍ هي اللۀ عَلها ال قا رشول الو صَلً له عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَقِية واه 
دحضرت ابن عباس نان روایت دی چې رسول الله صَلننسانوفرمایل:یوفقيه(يم 
أَهَنُعلَ الِشَّيْطَاِ مِن أٌلفٍ عَايد رواۀاليْريډي)". 


په سُيطان باندې د زروعابدانو له زیات سخت دی. 


ضیح : فقيه واحد: یعنې هغه عالم کوم چې احکام او مناشي هم پیژني عالم بالله اوعالم بامرالته وي.د 
فُقاهت نه مراد اسلام په دين باندې پوهيدل دي برایره خبره ده که هرچيرته وي او په کومه شعبه کې چې 
هم وي.دعابد نه مراد هغه عابد دی کوم چې فرائض پیژني. مګر د احکامو مناشي نه پیژني. د عابد نه 
جاهل عاید مراد نه دی ځکه چې هغه خو ډیر خطرناک دی. (المرقات )۱/۴۷١‏ یو چا ډیر ښه ویلي دي : 
فساد کبير عالو متهتک #8 وا کېرمنه جافل ‌هتنک 
یوه كيصه ليکل شوې ده چې یو ځل په خپله ابلیس حضرت عبدالقادر جیلاني بََعَدلله ته په شپه کې 
راغی او فضاء يې په مختلفو رنګونو روښانه کړه او وې ويل زه فرښته يم او الله تعالی زه رالیږلې يم چې 
عبدالفادر ډیر عبادت کړی دی او اوس هغه معاف دی هغه ته د زیات عبادت کولو ضرورت نشته. 
شیغ عبدالقادر جواب ورکړه چې ورک شه مردوده شيطانه : الله تعالی رسول الله ماُتعِمِِ د مرګ 
پورې د عبادت پاپند جوړ کړی وو زه څوک يم کوم چې معاف شو» ابلیس وويل اوس اوس ما څلویښت 
پیران په دې طريقه ګمراه کړي دي مګر د تا سره لو علم وو.علم وساتلې. شیځ ورته وويل : ځه مردوده 
په علم سره نه بلکې د خدای په فضل سره وساتل شوم .شي خ سعدي بابا تع رښتیا ویلي دي: 
ساکبب نامرد رر آرزننالګء 039 بت د رجا ل ترا 
مخت میان ادو الم چه شر ق لوو ٠‏ که توکر دی اختیار ا زاین من رټ را 
آستآن کم ولل بر ون می بردز مور ویم ټروک روعتنرت 
قو غه : یو عارف خانقاه پریښوده او مدرسې ته راغلو او د تصوف مخکنی شکل او طريقه یې ماته کره 
.ما دده نه پوښتنه وکړه چې په عالم | وعابد کې څه فرق وو چې تا صوفيان پریښودل او د علماو رفائٌت 
دې اختيار کړو » هغه وویل چې صوفيان خلک په سمندري چپو او موجونو باندې صرف خپل څاد ربچ 
کوي| وعلماء محنت کوي او ډوییدونکي خلک بچ کوي. 


٩٢۸٢۸٢ .رلم ادیک‎ 1۹/٩ اأخرجه الرمذي‎ )١( 


سببپې چېبببنننننا(فتبلم) 
۱ نا لائق ته د علم ور ز ده کول د علم توهین دی 
عم کي روي اللۀ نه قا قا رشول الو صََ له َليْو وسم طلپ الولو فَيَۀ تل 


فه ,رر هو 
كَْهَامَِينَه. اس ماجه'". 


توج : طلب العلھ فریضة : ضروري علوم خو په هر مسلمان باندې فرض دي. يعنې هر عاقل بالغ 
مسلمان ښځه او سړي باندې تر حالت راهنه پورې علم فرض دی د حالت راهنه مطلب دا دی چې په کوم 
حالت کې هم مسلمان دی د هماغه حالت د روا او ناروا تر حد پورې د علم حاصلول فرض دي؛ ددې نه په 
غیرد مناشي او مصادرو او د ماخذونو معلومول فرض کفايي دي؛ چې په علاقه کې د دارنګه جید 
عالم شتون فرض کفايي دي که نه نو ټول خلک ګناه ګار دي.(المرقات ۱/۴۷۷). 

غیر اهله : د نا اهل خلکو نه مراد هغه خلک دي کوم چې د دینار طلب کوونکي اهل هواء او اهل بدعت 
دي. یا د نا اهل نه مراد هغه نا لائق طالب العلم دی په کوم کې چې د علم دین د پوهې صلاحیت نه وي؛ 
نو د هغه پر وړاندې د علم وړاندې کول د علم بې قدري ده لکه د ځنزیر په غاړه کې د ګلونو امیل یا د 
جواهراتو یا د ملغلرو یا د سرو امیل اچول داسې دي. (المرقات ۱/۴۷۷). 

په دغه حديث کې د علم نه مراد علم دین دی. کوم چې په مسلمانانو باندې فرض دی؛ ځکه چې رسول 
الل ملا د مکتبونوا وکالجونودعلم ترغیب نه دی ورکړی او نه دا علوم او فنون هغه وخت په 
دنیاکې موجودوو. کوم خلک چې همداشاناحاديث دمکتبونوا وکالجونودنوي انګريزي تعليم د حصول 


څمنسئحعچود ::022 


۴۲۸: أخرجه این ماچه ۱ . رلم احلیث‎ )١( 


توضیحات پښتو شرح مشصوة) ۶ )- حعتاب العلم 
دپاره استعمالوي هغوی د اسلام په دین کې تحریف کړۍ د ی. هغوی ته د خدای نه ویره کول په کار دي. 
پداسلامي ملکونو کې چې څومره مکتبونه(سکولونه) او کالجونه دي دا د يهودو او نصاراو نظریاتي 
مدرسې دي. لکه څرنګه چې علماء کرام د ديني علومو د مدرسو حفاظت ضروري ګڼي يهود او نصارۍ 
په ټوله دنیا کې د همدې کالجونو پوهنتونونو او مکتبونو(سکولونو) حفاظت ضروري ګڼي.افسوس 
! په دې باندې چې د انګریزي تعلیماتو دپاره د مسلمانانوم دروازې خلاصې دي او د اسلام د دن په 
تعلیماتو باندې ټولې دروازې بندې دي. 
کمقلد الحغازير : په دې جمله کې د نا لائق او بې آدبه طالب العلم ته د علم ورزده کولو مال بیان شوی 
دی» چې نا لائق او بې آدبه طالب العلم ته د علم ور زده کول داسې دي لکه یو کس چې د سرو زرو سپینو 
زرو اميل د ملعلرو او د جواهراتو امیل د غنزیر په غاړه کې ور واچوي. نو لکه څرنګه چې ځنزیر یو 
نالائقه او مبغوض حيوان دۍ او هغه ته د جواهراتو امیل وراچول د جواهراتو توهین دی. همدارنګه یې 
آدبه او ګستاخ طالب ته د علم ور زده کول د علم توهین دی. ځکه چې دين د آدب او احترام نوم دی» د 
عارفانو خبره ده : (الډين کله أُدب).(المرقات ۱/۴۷۷). 
په دې سلسله کې د شاعرانو یو څه اشعار لیکل هم مناسب دي . یو شاعر ويلي دي : 
تیا عَمَب لن بَيۀ طَللً أفۀ باظراد لام 
های تعجب دی په هغه چا باندې چې ما یې په ماشومتوب کې داسې ترييه وکړه چې په خپلو ګوتو 
باندې به مې دده په خوله کې لقمه ورکوله. 
اه نه ځ ټم قټا غه هار عمان 
ماهره ورڅ ده ته انساني مروت ورښودلو مګر چې کله دد بریت وشو نو ده د ماسره هم بې مروتي وکړه. 
اه الرتاټۀ ‏ ېم َلبا اط صَاوۀ مان 
ما به هره ورځ ده ته د غشو ويشتٌل ورزده کول مګر چې کله دده مټې مضبو طې شوې نو ده زه وويشتم. 
اه لقوافڼ ځت ڼم قَبا قان قاِيَۀ مان 
ما هره ورځ ده ته شاعري ور زده کوله مګر چې کله ده اولنی شعر وویلو نو ده زما بدي يیان کړه. 
از را ام 17 ااستب ېه است شرم ای ډز لضل رس 
زه د الله تعالی نه د ادب توفیق غواړم . ځکه چې بې ادبه د الله تعالی د رحمت نه محروم پاتې کیږي . 
وان ګر اخوا که په دوس درو سل انر له ماکان برد 


کله چې ال تعالی د یو چا پرده شکول وغواړي . نو هغه ته په نیکو خلکو باندې په طعن کولو طرف ته 
مائله کوي. 

ې هکرد عل ملت ود کن روي مل لس څوو 
کوم کس چې د نورو خلکوعیبونه لټوي هغه په خپله عیب داره کیږي مګر د کامل انسان د ظاهري 
غلطۍ نه هم ملت جوړيږي . 

کارپاکان اد سسس ویر ورلو سا نکر پيدان شب روثر 
د نیکو خلکو کار په خپل کار باندې مه قیاس کوه اګر چې په لیکلو کې شیر کوم چې ناور دی او شیر 


کوم چې پۍ دي يو شان دي . 
کس ناموضش- مع مر سن کر مسراعاتقت ثشان د ره 
هیڅ داسې یو چا د ما نه د غشو ويشتل نه دي زده کړي چې په آخر کې يې زه نښه نه يم ګرځولی . 
#هداڅی راز یاپسدے مد ه زاس را کم زاسپون ملا د د سشنام داد امستلارا 
ای سعدي شیرازي ! کم اصله (او بد ذاته ) ته علم مه زده کوه ځکه چې کم اصله چې کله عالم جوړ شي 
نو خپل استاد ته کنځلې کوي. 


عګاټت لگ -نا هگ رگګ##څود که باآد یبند څوو 
د ليوه زوي پ هآخر کې هم ليوه جوړيږي اګر چې دده نه د انسانانو سره بزرګ جوړ شي . 
چون بسشنوی خ ۱ لر فاستههث" څپ یاسسښ ني ځولراقطا ښیااسک 
کله چې د عارفانو کلام واورې نو دې ته غلط مه وايه ای زما زړه ! غلطي په دې کې ده چې ته د الله والا 
خلکو په خبرو باندې نه پوهیږي . 
بزا هد7( نحبااسته"" دې سرستو وو سور وار 
د قلندر جوړيدو د پاره دلته د ویخته نه هم ډیرې باریکې زر نکتې دي صرف په سر خريلو سره څوک 
قلندر نه جوړیږي. : 
د با مسب توان نش که بس راید ارا سن 
هرځای کې آس نه شي زغلولی ځکه چې ډیر ځایونه داسې دي چې هلته سامان غورځول راځي . 
اصیل مسر بح جی پس ارپ ټاو سل سسئو يول چو ن پر نو سمش لور رمل 
« پا بازارموندلی نه‌دۍ 89 ډیرعالم مې دی په دې سترګولیدلې 


هپ عتابانمم 
٢‏ صفر ٤٤١٤١‏ ھ 
دو نه ماق معروم وي 


خُسْنْ مت 


حَسنْ سي ولا له اي 2 د 'ِ 


قوضييج : حسس سمت : نیک اخلاق او غوره کردار ته حسن سمت ويل کیږي. د ښو اخلاقو مطلب دادی 
چې د خدای تعالی د مخلوق دپاره د خير مجسمه جوړ شي د نيکۍ او اسانۍ ذریعه جوړ شي. دوست او 
دشمن ټول يې برابر په نظر ورشي.دا اسلامي ښه اخلاق دي کوم چې په منافق کې نه شي پیدا کیدی. یو 
تاجرانه اخلاق دي کوم چې یو تاجرد یو خرید ارسره کوي. په حدیث کې دا اخلاق مراد ته دي. دریم قم 
د مشن اخلاق دي. لکه په انګریزانو کې چې د مشن اخلاق دي.په کوم کې چې هغوی هرې بې حیائي ته 
داخلاقو نوم ورکړۍ مسلمانان يې ورباندې ګمراه کړي.داخو اخلاق نه دي بلکې بد اخلاقي ده. 


(١ء‏ عَن أنَّي هي الۀ عَنۀ قال قا رول الو صَل له َلَيهِ وَمَلَھَ من عَرَعَ في 


توضیم. .فھر لي سبیل الله یعنې ترڅو پورې چې دا طالب العلم د علمد سفرندواپسي ون کړي دادلله 
په لاره کې دی. د في سهیل الله تشريح او تفصيل به ان شاء الله په کتاب الجهاد کې راشي. دلته دومره 
خبره زده کړئ چې د ي سهیل الله نه خاص د جھاد لار مراد ده. په دغه لار کې يوه روپۍ د اوه سوه نه تر 
اره لکو پورې زیاتیږي.طالب العلم چونکه د غلم په سفر کې ډیر غټ تکلیفونه برداشت کوي نو ځکه 
هغه ته د مجاهد ئی سبیل الله ثواب ورکول کیږي. دا مطلب نه دی چې دا طالب العلم مجاهد ئی سبیل 


سسسلنپم- 


((احرجه ردي 1۸/0 ,رلم اخنبکثل ٨۱٢٢)‏ 
)٢(‏ اخرچه الیرندي ٥٩٢٢‏ . رلم اخدیت ٧١۱۷‏ 


الله جوړ شو بلکې مطلب دا دی چې د هغه د تکلیفونو او سختیو د وجې هغه ته د جهاد ئی سبیل الله 


اجر او ثواب ورکول کیږي. ددې حدیث د وجې يوشمیر فقهاؤ د زکوة مصرف په فی سبیل الله کې د 
مجاهدینو سره د علم طالبان هم د اخل منلي دي. (المرقات ۱/۴۸۰). 

د طالب العلم نه مخکني ګناهو له معوه کیږي 

(١۳)معَنْ‏ رالود رد الۀ عَۀَُال َال سل الو صً الۀعَلَيْهِوَسلَمَمِنعلبِ الله 


وچ و 


اوي د (ابوداؤد په‌نوم)ضعیف شمار شوی دی 


الاشتاد 
الاسناد دی. یعنې ددې حد يت يو را 


ؤ أبُو كاو 


توضیح : کان کفارة: که چیرته د همدې نیک عمل سره دې کس توبه هم ويستلې وي نو د هغه غټ او 
واړه ټول ګناهونه معاف کیدی شي؛ او که یې توبه نه وي ویستلې نو واړه ګناهونه د طلب علم په برکت 
سره معاف کيږي او غټ ګناهونه کمزوري کیږي.امام ترمذي ددې حديث سند ضعیف کړی دی او ویلي 
یې دي چې د ابوداوٌد په نوم یو راوي ضعیف دی په یاد ولرئ چې دا ابو داؤد د ابو داؤد شریف مؤلف 
نه‌دی بلکې کوم بل کس دی کوم چې ضعیف دی. (المرقات ۱/۴۸۰). 

عالم کله هم په علم سره په مريږي : 


وَسَلَمَلَيَْفْبَعَالُْ 


.٩٢٤٢۸ : رقم اخدیث‎ . ٩٩٢۵ آخحرجه الومدي‎ )١( 
٩۱۸۹ : رلم اخديث‎ . ۹/٩ أخرجه التومدي‎ )٢( 


شي په خوله لګام د اور نه د قيامت په ورځ؛او ابن ماجه همد احد يث د انس نه نقل کړی. 


توضيح :الم د اور د لګام مطلب دا شو چې دا کس به دوزځ ته ځي . ځکه چې د اور لګام په کوم بل 
ځای کې نه شي اچول کیدی.(المرقات .)۱/۴۸١‏ 


ث ھکممه:دا وعيد د فرائضواو واجباتو متعلق دی (المرقات ۱/۴۸۱).مګريوشمیر شرطونه هم علماؤ 
ذکر کړي دي :اوله څېړه: خو داده چې دا عالم د مسائلو دپاره متعين شوی وي اوصرف دا وي بل نه 
ري.دويمه څېره: دا ده چې دې عالم ته به دا مسئله معلومه هم وي او پرې پوهيږي به هغه به یې 
پټوي. دويعه څیوه: داده چې مسل به د فرائضواو واجباتو سره متعلق وي او په نه ښودلو سره به شرعي 


حکم ته ضرر رسیږي؛ خلاصه دا ده 


دا وعيد د ستحباتو او نوافلو له مسائلو سره متعلق نه دی. 
: واوریاکاري وول دي 


٢ 8‏ پا 


ته أَذْعَلَهُ الله النَاَ .وو لِقَرْمِذِي وَ رَوَاۀ ابْنْ مَاجَۀُ عَي اي عَمَرَ راب ماجه) 
متو جه کړي نو الله تعالی به هغه دو زځ ته د اځ ل کړي. او ابن ماجه د احد يد ابن عمر نان روایت کړی. 


"( 


٩٩۵۸ رایودازد‎ ۲/٢٢۱۴ بسند مد‎ )١( 
٤٢٩٢٢ : رلم اخدیث‎ ٥٩٣/١ اخوجه الترمذدي‎ )٢( 


توضيح: من طلب العلھ : علم یونوردی اودالله د صفتونو له یو صفت دی د هغه په حصول سره د انسان 
په ظاهري او باطني حالت کې صالح انقلاب راوستل په کار دي. او د علم مقصد دا کیدل په کار دي چې 
دا کس د رسول الله لف لر په نيابت او علمي ورائت کې د دین رڼائي د خدای تعالی د مخلوق په 
زړونو کې او د هغوی دماغونو ته ورسوي ددې اوچت مقصد برعکس که چيرته‌یو عالم د شروع نه‌علم 
فقط د دې دپاره حاصلوي چې دا سبا عالم جوړ شي د علماو سره مناظرې وکړي او د عوامو سره جګړې 
وکړي. د ده اولین مقصد دا دی چې د خلکو سره مناظره مقابله کول دي ددې دپاره چې په همدې سره 
خپل شخصیت جوړ کړي او په خلکو کې سردار جوړ شي او د ده مقابل خلک ذلیل وګڼل شي. د علماؤ 
او عوامو سره جګړې وکړي او د هغو درنو خلکو سره کښيني او په ټولو خلکو ځان ومني او بیا د دنیوي 
اغراضو او اموالو په حاصلولو کې کامیاب شي نو داسې کس عالم نه دی ء بلکې د الله تعالۍ په نزد 
جاهل دی او د دوزځ برغولی دی» د جنت خوشبويي پرې حرامه ده ځکه چې بنياد یې غلط دی : - 

7:7 0--. تھ؛ھ ھتت-تت 817 
لیکن که چیرته همدغه کس علم په ښه نیت سره حاصل کړ او عالم جوړ شو بيا د احقاق حق او ابطال باطل 
دپاره د اهل باطلو سره د مناظرې او مجادلې نوبت راغی نو دا ممنوع نه ده » بلکې مشروع او محمود 
ده. بلکې د علماء سو د مفادو د ازالې د پاره ضروري هم ده. 
لیجاری: د مجارات نه دی تکبر او تعلی فخر او مباهات ته ويل کیږي. (المرقات ۱/۴۸۲). 
'یماری: داد مماآرات نه دی جنګ کولو او مقابلې کولو ته وايي . (المرقات ۱/۴۸۲). 
'ویصرف : يعنې د خلکو توجه ګانې د مدح او تعریف جذبات د ځان طرف ته راښکل غواړي. ترڅو د 
دې په څنګ کې خپل فاسد اغراض حاصل کړي. د ديني سوچ او فکر دپاره نه بلکې د دنیوي مقصد 
دپاره او د خلکو د بې وقوف جوړولو په غرض سره يې علم حاصل کړی دی. (المرقات ۱/۴۸۲). 
ګویا چې هغه وايي : 

الله یی در رپ دىے خم مکو رر دے 
د دنیا حاصلولو د پاره علم انسان د جنت نه معروموي : 


ډاللتعالی رضاطلب کیدۍ 


لَمْيَمِْعَرَْالْجَنَةِيِ م. الْقِيَامَةِ به ني رِيعَهَرواأَخِبَذْ .وو داو وَابِنْ اج" 


نود قیامت په ورڅ به هغه د جنت خوشبويي هم ونه مومي. 


ټوفيیح : علمٌ : یعنې د علم حاصلولو سره غرض صرف او صرفدنيا وي نو د هغه دپاره دا وعید دی. او 
که چیرته د علم په حصول سره د دین ساتنه د الله تعالی رضا او خوشحالول وه اوبیا په هغه باندې دنیا 
مرتب شوه او دنیا هم ورته حاصله شُوه نو په دې کې هیڅ خبره نشته. او اکتر داسې شوي دي چې | لله 
تعالی دين او د نیا همداسې عالم ته ورکړي دي. (المرقات ۱/۴۸۳). 
له يجد عرف الجغة: یعنې د جنت خوشبويي به هم پيدا نه کړي . (المرقات ۱/۴۸۴). 
موال : دلته دا شبه ده چې هر کله دا کس هیڅکله د جنت خوشبويي هم نه شي موندلی تو د دې مطلب څو 
دا شو چې دا کس کافر شو او شرعي قاعده خو داسې نه ده؟. 
جواپ : ددې شبهې دوه جوابونه دي» اول جواب دا دی چې په دخول اولی سره به د جلت خوشبوی پيدا 
نه کړي ء بلکې د زا د تیرولو نه وروسته به جنت ته ځي. 
دویم جواپ : دا دی چې کوم کس د الله تعالی د رضا دپاره علم حاصل کړی وي او د دنیوي اغراضو نه 
يې پروا وي د دین د خدمت دپاره وي هغه به په محشر کې د جنلت د داخلیدونه مخکې د جِلت خوشبويي 
پيدا کړي. ځکه چې د هغه مامات به خلاص وي نو د محشر په ميدان کې به د هغه خوشبوی ته خوند 
اخلي. لیکن کوم کس چې دین د دنیوي اغراضو دپاره حاصل کړي او په هغه کې د الهي رضا شائبه نه 
وي نو په همدې فامدو اغراضو سره د هغه د بدن مسامات بند شوي دي لهذا هغه به د محشر په ميدان 
کې د جنت خوشبوی پيدا نه کړی شي. دا جدا خبره ده چې هغه به پ هآئنده کې جنت ته داخل شي. مګر د 
محشرپ میدان کې به د جلت د څوشبوی نه محروم شي. 
دریم جواپ : دا دی چې دا تغليکاً تشديدً ار تهديدًا ويل شوي دي. (المرقات ۱/۴۸۴). ' 

د احا ديلو د ښودونگو فضیلت 


()عي اي مَسْعُووِرِهِي ال عَۀ قا َال رسول الو صَلّ الله عَليَهِ وسل تََرَ 
داین مع د تَدِعَۀ نه رو ایت دی چې رسو ل الله الا فرمایل: لن تعالۍ د سي 
ډير شي) او هغه دې د دين او دنیا په خوښۍ او خوشُحالۍ سره وساتي) 


٩٣٣١ رقم اخدین‎ ۷١٩٧ أخرجه امد ې اند ۳۳۸/۲ واڅرخه اتو داود ل الر‎ )١( 


په کومو دمسلمان زړهځیانتنه کو ي يو خاص د خداى دپاره عمل کول 


ٍِ 
وَلوْومُجَمَاعَِِمْذَانَدَعْوََهُم د 


ےحخويو 


َأَُدَاود. وَانْ مَاَۀ.وَالدّا ري عَيُدَدِ 


توضیح غيرفقيه : یعنې دحدیث دالفاظوپه حافظان يوشمیر علماء خو داسې دي کوم چې ققاهت او 
زیاته پوه نلري. دوی په الفاظو کې ماهر دي لیکن د استنباط نه قاصر دي. او د مسأئلو د استځراج نه 
عاجز دي. او د الفاظو په حافظانو کې يوشمیر علماء پوهه دي مګر دوی چې کله د کومو پر وړاندې 
حديث بيان کړي نو هغه اوریدونکي ددې اورونکي نه زیات پوه او فقیه کیدی شي. لهذا د حديث په 
ياد ساتونکي ته په کار دي چې دوی حديث د خپلو الفاظو سره په حفاظت سره نورو ته ورسوي ۰ 
(المرقات ۱/۴۸۵). 

په دې حدیث کې د اداهاً الفاظو د تبلیغ او وړاندې د رمولو ترغیب ورکړی دی لیکن کله د همدې 
تبلیغ او خورولو په مقابل ډیر رکاوټونه(موانع) پيدا کیږي. ملا ریا کاري یا حسد یا ګوشه نه شیني د 
همدې تبليغ نه مانع جوړیږي. د همدې د بیائیدو دپاره راتلونکې جمله ارشاد شوې ده. 

ثلاث لایغل عليهن : که جیرته لایغل د پم له زور سره شي او غين د زیر سره شي نو داغل د حسداو 
کینې په معنی سره دی په دغه صورت کې به د حديث شريف مطلب دا شي چې د ال تعالی د رضا دپاره 
د عمل اخلاص او مسلمانانو ته‌د نيکۍ نصیحت. خيرخواهي او د مسلمانانو د جماعت سره اوسیدل دا 
درې څیزونه داسې دي په کومو باندې چې د هيڅ مسلمان په زړه کې هيڅ قم حد او کينه نه شي پاتې 
کیدی. هیڅمسلمان هم ددې شیانو په تبلیغ او ځورولو کې کوتاهي نه کوي. 


او که چيرته لایغل د پپاھ په پیش او د غین په کسرې سره د باب افعال نه وويل شی نو دا لفظ به د غلول 
نه شي او د خیانت په معلی به شي. غلول د غنیمت په مال کې ځيانت ته هم ويل شوۍ دی. په دغه 
صورت کې به د حدیث شریف مطلب دا شي چې په دې دریو څیزونو کې د مسلمان زړه خیانت نه شي 
کولی. بلکې هر مسلمان دې دریو شيانو په تبليغ او خورولو کې په غیر د خیانت نه دلچسپي لري. په 
دې تشريح سره د حديث په ټولو جملو کې ربط پيدا شو. (المرقات ۱/۴۸۹). 

فان دعوتهھ : دا جمله ددې مخکې (ولزوم جماأعتهم) د پاره تفصیل او علت دی. او قم د تفصیل او 
تعلیل دپاره راوړل شوې ده. مطلب دا دی چې مسلمان ته په قلبي طور د مسلمانانو د جماعت سره 
اوسیدل په کار دي. ځکه چې د مسلمانانو د جماعت دعاګانې د ټولو دپاره عامې دي. هغه دې په 
جماعت کې شامل شي او دد دعاګان جوړ شي. (المرقات ۱/۴۸۹). 

() وَعَي اي مَسُعُودٍ رَنِي الله عَنهُ قلعت رَسو ل اللهِ مل الله عَلَيَهِ يََلَهَ يَقُول 
ماد رسول الله تم هآ و ريدلي دي چې فرمايل 
نَقَرَ الله ارا َغً مِتٌا هَيْةَ فَبَلَقَهُ 


نب هلتا و فرمايل زماه طرفه دحديث دييانولونه ان وساتئ 


٥٩٩٢٢ رق اخدین‎ , ٥٣٣٣ احرجه الرمدي‎ )١( 


۸ َ‫ س اع رس ل۶ 
فَليَتَبَدا مَفْعَنَهُ مِن الثار ږواۀالقرمډي )۹ وَبَوَاة اين 
سر هه سوت 


د قران په ناسير : رايه مه شاملوئ : 1 
وعنه قا کال شون الله صًَ الله عَلَيهِ وَمَلَم ومن قا في لزان 
دابن عباس بَفُکنفنه روايت دی ح رسول الله مأننِِولرِو فرفايل:حاح خبره و کړه په قران مجيد 


پوأیه َليََبا عَفََْۀ بن - للتار . د ق يا 
دخپل عقل نه نوهغه ته په کاردي چې خپل داوسیدوځای په اورکې ولټوي. په يوبل روايت کې دي :چې 
مَ ال ف الْقُرَسٍِ بَِبْر عِلو فَليَتَبَواً مَفْعَنَةً مِن النَارِ. ويي "'. 
کو کس د علم نه بغيرپه قرآن مهوويل هغ هت هپ هکاردي چې هغه خپل داوسید وځای په اورکې ولټوي . 

‪‫ وو . روو وسحم صسمر.ه ۶« و 
(۳۳)َعَنْ ې جُذپ ويي للۀ عَۀ 35 رشرن او صَل الله َليَو عم من قا ال 
د جندب وَيَييلۀ نه روایت دی چې رسول الله َأَاقَِِاِ وفرمايل: چا حاح خبره وکړه په قرآن مجید کې 


و ند 


اما .و لِقرْمِذِي واو 
د خپلې رأيې نه او هغه د حقيقت او واقعې مطابق هم وو نو هغه ييا همغ غلطي وکړه . 


توضیح ‏ برأیه : تفسیر هغې ته ويل شوی دی چې د قرآ ن مطلب د مفسرینو صحابه کرامو َو 
احاديشو او د اهل لغتو د لت مطابق وي. تاویل هغې ته ويل کیږي چې د کو مآیت معاني | و مطالب د 
احتمال په شکل پیان کړی شي. چې زه کومه معنی کوم ممکن ده چې مطلب يې همداسې وي. دا تاویل 
هغه وخت روا دی کله چې د هغه مطلب د لت او شریعت د قواعدو مطایق وي. او کوم کس چې نه د 
علماؤ تفسیر لیدلی او نه یې د احاديتٌو او د شریعت او د لفت لحاظ ساتلی محض د خپل عقل او پوهې 


۴۹١١ .رل اخدبث‎ ۱٨٨/١ آخرجه الترندي‎ )١( 
٩۹۵٢ رل اخدیت‎ ٥۸٨/١ ر؟) آخرجه الترهدي‎ 


۳۹٧7 رقم اخدیت‎ ٣٣٩ وابوداود ې السن‎ .۲۹٩١ اخرجه الترمدي ۱۸۴/۵ رقم اخدیت‎ )٣( 


- توضیحات پښتو شرح مشحصوة )-- -(۴٣ه)-‏ ماب العلم 
په زور د يت تفسیر وکړي دا غلط او ناروا ده. اګر که په اتفاقي طور هغه تفسیر صحيم 
همدې کس د ابتداء نه چې کوم مطلب بیان کړۍ دی د هغه بنياد صحيع نه وو دا تفسير پالرأ 
چې صحيیح نه دی . (المرقات ۱/۴۹۱). 
په قرآن کې جګړه کول کفر دی 

( وَعَن آي هُرِيْرَةَ قال قَالَرَسُولُالے صَل ال عَلَهِ وَسلَّم الما مُف الْقُزي نُفُوِ . 
د ابو هريره تَقِقانه روايت دی رسول الله قا وفرمایل : په قرآن کې جګړه کول کر دی. 
توضيح :المراء ق الق رآن کر : مراء د جګړې کولو په معنی دی. یعنې کوم کس چې د خپل خواهش 
پوره کولو په غرض د قرآن کري مآيتونه او نصوص په خپل مینځ کې سره ټکر کوي او په هغو کې بې ځايه 
تاویل کوي ی و آيت پريږدي او یو قبلوي دا کفر دی. ملا دغه کرآیت ‏ مَأَصَاتِ ِ فُسِيبَةاأيفيِ 
القَّهِ آیت د وَمَاأْصَابَُر ين مُِّ مَصِيِيَةٍ قَبَا نَسَيِتُ أَيْرِيَقَّم 4ره متعارض جوړوي او جګړه 
راپورته کوي. يوه ډله يی وآیت نیسي او بله ډله ب لآيت نيسي. نو داصورت د جانبينو دپاره د خطراو کفر 


باعث دی. ځکه دا یو داسې خطرناک عمل دی چې په آرام آرام د دې نمبر کفر ته رسیږي.(المرقات 
.)/۴۹۳١-۲‏ 


: 
په 


ي. ځکه 
شو کوم 


() وَعَنْ عَمْرِو بي فُْعَيبٍ عَن أپيه عن ډو ال سي النِيئُ صْ الله عَلَيهِ وَسَلَمَ 
عمروبن شعيب د ځپل پلارنه اوهغه د خپل نیکه نه روایت کړی دی چې واو ريده لبي کريم مَأالّكََِِِ دیو 


ے سه سا اي ٤٥٤١‏ لا 
قَومَا يََدَاِمُون ف القَران 


۱۸١ ٣ اخرخه مد في الد‎ )١ 


دغه حدي نه د تقلید ښکاره ثبوټ ترلاسه شوی دی. (المرقات ۱/۴۹۳)-. 

د قرآن په اوو لفاتو باندې د نازلیدو مطلب 
عَلُقَالَقَا لر لالْوصَلالهُعليْووَسَلَاَنرِلَالْقْرَا نل سبْعَةٍ 
رسول الله مأعَِِِ و فرمایل:نازل شوی دی قرآن کريم په اوه 
؟د شه ٢ه‏ پچږر ځومى ره اښه ره د« نع و. س- ۵و دوو 
آخوي لِكُن آپة مها كَهه وَ بي ولکن عَلّ مَُلَع . رَوَءُف هَزځالسْنَة. 
قسمه باندې د هری وآيت دپاره ظاهر دی او باطن دی او د هر حد دپاره یو ځای د خبردارکيدو دی. 
توضیح : الزل الق رآن عل سبعة احرف : دا حدیث د مشکل ترينو احاديثو نه دی. تردې پورې چې په 
دې باندې د پوهيدو دپاره په دې کې څلويښت تو جيهات شوي دي. دا مل شوی حقيقت دی چې د دنیا 
په هره ژبه کې د قصاحت بلاغت او د لهجې په اعتبار سره مختلفې طریقې او مختلف لات وي٠‏ 
همد ارنګه په عربي ژبه کې هم اوه لات په عربي کې مشهور وو ددې حدیث په تشريحاتو کې د ټولونه 
اسانه تشريح او توجيه حضړت شاه ولۍ الله بَجَللهُ کړې ده. زه د هغې خلاصه لیکم ځکه چې هغه د 


(د۳)وعًي ال مَسْعُودِرَهِي الَهۀُ 


حديت د مفهوم ره زیاته نزدې او موافق ده. لهذا شاه ولې الله به ویلی دی :احرف: داد حرفا 


ز١)‏ اخرجه اد ئي السند ۱۸١/١‏ 


جمع ده کوم چې د لفاتو په معنی سره دی (ای سبعة لفات) د قرآن نزول د قريشو په لفت سره شوی وو 
مګرد هغو نه علاوه په عربو کې شپږ لات مشهور وو کوم چې دا دي ) لت قريش )٢(‏ لفت 
بنوطی(۳) لغت بنو تميم (۴) لغت هوازن (۵) لغت اهل يمن (۶) لغت ثقیف )٧(‏ لغ هذیل. ددې 
قبائلو لفات چونکه مختلف وو او هره قبیله د هغې بلې قبيلې په لفت باندې نه پوهيدله د قرآن کريم 
يادول او لوستل مشکل شوي وو. رسول الله ملت د الله تعالی نه دعا وغوښتله نو النه تعالی تر 
اوو لغاتو پور ې آساني وفرمايله او تراوو لغاتو پورې د لوستلواجازت ورکړی شو.(المرقات )۱/۴١١‏ 
دا اجازت داسې نه وو چې په هر لغت کې دې اوه قسمه وويل شي بلکې په مجموعي اعتبار سره ددې 
لغاتو شُمیر اوو ته رسیدلئ وو د قبائلو دا اختلاف داسې وو لکه څرنګه چې په پښتوژبه کې د مختلفو 
قومونو په نزد د لحاف مختلف نومونه دي ملا :(۱)بړستن(۲)رضائي(۳) تلتک (۴) ترنګړ (۵)نالۍ 
وغیره. دا د یوې ژبې ویونکو قبائلو په ژبه کې اختلاف دی. . 
د اوو لفغاتو مصداق د قراء سبعو اوه قرائتونه نه دي. ددې آسان یو مال هغه واقعه ده چې یوه کوچي 
عرب ته حضرت ابن مسعود بَاَۀ د آیت لوستلی وو ْعأهُ الأّبٍ 4 هغه کس د اثیم لفظ په ژبه 
باندې نه شو اداء کولی. حضرت ابن مسعود باي وویل (طعام الفاجر؟ ووایه چې بیا هغه په 
همدې طور وويل شو. دا طريقه د رسول الله ملت او حضرت ابوبکر صديق تي له زمانې نه 
را روانه ده.( المرقات ۱/۴۹۸-۴۹۷). . 
بیا د حضرت عم بََجعنۀ په ټینګار باندې حضرت ابو بکر صدیق تي جنۀ حضرت زيد بن ثابت و نند 
ته حکم وکړ چې قٍآن کریم ولیکه او یو ځای يې محفوظ کړه. په دې لحاظ سره حضرت عمر تا په 
جامع قرآن سره مشهور شو بیا د حضرت عثمان په زمانه کې مختلف قبائل په اسلام کې داخل 
شول او د قرآن د همدې اوو لغاتو له وجې هغوی په خپل مينځ کې منازعات شروع کړل نو د عراق والي 
حضرت حذيفه بن يمان بََيِعنۀ حضرت عثمان بجع ته وویل چې دا امت د اختلاف او افتراق نه 
. 
مخکې مخکې بچ وساته» بیا حضرت عثّمان ُو ويل چې قرآن کریم په اول کې د قريشو په لفت 
کې نازل شوی وو. لهذا د هماغه لت مطابق دې قرآن جمع کړی شي اود قريشود لت نه په غیر نور دې 
ختم کړی شي. لهذا همداسې وشُول او په همدې باندې د صحابه کرامو عنم اجماع هم وشوه. او 
حضرت عثمان عا په جامع قرآن سره مشهور شو .په دې کې دا قرآن کریم هیڅ حکم یا هیڅ آيت بدل 
شو نه دی لکه څرنګه چې شیعه ګاتو غلط فهمي کړې ده. بلکې د اوه قسمه ویلو پر ځای د یو قسم 
ویلو حکم شوی ترڅو چې اختلاف او افتراق تم کړی شي. 
لکل آیة منه ظهر وب : د دې جملې يو مطلب د( دی چې د هرآيت یوه ظاهري معنی ده او یوه يې 


- 10-۴ وچو مسسبع٤-‏ )هتا العلم 
تاویلی او باطلی معنی ده. نو تاويل باطن دی او ظاهر ظاهر دی.دويم مطلب داچې دهرآيت يوه ظاهري 
معنی ده کومه چې ټولو اهل زبانو او علماو ته رسیدلې ده اويوه باطني معنی ده په کومه چې اهل باطن 
علماءاواهل معرفت اوطریقت پوهیږي.دريم مطلب داچې دهدایت يوظاهری يعنې د هماغو معناګانو 
تعلق د ظاهري اعمالو سره د اویوباطن دی یعنې د باطني احکامو سره هم د هغو تعلق دی. ( المرقات 
۰ 

ولکل حِډ مطل :یعنې د هرحد او سرحد دپاره د خبردار کیدو او اطلاح موندلو ځای دی. حداد نهایت 
او طرف په معنی سره دی او مطلع د رسیدو مقام ته ويل کیږي. ددې جملې مطلب دا شو چې هرايت د 
ظاهر او باطن یو حد او طرف دی. او ددې حد او طرف یو داسې مقام دی کوم ته چې د رسيدو او 
حاصليدو نه وروسته انسان په همدې حد او نهایت باندې خبریدۍ شي. نو د آیت په ظاهر باندې د 
خبريدو مطلب دا دی چې د عربي ژبې اصول او قواعد زده کړي په علم صرف. تحو او لعت باندې پوهه 
شي اودآیت د شان نزول ناس او سو علم حاصل کړي دا ظاهر ته د رسید ومطلع او مقام دی اودباطن 
مطلع د ادی چې ریاضت‌او مجاهده وکړي د قرآن حکيم په احکامو اومعټاګانو باندې عمل و کړي. په عبادت 
سره خپل زړه او دماغ روښانه کړي د قرآن کریم معارف او اسرار حاصل کړي. ( المرقات ۱/۵۰۱). 

۳ صفر ٣١١۰‏ ھه 


اصل علم د کوم شي نوم دی 


ږس هر ,تع یر د رگ دم به 88 - 1٢‏ ) 
مُخْيَة او سن قاليةۀ اؤ فَيسَه اول وما کن يسوی قَلِكَ قََوَ فَضْل." 
ئې مضبوط)(۲)سنت قائمه( ٣)فريضهعادله.‏ اوددې نه بغیرجی غه دی هغه زانددی. 


توضيع:الحلو : ددې نه مراد علم دين دی و علم دين په درې قسمه دی .(المرقات ۱١.ی..‏ 


(ا) آیة محکمة: دا هغه احکام دي کوم چې محکم باتردد او واضح وي او په هغو کې دنسځې امکان نه 
وي او نه په هغو کې اشتباه وي. لهذا د متشابهاتو رجوع ددې محکماتو طرف ته کیدی شي په دې 
جملې سره د کتاب الله د حيثیت طرف ته اشاره ده. (المرقات ۱/۵۰۱). ٣‏ 


١‏ اخرجه أبرداود قې السنن ۳۰۹/۱۳ رقم اخدیت .٥.‏ وابن فاجه .۲١/١٢‏ رقم الدیت ه. 


8-۳-٣ "«‏ 
)٢(‏ او ستة قأثْمة : د سنت قائمه نه مراد غیر منسوغ سلث دي ٠‏ په دې جملې سره سلت رسول الله 
مَلَََِرِ طرف ته اشاره ده (المرقات ١۱‏ ۰ 


العلم ما قال الله و قال الرسول په 8 وماسوى ذاک وسواس الشیاطین 


(۳) فریضة عادلة : یعنې هغه احکام کوم چې د استنياط په طريقه د قرآن او حدیث دوا ړو نه متخرج 

شوي دي. (المرقات ۱/۵۰۱). 

عادلة: یعنې معادلة مساویة کوم چې د کتاب او سنت مساوي وي ددې نه مراد اجماع او وئیاس 

مساوات په نفس وجوب عمل کې دۍ په مرتبه او وجوب کې نه دی .(المرقات ۱/۵۰۱). 
د شرعي منصبدار نه بغير د بل چاوعظ جانز نه دی 


ون زي ځا لف ردي الله کار شول الوصلاََْيِْ 


سه 


عَلِيِ وت ليف 


الاأييه و َو ؤ مُْقَا وول کو ارون وني مې رن 


خپ ل پلارنه اوهغه د خپل نیکه نه‌رو ايت کړی اوددارمي په روایت کې دمختال په ځاء ى مرام(رياکار)دېی 
توفیح . لايقص : قص يقص قُصاص ار قأص د واعظ په معنې ره دی مطلب دا دی چې د جمعې 
اخترونو او ورو خطبو حق غير ذمه دار افرادو لره نشته. (المرقات ۱/۵۰۲). 


الاامیر:یعنې هغه امیرکوم چې شرعٌاد مسلمانانو خلیفه اوبادشاه وي اوپه شرعي طورهم ذمه وارور 
(المرقات ۱/۵۰۲). 


اومأمور : يعنې کوم کس چې د شرعي امیر او حاکم له طرفه مامور او مقرر وي یا براه راست د ۰ 
تعالی د طرفه مقرر وي لکه چې علماء کرام دي. کله چې حکام په خپله نااهله یا جاهلان وي لکه چې نر 
سبا د مسلمانانو حاکمان دي. یا خو جاهلان او منافقان دي یا په پټه کافر دي په داسې حالاتو کې د 
اسلام د ددين د احکامو سمبالولو ذمه واري د الله تعالی د طرفه علماء حقو ته سپارل شوې ده. 


۴۴۳۱۷ . رلم اخدیث‎ ٤ اخرجه ایوداود في اللسن‎ )١( 


اومختال : دللفظ د اخقيال نه د تکبر په معنی سره دی. يو لفظ مراء هم دی د کوم معنی چې ریا کاري 
ده. خلاصه دا ده چې وعظ او نصیحت درې کسان کولی شي مګر د دوو دپاره روا دي او دریم متکبر 
دی او ځان ښودونکی دی نن سبا چې کوم خلک د علماو نه په غیر وعظ او بیان کوي او ګرځي هغه په 


دې دريم قسم کې داخل دي. (المرقات ۱/۵۰۲). , 
د علم نه بفیر لتوی ورکول جانز نه دي 


فل أَ النْفتَ اخ غېبرو 


وضیح . مس افق : د فتوی په پوښتونکي مستفتي باندې لازمه ده چې هغه د عالم او ماهر مفتي نه د 
مسئلې تپوس وکړي دې دپاره چې هغه سمه مسئله ور وښايي. که چیرته پوښتنه کوونکی د کوم نا اهله 
نه پوښتنه وکړه او هغه غلطه مسئله ور وښودله نو په دغه غلطۍ کې مفتي او مستفتي دواړه ګناه ګار 
شول. او که پوښتنه کوونکی د ښه تفتیش او تحقیق او اعتماد نه ورؤسته د یو چا ند مسٌلې پوښتنه 
وکړه او هغه عالم نما صاحب چپنه او پګړۍ خو يې وه مګر په حقيقت کې سور جاهل وو او هغه ورد 
غُلطه مسئله ييان کړه نو ګناه ګار صرف همدا غیر عالم مفتي صاحب دی نن سبا دارنګه ناخبره جاهلان 
هم نتوې ورکوي او خلک د مستندو علماؤ طرف ته رجوع نه کوي. (المرقات ۱/۵۰۳). 
د مشکلو څبرو او مدمی حم 

() عن مَُاوټۀ ال ان ال صَل لۀ عَلِيه وسل نی عَ الْأغُوَا وام" 
د حضرت مهاويه نه روایت دی چې رسول الله مَُدِِلِ د مغالط 


توضیح : اغلوطات : د اغلوطة جمع ده په هره ژبه کې په خپل خپل اند از سره پیچلې خبرې او معماګانې 


٩٩٥٧: رقم الدیث‎ ٩٩/٩ آخرجه آبودارد ې السن‎ )١( 
٩۹٣٠٣: رق ادیث‎ ٤٥/٤٩ أخرجه أبوداود ې انستن‎ )٢( 


دي. د دارنګه مغالطو نه ملعه شوې ده. مطلب دا شو چې د علماؤ په مغالطه کې د اچولو دپاره د هغوی 
نه دې د داسې مسائلو تپوس نه کیږي کوم چې د پیچيده والي او ذو معنی والي د وجې د ضرراو 
تکلیف رسولو سبب جوړیږي. مشلا یو چا د بل چا نه پوښتنه وکړه چې ته په فرعون باندې ايمان راوړې 
او که یې نه راوړې؟ اوس که هغه وايي چې زه په هغه باندې ايمان راوړم نو سائل ورته وايي چې ته خو 
کافر شوې. او که چیرته هغه وايي چې زه ايمان ورباندې نه راوړم نو سائل ورته وايي چې د فرعون 
قيصه او ذکر خو په قرآن کریم ځای پر ځای راغلی دی تا غو د قرآن نه انکار وکړو. یا یو انسان وايي 
0 

(ص قال قال | نه فقد کفر) اوس اوریدونکي قال د قول نه ګڼلی دی او ویوتکي د هغه نه قیلوله 
اخلي په دې کې د ايمان دپاره خطرات دي نو ددې نه منعه شوې ده.(المرقات ۱/۵۰۳). 

خلاصه دا ده چې پیچيده والی که چیرته د بل چا د تذلیل او توهين دپاره وو نو منعه دی. څو که يې يو 
څوک د خوش طبعۍ او د اذهانو د روښانه کولو د پاره وکړي نو هغه روا دی لکه قال زيد تحت الشجرة 
فنقض وضووه یا النار في الشتاء خير مس الله و رسوله‌دلته می د قم دپاره دی. يا او كَرِ 
وغیره وغیره. 


2 


د غلم ميراث ویلو امیت 


شه ې 


تقبوض . رووا الکریډي)". 


ټوضيح: الفرائش: ددې نه مراد په قرآناو حديث ره ثابت شوي احکام دي. یا د میراث علم مراد دی. 
ځکه چې علم الفرائض د علم میراث نوم دی او ادا منل شوی مر دی چې په علومو کې د ټولو نه مخکې 
پورته کیدونکی علم د میراث علم دی. (المرقات ۳۴). 

فَأني مقبوض : په دويمه توجيه باندې همدا قرینه ده. چې زه د دنیا نه تلونکۍ يم نو د ميراث د علم ډیر 
زیات اهتمام وکړئ. او نور و يې ورزده کړئ. 

والق رآن : یعنې د قرآن مجيد د زده کولو اهتمام وکړئ. ځکه چې د امت دپاره زما نه وروسته قرآن 


۲۰۹٢ : رلم اخدیث‎ . ۳٩۰/٣ أخرجه الیرمدي لي السنن‎ )١( 


مجيد د هدایت ملفرده ذ ربعه ده. که چيرته د الفرائض نه احکام فرضيه مراد شي نو بیا والقرآن د تاکیر 


په طورذ کر شوی دی. ترڅر د هغه اهمیت واضح شي. (المرقات ۱/۵۰۴). 


ِد مو نږسره وو ح 
مدا أُوَاعغ يُخْقَلٌش فِيه الوِلْم مت النَاس 


توضيح . يخلس: اختلاس تختولو ته ويل کیږي. او د علم نه مراد د وحې علم دی. (المرقات ۱/۵۰۴). 
د رسول الله مََقَتتِِِِ مبارک عادت وو چې د وحې په انتظار کې به زیاتره وخت رسول الله 
م2 د آسمان طرف ته کتل. دا ځل د کتلو په وخت کې رسول الله سَََللَّعنِِوَِ ته د وحې په 
ذريعه دده د وفات کیدو خبر ورکړی شو نو رسول الله َنِم وفرمايل: اوس وخت راغلی دی چې 
د وحې راتلل بند کړی شي په دې سره رسول الله ماما د خپل وفات کيدو طرف ته اشاره وکړه. 

د مدینې عالم به لوی عالموي 


ے 


قروسته 


عټینه 


(۹) آڅرخه الترمدي لي الس ۴۱ . رلم اخدین ٩٩٢٢‏ 
ر٢)‏ اخرجه المرمدې ې السن 1۹/0 .رلم اخدین ۴۹۸۰ 


توضیخان پښتو شر مشععو 0 رر ې لاله 
املۀ عن عب 2 قا اغا نن شرع و تيغث اڼن َيْتَة 
|عبدثر ره داسې لیکلي او د اسحق, بن موس بيان ان دی چې ما دا ټیان داسې وزیي دي چي 
نه ق لن و الفتري الزَاهِلْ و سبۀ عَبْل الْعَزِيز بن عَبْد الۍ. 


| هغه عا لم عمري زاهددوٍ ى(چې د عمرف رو بَاََْاحانداان له د دی چي لوي هبدا لعزیزين ن عمالله دۍ- 


ضيح : یضرب النأاس: ضرب د وهلو په معنی ره راغلی دی. لیکن دلته مراد سفر دی. االضرب د سفر 
په معلی سره راغلی دی. (المرقات ۱/۵۰۴). 

اگباه: د گید جمع ده جګرته ويل شوی دی. .د اوښانو د جګړ په لفظ کې د تیز تلونه کنا يه ده. .ځکه کله 
چې ځناور تيز ځفلي نو د هغه په جګر کې حرکت ر راځي ګویا چې جګر یې وهل کیږي. بهر حال ددې 
جملې نه لرې لرې سفر مراد دی (لمرقات ۱/۵۰۵). 

مص عالھ المدینة :د دت شریف دا پیشنګوئي د یوې خاصې زمانې د مخصوص عالم په پاره کې ده 
کوم به چې په مدینه ملوره کې اوسیدونکی وي. د همدې پیشنګوئي مصداق د زیاتره علماؤ په نزد 
امام دارالهفحرة اما م مالک دی .سفيان بن عيينه يله او مشهور محدث شي عبدالزاق تَحَمللهُ هم د 
حدیث مصداق اما م مالک ګرځولی دی. بعضو ويلي دي چې ددې نه مراد عمري زاهدي دی د لوم 
چې عبد العزیز بن عبد الله له دی. بعضو ویلي دي چې ددې ته مراد خليفه ‏ راد عمراین عبدالعزیز 
بَعَعلقَهُ دی مګر راجح قول اول دی. ځکه چې د ټولې نړۍ د لرې لرې علاکو نه زرګونه شاګردان د 
اوښانو په کتارونو کې مدينې ته راغلي وو او په خپله اما م مالک واقعي د مدینې ملورې عالم هموو. 
ځکه چې د د متیازو او قضاء حاجت نه په غیر دا هيڅکله د مدیلې ملورې ته بهر نه دی تلی. داسې بل 
څوک کیدلی شي؟.(المرقات ۱/۵۰۵). 

محدد څوک کید شي 


سم 0 مو 
() وعنۀ فیا اعم عَن بشو 
ََْْفکَنانه روايت دی چې د رسول النه مق نه ماته څه معلوم شوي دي هغه دا دي 


|ۀْ له عََ ومن تبه يع لهزو الأمَةِ تل بأسي کن يِالَة صََةٍ 


مَيْ يله له دِيه روا د)6" 


توضیح : يیعث : د لیړلو او پیدا کولو په معنی سره استعمال شوۍ دی. (المرقات ۱/۵۰۷). 

صن يجد : دا لنظ د تجديد نه د جات په معنی دی. یعنې د هرې صدۍ په موقع الله تعالی یو مجدد 
پیدا او رالیږلی دی» په هره صدۍ او سلو کلونو باندې یو قرن ختمیږي. کله چې لومړني علماء او 
صلحاء غتم شي یا کمزوري شي نو بدعات: رسومات او قماقسم مفاسد په دین کې داخل کړی شي. د 
هغو د اصلاح دپاره الله تعالی علماء کرام او مجددين پیدا کړي دي کوم چې په دین او غیر دین کې 
امتياز کوي رسومات او بدعات ختموي او د دین اصلاح کوي. د ټولې نړۍ دپاره د یو مجدد کیدل 
ضروري نه دي» بلکې په یو زمانه کې ډیر مجددين کیدلی شي. بلکې یوه صالح جماعت ته هم مجدد 
ويل کیدی شي؛ لیکن دمجد د دپاره دا ضروري دي چې د هغه حرکات سکثات اعمال او افعال به د 
رسول الله َؤٍَِِ د سنتو سره برابر وي او د هغو د وجې به په علمي او عملي اعتيار سره د دین 
غلبه حاصليږي د کوم به چې په یولاس کې قرآن اوپه بل لاس کې به یې احاديتث وي اوهرمحرک مجدد 
کیدی نه شی. (المُرقات ۱/۵۰۷). ځکه‌يو شاعروايي : 

زا رتهم پاریک تر ز هوان اس -چه ږې سرسشر اسو لتورىوھ 
د دین سالنه 

|با ويم ئي عَبْد الزٌتي الْعُذْرِيَ قال قا رسول الله صَ اه عَلَيّهِ وَسَلمَ 
رسول الله مَننَِِاِ وفرمايل : د 
کڼ غعلف عُدُوه 


)۲٢(‏ وَعَنْ 
د حضرت ابراهيم بن عبد الرحمن عذری تَْفغانه روايت دی 


اؤ المَقاق کاب اليدخل) 
تیریدونکواود اهل باط افتراء اودجاهلانوتاويلات.د احد يش ييهقي په خپ ل کتاب مد ځ لک د عذري نه 


٨١٢ اخرجه ابرداود ې السن )/۸۰) رلم اخدیث‎ ١ 


رو سنذکر حدیث چایر فالباً شقاء الق السؤال ق باب القیمم ان شاء الله تعن ). 


یا نکړی دی اود جابر تع روايت فانماً شفاء الو السؤال به په باب القیمھ بیان کړوان شاءالله 


توښیح : یحمل : دا لفظ د پورته کیدو په معنی سره هم دی او د ده ترجمه په یحصل سره هم شوې ده. 
(المرقات ۱/۵۰۸). 

د هلا العلھ لفظ د يحمل د پاره مفعول دی او عډوله یې فاعل دی او د من کل حلق سره متعلق د یي 
عد ل دعادل ته معندل دافراط اوتفریط نه پاک ثقه اومعتمد خل ک مراددي.ملاعلي قاري يَعَنللَ ليک 


دي چې که په مس کل خَلَفٍ کې که چيرته صس زائد شي نو دا د یحمل فاعل او عډوله يې بدل جوړیږي. 
(المرقات ۱/۵۰۸). : : 


خلف :وروسته راتلونکو ښو خلکو ته ويل کیږي. دلته د ښو ځخلکو جماعت مراد دی(المرقات ۱/۵۰۸) 


لین : د غلو نه د غال جمع ده دحدنه دتیریدوپه معنی دیدلته په دین کې غلوکوونکي مبتدعین 
اواهل بدعت مراد دي. (المرقات ۱/۵۰۸). 1 
انتحال : دروغژن نسبت ته ويل کیږي. یعنې د اهل باطل دروغژن نسبتونه کوم چې د علماؤ او بزرګانو 
طرف ته کوي او دروغژنې حوالې ورکوي. (المرقات ۱/۵۰۸). . 
وتاويل الجأهلیی : یعنې په آیتونو کې همدا جاهل خلک بې ځایه تاویلونه کوي. او آيتونه د خپل 
مقصد دپاره بې ځايه استعمالوي. 
په دغه حديث کې د دین اسلام د ساتنې طرف ته اشاره ده. چې په هره زمانه کې به جید علماء کرام افراط 
او تفریط نه پاک د حق دين د سرحداتو د ساتنې دپاره به موجود وي» کوم به چې په دين کې د درې قسمه 
غلو سره مقابله کوۍ :و غلو اوله طبقه هغه ده کومه چې په قرآن او احاديثو کې د خپل مقصد دپاره 
تحریف کوي لکه قادیاني پرویزي وغيره. او د غلو دویمه طبقه هغه ده کومه چې په هغو کې دروغژنې 
قیصې او د بزرګانو طرف ته غلط خیالات منسوب کوي او خپل مقاصد حاصلوي. لکه روافض اهل 
بدعت وغیره.او د غلو دریمه طبقه هغه ده کومه چې جاهل دي او د خپل جهالت د وجې آيتونه د خپلو 
مقاصدو دپاره| 8 لوي. نن سبا د دې مصداق عصري طبقه ده کومه چې پۀ پوهانو. پروفیسرانو او 
قاضیانو باندې مشتمله . کوم چې د قرآن او حدیث حکمونه د خپل عقل او پوهې تابع کول غواړي او په 
هغو کې قماقم مکروه تاویلات کوي. (المرقات ۱/۵۰۸). ګویا چې : 

ور ړت ښ عترآان بل دت شب 


٢٢‏ صفر ٧٤١‏ ھه 


الْقَصْلُ الِكَالِهُ 
د طالب العلم انتیائي فضیلت 
(» عي الکتي مُزمَلٌا قا قال ,ئرل الله صُ اه 


مرګ په دا حال کې راشي چې هغه علم حاصلو ي به دې غرض سره چې دا ددې علم په ذريعه اسلامرواج 
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فَبَيْتَهُ و بَيْن النَييِين فَرَجة مَاحِلنة في الجَنَةِ ررواالداري)". 
کړي نوپه جنت کې به دده اودانيياءکراموپه درجه کې صرف يوفرق وي( اوهغه دنبوت مرتبه ده). 


ټوضیح: فبینه :په جنت کې سل درجې دي کومې به چې انيياء کرامو ته ورکول کیږي.اوکوم چې دانبياء 
کرامونائين علماءکرام دي هغو ته نهه نوي(٩٩)‏ درجې ورکول کیږي؛ پهدې وجه ددوی اودانبياء 
کرامو په مینځ کې يوه درجه فرق ښودل شو او همدا د نبوت درجه ده. چې د علم دین د ژوندي کولواو 
خورولو دپاره کوم عالمْ او طالب محنت کوي او مړ شي نو د نبوت نه په غیر ټولې درجې هغه ته ورکول 
د حسن نه مراد حسن بصري يََةلُ د ی. د تابعینو په طبقه کې کله چې د مطلق حن نوم راشي د هغه نه 
مراد حسن بصري يََنللَة دی او د صحابه کرامو په طبقه کې چې مطلق د عبدالل نوم راشي نو د هغه نه 
ادابن مسعود تعن دی.(المرقات ۵۱۰). 

پهکابد باندې د عالم انتهالي فضیلت 


٠ |‏ وَعَلۀ مُزعلا قا سُيل ىول الله عَل اللۀ عَليهو وَسَلََّ عَن رِهُيي 
دحسن بصري يََللَهُ نه مرسل روایت دی چې پوښتنه وشوه د رسول الل نه د دوه کانوپه باره 
في ټښي |شسدائين أُعَدْها کن عاييا يصَلي الْمَلْوبَة و ييښ فَيَلُ 
| کې د بني اسرائيلونه په هغو يوعالم وو کوم چې فرض مونځ ادآء کولو او بيا به کیْاست او علم به يې 


٠ .رقم اخدیت‎ ۱۱١/١ أخرجه الدارمي ې الستن‎ )١( 


ِ الو صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
ني قاتا نه پوښتنه وشوه)چې په دې دواړوکې کوم يوبهتردی؟رسول الله َلأَِِاِونرمایل 
قَفُلُ هُنًا الْعَايِم الّدِي يُصَلي المَلْثُوبَةٍ نو ي/یش 


هقی نَفْسَۀ .""ررواۀ يَزِيئ). 
قوضیح: ددې حديث مطلب دا دی چې د یو عالم دین دا شان کیدل په کار دي چې هغه دې خپل ځان د 
خلکو محتاج وګرځوي او خپل حيثیت دې کمزوری نه کړي. او د خپلو غلطو مقاصدو او دنیوي 
اغراضو د وجې دې د عوامو او ظالمو جاهلانو طرف ته میلان ونه کړي او نه لالچ وکړي.ليکن د دې 
مطلب دا هم نه دی چې هغه خپل علوم پټ کړي د خدای تعالی د مخلوق نه يیخي جدا شي اودخپلو 
علومو نه هغوی محروم کړي. کله چې عوام الناسو ته د هغه علم ته ضرورت وي او دويم کوم عالم نه‌وي 
نو په داسې صورت کې د عوامو سره ربط او رابطه ضروري ده. 


۰. .رقم اخدیت‎ ٠۰۹٩۱ أعرجه الدارمي يي الس‎ )١( 


(۲) آعرجه رزين 


خو که چیرته عوا بالکل په هیڅ شي کې ددې عالم طرف ته توجه نه ګوي اودهغه نه لاپرواهي غوره 
کوي د هغه نه علمي استفادې ته هیڅ ضرورت نه محسوسوي نو داسې عالم ته هم روا دي چې د ههوی 


نه مستغني او بې پروا شي او په خپل عبادت او علمي مشاغلو کې مصروف شي. ځکه چې (لیس 


للسلم ادا اا پاټ نوی 


ږو 


( و عن عِْرعة فيا" الله عَنْهُ ا 


١ رو‎ ۶ ۶ 


ن بشول الله صَلُّ الله له وَسَلَّم د ادياتو ره - ا- : 
عَهِدْتُ رَسُو عَليّْهِ وَسَلھَ وَ أَصْعَأبَهُ لَا يَفعَلُونَ ذُلِكَ رَوَاالبِفَارِي)". 
ماته معلومه وې ده چې رسول الله مَأْبِِِ او د هغه صحابه کرامو کن هم داسې نه وو کړي 


(یعنې په دعاګانو کې ي مقفی عبارت نه وواستعمال کړی). : 


ټوښيیح : کل جمعة مرة : په دغه حدیتث کې په دې خبره باندې زور شوی چې د وعظ او نصیحت په 
معامله کې د اعتدال د موقع او ماحول رعایت کول ضروري دي. ځکه چې د اثر اندازۍ په اعتبار سره د 
دعوت اوتبلیغ همدا بنيادي کاڼي دي. په کوم باندې چې د تبلیغ د کامیابۍ مکمل دار مدار دی. په 
دغه حديت کې ابن عباس بََةُ خپل شاګرد ته لومړۍ خبره دا وښودله چې په جمعه کې د یو ځل نه 
: زیات نه زیات درې ځلې د عوامو په وړاندې وعظ او نصيحت و کړه.دويمه خبره هغه رَََِه دا وښودله 
چې د قرآن په ذريعه خلک تنګ نه کړئ.دريمه خبره یې دا وښودله چې داسې هیڅکله مه کوئ چې 
تاسو د کوم قوم خواته راشئ هغوی په خپلو خبرو اترو کې مصروف وي او تاسو سمدستي وعظ او 
نصیحت ورته شروع کړئ او د هغوی خبرې پرې کړئ. بلکې تاسو چوپ کيلئ د هغوی خبرې واورئ؛ 
که چیرته هغوی تاسو ته د وعظ او نصیحت کولو وړاندیز وکړي نو تاسو د هغوی د وړاندیز مطایق 
مختصرې خبرې و کړئ.څلورمه خبره دا ده چې کله دعا غواړئ نو د سجعې او قافيې نه ځان وساتئ. 
د انظر مطلب دا دی چې د سجعې نه د ځان ساتلو خيال وساتئ. دلته د کاهنانو په شان په تکلف سره د 
سجع په جوړولو سره د دعا د کولو نه ملعه شوې ده که نه نو بغیر د تکلف او تصاع نه که چيرته په دعا 
کې سجع راغله نو هغه منعه نه ده » ځکه چې په احاديتو کې دغاګانې راغلې دي په هغو کې په کثرت 
سره سجع موجو ده ده. کومه چې په طبعي کلام کې د تکلف نه په غپو راغلې ده. سجع مقفی کلام ته ويل 
شوي دي.(المرقات ۱/۵۱۲). 


ناکام طالب العلم دم کاياب دی 
)١(‏ عنم بي اأَسقَع روي الله عن فا ن َال رشول الو هليه رمعالم 


اوهغه ته علم حاصل هم شي نوهغه ته دوه جلده ثواب ورکول کیږي او که چیرته هغه ته علم حاصل نه شي 


اخرجه الیخاري .١۱‏ رلم اخدیث . ٧۷م‏ اخوجه ادي الد ٩۹٢‏ 


کان له کِفْل من الْأجُْر جَوَاۀالدَارِْ)". 


نو هغه ته يوه حصه ثواب ورکول کيږي٠‏ 


ټوقيیح : کفلان : دوه ثوابونه داسې ورکول کیږي چې يو ثواب د طالب العلم په محنت او مشقت باندې 
ورکول کيږي او دویم ثواب د علم په حصول ورکول کیږي. ځکه چې د علم په حاصلولو سره د علم د 
خورولو لار خلاصيږي او په علم باندې د عمل کولو موقع هم پیدا کیږي. لهذا دوه چنده ثواب ورکول 
کیږي؛ او که چیرته د محنت او مشقت باوجود علم ورته حاصل نه شو نو یو ثواب ځامخا ورکول کیږي. 
(المرقات ۱/۵۱۳). 
ددې حديت نه معلومه شوه چې د علم دین طالب العلم ناکام کیدلی نه شي» په دې شرط چې هغه په سم 
نيت په عل م کې مصروف شوی وي. بلکې په هر حالت کې کامياب دی. یو چا څه ښه ويلي دي : | . 
په مان بوس ریردلنا به سش رور ۍ اسک در طلب ردنا 
: ډهړي ډپاړه صدقه جاریه 


هُرَيْرَةرِدِي الله عَنهُ قَالَ قَالَ سو ل ال صَل العََيِوَسَلهَ 


٩۴۵٣ ١ رلم اخدیث‎ ۱۰۸/١۹ اخرجه الدارمي ې ستنه‎ )١( 


له # بمعبټه و 
دی کوم چې هغه په خپل صحت اوژوند کې دخپل مال نه ويستلی دی.ددې ټولو شيانو 


ځارځ وره 
ُلْعَقَهُِن بَعْدٍ مَوْيّهِ ررواأاْْ عَاۀوَلتْفَقْنِ في ازيياي". 
پ ايا 


اوم هغه خیرات 


ثواب د هغه د مړیلې نه وروسته هغه ته رسیږي. 
.قو ضيح ان ممايلحق : انسان چې کله مر شي نو د هغه د اعمالو سلسله قطعه شي هغه که چیرته د مرګ 
نه وروسته په عالم برزخ کې کوم نیک عمل ترسره کړی دی نو په هغه باندې ثواب نه شي ورکول کیدی. 
هو په حديت کې يوڅو اعسال ذکر شوي دي چې د هغو اعمالو ثواب مړي ته رسیږي. دلته حصر کول 
مقصود نه دي بلکې د ځیر او نيکۍ چې کومه سلسله وي هغه مراد ده او د هغې ثواب مړي ته رسیږي. 
په دې سره د ايصال ثواب ثبوت راغلۍ دی. د کوم نه چې معتزلو انکار کړی دی. (المرقات ۱/۵۱۳). 
د علم د طلب لارې د جنت لارې دی 

(ه)»ءَعَن عَذْقَةرِجِي الله عَنْهَاانهَاقَانث 
حضرت عائشه تَتََََا وايي 


2 


اسيعتار سو 


الو صَل الُعَلَيهِ وَسَلَمَيَف لتا عَزَوَجَنَ 


مه عَّ ح الْجَنَةً : ۹ سا 
تا 


٨ 


ولو سَيه مِن قَضلٍ في عِبَدَة ءَمِلَاك اليي الوَرَغُ َوااَ لي ۰/٢۳‏ ف هُعب ا(زيماڼ). 


توشيع : سلبت کريمليه : سلب د راخکلو په معلی سره دی. کریمتيه دواړو سترګو ته ويل کیږي مراد د 
سترګو د نورتلل دي. ځکه چې د زیات کب له وجې د نور پټې مړاوې کيږي. (المرقات ۱/۵۱۵). 


۳٣٣۸ رقم اخدیت‎ ۲٢٤۷/٣٢ واليهفي ې شعب الاباد‎ . ٢ رقم اخدیت‎ ۸۸/١ آخرجه این ماجه في الستن‎ )١( 


وفضمل : ددې نه مراد په علم کې زیاتوالی او زیادت دی. یعلې د علم زیاتوالۍ د عبادت د زیاتوالي نه 
بهتر دی. (المرقات ۱/۵۱۵). 
وملاک: اصل ييځ او بنياد ته ملاک ويل شوي دي. (المرقات ۱/۵۱۵). 
الورع : پرهیزګارۍ ته ويل شوي دي .(لمرقات ۱/۵۱۵). 
تدریس بس کول د لیجدو نه تر دی 
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قوضيح . تدارس العله:یعنې ديوساعت دپاره دعلمي درس اوتدریس مشغله د ټولې شپې د عبادتنه 
بهتره ده ځکه چې دعبادت ت تعلق ددې کس دذات سره تړل شوي او علمي مشغله درس تدریس تحریراو 
تصیف دمسلمان امت عمومي خدمت دی.دا رنګه عابد اودهغه عبادت يو وقتي او عارضي عمل دی» 
اوعلمي مشغله دائمي. متعدي| وفائده رسونکی عمل دی نو ځکه دا بهتردی .لمرقات ۱/۵۱۵). 


رسول الله ََلنِمِسا رد معلم په صفت راغلی و 
(ه) دقن عَ اوي عَمرٍ سصلصا تسد سو هلس 


ٍ) اخرجه الدارمي ٧٥١/١١‏ رلم ادیث ۱٤٤١:‏ 


,‫ ۹ کر سرامسر ېو ًُ مې کن : ٨4 ر٢ :-7 ١‏ 
و ان شَاء مَتَعَهھْ وَامًٌ كَؤْلاٍِ فَََعَلُونَ الْفْقْهَ أر الْعِلم وَيُعَيُِونَ الْجَامِل تم 


وفبيح : فهھ افضل : په دې سره د هغو حضراتو ترغیب مقصود دی که نه په خير او نیکۍ کې خو دواړه 
دي. مګر د علم مجلس د نفع فائده ورکونکی او متعدي دی. د همدې امله دا بهتر دی. د مجلس 
عيادت او د عابدینو د فضيلت نفې مقصود نه ده . (المرقات .)۱/۵۱١‏ 
الما یعثت معلماً : یوتعد ادناخبره خلکوويلي دي چې په اسلام کې د تعليم او تعلم ذکر راغلی دی؛ د 
درس اوتدریس نه دی راغلۍ.لهذامونږ تعلیم کړی دی نو مونږ د همدې فضائلو مستحق يو دا لمُوه 
ابې فائدې خبره ده کومه چې د بې علمۍ د وجې د خولو وتلې ده په قرآن کې د درس لفظ راغلی دی. 
(المرقات ۱/۵۱۹). 
او ددې نه په مخکني حديث کې د تدارس العلم لفظ راغلی دی. لهذا د درس تدریس او مدرسینو 
توهین کول نه دي په کار. 
ثر جلس فيهر : ددې ډلې د اهتمام شان» اکرام او د اعزاز ظاهرولو په غرض یې هغوی ته تشریف 
وروړلو. (المرقات ۱/۵۱۹). ځکه چې: 

ک هان آنتابزپر 4ه می ساډو رر شانراشت وچ نوسافان 
همدارنګه رسول الله ملف ِد علم په مجلس کې د دې دپاره کیناستلو چې شاید هغوی ته د دیني 
تعليم ورکولو ضرورت پیښ شي. : ٩‏ 


١٤٤٤ رلم اخدیث‎ ۱١١/١ أخرجه الدارمي‎ ١ 


د څلويښتو احاد يثو يادولو فضیلت 
َعَنْاْيالزقاء َد يالۀُ عَۀُ ال مي رو ل الو صَلَ الله عََيّهِ وَسَلَءَ - 
درسولاله لال ولوپ ښتنه وکړی شوه :0 


(ه» : الو 


ء 


يول الو صّ الله وو سلون هع لتو أربَينَ عَيينٌا في 


‫َّ 


ثر به به .له ققيها ونت تۀ چم الْقَيَمَةِ فَافا 
امردين نوپه قیامت کې به هغه الله تعالی فقِيه را پورته کړي او زه به په قیامت دهغه‌شفاعت کوونکی 
۶ 8 : 

( او (د هغه په اطاعت باند ) ګواه جوړ شم. 

ټوضيح . می حفظ عل امقي : یعنې زما امت ته د نيکۍ او خیرځواهۍ دپاره څڅلويښت حديتُونه ولولي 
او هغو ته یې ورسوي برابره خبره ده که يې ورباندې ياد کړي یا یې په تصنیف کولو سره ورسوي او یا 
یې په کومه بله ذریعه تر هغو پورې ورسوي ټول په کې داخل دي. ددې حدیث د بشارت په نظر کې 
نیولو د وجې د امت محدثئینو او علماؤ د اربعين یا اربعینات په نامه ډیر زیات کتابونه لیکلي دي. 


امردینهاً ایعنې کوم احاديث چې ددين د احکامو سره متعلق وي يوازې د واقعاتو سره يې تعلق نه ‌وي. 
(المرقات ۱/۵۱۷). . 
د علم دین عالم د هر چا نه زیات سځی دی 
(ده) ون أنَّي ښي ماي هي اللۀ عَهۀُ ال ال رَسولً الله صَلَ الله عَلَيْهِ وَمَلَّمَ 
دانس بَهَََانه روایت دی چې رسول الله ماد (صحابه کرامو په مخاطب کولو سره) وفرمايل 


ز(١)‏ آخرجه البيهقي لي شقب الايیان ۴۲ . رلم فلدیت ٧۷١١‏ 


عا 


2 8 لود 2 أَكَمَ 
سي وپه بي آدم کې دټولونه لوی سځي زه يمب 
بې عَھ ملا فَتَقَرۀ با يڼ لِيَمَةٍ 


اک علم زده کړه او هغه يې ځور کړه هغه کس به دقيامت په ورځ یو امیریايې وفرمایل 
أۍ 0 


وَاحِدَة 


05 
-ص 

ې 
3 
صا 
0 
: 


توضي : اجود جوداً: یعنې په ټولو سخيانو کې د سخاوت په اعتبار سره الله تعالی تر ټولو لوی خي 
دی» ځکه چې د دنیا د جوړيدو نه نیولې تر نن پورې ټولو جاندارو ټولو کفارو او ټولو ابرابرو ته 
خوراک ورکوي او د نعمتوتو دسترځوان یې غوړیدلۍ دی. (المرقات ۱/۵۱۸). 

اميزاواحداً:یعنې تنها به«وي مګر د امیر په شکل کې به راځي د هغه لاندې به لويه ډله وي. ځکه هغه 
چې چاته ور زده کړي او کومو ته یې رسولي او هغوی بيا وړاندې نورو ته رسولي نو د لکهاو خلکو د 
عمل ثواب هغه ته ورکول کیږي نو ځکه به هغه په تنهائي کې هم امیر وي. (المرقات ۱/۵۱۸). 

دعلم حریص کله هم مړیدی نه شي 


( وَعَۀ آنً اللِيً صل للۀ ََيْهِ وَعَهھ 4ل مَنْهُمَانِ 
دحضرت انس بن مالک وَهَاۀ نه روايت دی چې رسول الله صَأقنِِِ وفرمایل:حرص کوونکي دوه 
پا مَنّهُھُ 


٧۷٧٧. رقم اخدیث‎ . ۲۸۱/٢ أحرجه اليهلي ې شعب الایمان‎ )١( 


روایت کړی دی حضرت امام احمد مَحَللُدابو دردا.خ کن 


توضیح : منهوم : دحریص په معنی سره دی. ش مع : د خیټې ډکيدو په معنی سره دی. يعنې دوه قسمه 
حريصان دي. يو د دنیا حریص دی کوم چې بد دی او دويم د علم حریص دی کوم چې محمود دی. ځکه 
چې د دنیا غوښتونکی د انجام په اعتبار د الله تعالی د رضا نه لرې هلاکیږي؛ او د علم غوښتونکی چې 
څومره وړاندې ځي هغه د الله تعالی د رضا طرف ته ورځي او د هغه انجام کامیايي ده. 

د حضرت ابو الد رداء مَعُعَاد حديث مَعلو امام احمد بن حنبل بََللهُ ويلي دي : په خلکو کې د دې 
حديث من مشهوردۍ مګرد هغه ند صحيع نه دی امام نووي يَهَللَه ويلي دي چې دا حديشه شک 
نه په غیر ضعیف دۍ لیکن د هغه طرق متعد د دي. لهذا په هغه کې قوت شته. 

بل طرف ته علماو کرامو تصريح کړې ده چې په فضائلو کې یو څه اندازه ضعیف حديث هم قبلیدی شي 
په دې شرظ هغه د کوم حديث یا شرعي قاعدې سره متضاد نه وي. (المرقات ۱/۵۱۹). 


قال عَبْل 


بن مسع د تََبککااد د نیادارپه حق کې( ددليل په طور)داآيتولوست:ترجمه: خبرداراانسانالټ سرکي 


۱۰۲۷۹: رقم اخدیت‎ . ۲۷٢/۷ أخرجه البيهقي ې شعب الابمان‎ )١( 


. علماء. 
ضيح : دا حدیث مرقوع دی لیکن حضرت ابن مسعو تَُّ د حدیث مضمون په خپلو الفاظو کې 
بیان کړۍ دی. ددې نه مخکې چې کوم حديث تیر شوی دی د هغه تشريح او زیر بحت حديث تشريح یو 
شان ده. هغه دې وکتل شي. 

د دنيا دارو نه علماو لره لرې اوسیدل په کار دي 


امن امي 
اليي ه يَقْرَهِنَ الْقُزَاةَ . ه 
شې ددين علم)به حاصل کړي اوقرآن مجيد به ولولي اووايي به ِ 


برړم ۸ . ّ 
ُلْيَاه وَ نَْتَزلهۀه بدييتا 


ور 


مخیډ 


۳۳۲ رقم اځنیت‎ ۱۰۸/١ أخرجه الدارمي‎ )١( 
٨٥٢ أحروجه این ماجه ۹۳/۱ رقم اخدیت‎ )۲( 


قوضیح :د حدي مطلب دا دی چې په دې امت کې به یوشمیر داسې مطلب پرست علماء پیدا شي دکوم 
له چې اصل مطلب يوازې د دنيا حاصلول وي ددې غرض حاصلولو دپاره به دوی په سرمايه دارو 
مالدارو او جایداد لرونکو پسې تر شا ګرځي او که چیرته دوی ته طعنه ورکړۍ شي( د اعتراض په 
شکل ورته وويل شي) نو وايي به چې وروره مونږ خو مالي ګټې ترلاسه کوو ليکن ځپل دین مو په خپل 
زړه کې محفوظ ساتلی دی.رسول الله مَأنِمِساءِ وفرمايل : داسې نه شي کیدی. دا ځکه محال دي 
لکه څرنګه يي د يوې ازغي لرونکې ونې نه د میوې حاصلول. د هغې نه خو يوازې ازځي حاصلیدی 
شي. اودمیو ورلاسه کول خو محال دي. 
الا: رسول الله صَؤالعيَِِِارِ دالا نه وروسته کوم لفظ نه دی فرمایلی اوپه الاباندې يې کلام ختم کړی.د 
امام بخاري بََعَللهُ استاذمحمدبن صباح يَعَذللهُ ویلي دي چې رسول الله سأر ګویا چې د 
الخطایا لفظ اراده کړې وه مګرپه ژبه یې نه دی ادا ءکړی-په دې کې دانکته هم کیدی نب رول الله 
َنِم همد اجرم مبهم پريخوده اشاره یې وکړه چې دادومره لوی جرم دی کوم چې په ژبه باندې نه 
شي راوړل کیدی. (المرقات ۵۲۰-(۱/۵۲). 
عالم ته د خيل علم حفاظت کول په ځيله په کار دي 


(ه وَعَنْ عَبِْ الله بي مَسْعُودٍ 
د حضرت عبد الله بن مع د تََْكِعَنَة په باره 


ټاو ۀد في 
و لکدغن چې د دنياحالات دي نوالل تعالی ته بیاپروانشته چې هغه ددنیا په کوم ځنګل(صحراء) کې 
هلك" رَوَاةابْنُ عَاجَهُ و١٤۱‏ تعن 


هُعَبِ اأؤويتاي مي اڼي عُمَر مِن وله من جَعل الْهُمرم ړل آخری 


تومييح: لوان اهل العلم :ددغه روايت ړومبئ حصه د حضرت عبد الله بن مسعود قول دی اود ل(سیعت 
نبیک )نه ت رآخره پورې مرفوع حدیث بیان شوی دی. د روایت مطلب ښکاره دی چې کله عالم د خپل 
علم قدر او عزت په خپله کوي او د هغه عزت او عظمت پر ځای وساتي نو هغه د دئیا والو په مخکې 
معزز او مکرم پاتې کیږي. او که چیرته هغه يې په خپله بې قدري وکړي نو د خلکو په مخکې په خپله 
ذلیله کیږي او بې قدري يې دا ده چې د علم همدا لوی دولت (ليًية عۍ رسول الله )ددين د خدمت په 
ځای د پل دنیوي مقصد دپاره استعمال کړي او د خدای تعالی د مخلوق راهتمائي د نظر ته لرې کړي 
په اغراضو پسې تر شا شي. (المرقات .)۱/۵۲١‏ : 
وص تشعبت : د دې ترجمه تیت پرک کیدل. شاخ شاخ کیدل. (المرقات ۱/۵۲۲). 
الهموم : دا د هم جمع ده د عم په معنی سره راغلۍ دی دلته مقاصد او حالات مراد دي. 
احوال الډنیا : د هغه له بدل دی کوم چې د حالاتو او د مقاصدو په معلی سره دی؛ ترجمه داسې شوه 
چې مختلفو غمونو او حالاتو په مختلفو لارو باندې ولګوه. (المرقات ۱/۵۲۲). 
دعلم اع کيدو اسباب 

ّ‫ 1 - »رو 57 ۹54 مک رګ" هدنا # .و 
وَعي الْأمميي قا قا رشول الله صَلً الله عَلَيهِ وَسَلَهَ آَقَۀ لول الفسْيَاُ هَ 
د اعمش ََالل نه روایت دی وايي چ رسول الله مؤتٍِِِ وفرمايل: د علمآفت هیرول دي اود علم 


,ا٨۸٨۸۸ رلماخبنبت‎ ۳۰۹ ٢ واليهقي في شب الاتان‎ ,. ۲٥٢ رقم اخدیت‎ ٤٥٥٩ آخرجه ابن ماجه‎ )١( 


توضييح: آفة العلھ : د علم حاصلول یو لو دولت دۍاو د هر دولت په حاصلولو کې تاخیر هم وي نود 
علم په حصول کې لوی لوی موانع شته. لکه چې ويل شوي دي ولکل شئ فو للعلھ آفأت) نو د علم د 
ترلاسه کولو مخکې آفات دي مګر د علم د حصول نه وروسته لوی آفت راځي چې هغه د علم یرول دي 
او نسیان دی د علم د هیرولو ډیر اسباب دي. په هغو کې د ټولو نه لوی سبب دا دی چې د همد ې علم بې 
قدري وکړی شي او د هغه غوښتنې پوره نه کړۍ شي. یا دا چې نا لائق ته علم ور زده کړی شي یا په هغه 
باندې عمل وته کړي شي لکه چې ويل شوي دي (هقف العلم بالعمل ان اجأب والا فارتحل). 
(المرقات ۱/۵۲۳). 
امام شافعي بََاللَُ خل استاذ ته د حافظې د کمزورتیا شکایت وکړو نو استاذ ورته نسځه وښوده : 
مَعَتال َيَْسوْمَعلشط #8 فاوسَايْان تر ِالَعَايِي 
تزع لولرنووينالو ې ویراثووننځښيتايئ 
حقیقي عالم څوک کیدلی شي؟ 
() وعن شفيان أمّ عُتر نن العََاسِ ني اله عَنهۀ قال لِلَفبٍ 
د سفيان الله نه روایت دی جې حضرت عمر بن الخطاب رَِعَهُ حضرت کعب رََعَناته وفرمايل: 


فا 
72 
الّذِينَ يَعْمَ نَ ۹ 4 
ا 


41 وي٤‏ ُ‫ 
الظَمَع. رِرَوَاهٌ الاري)". 


ر١)‏ اخرجه الدارمي لي الستن ۱۸٨/١‏ . رلم اخدیث . ٢٩٩‏ 
ر۲) اخرجه الدارمي لي الستن ١۱‏ . رقم اخدیت ٠‏ 


يح الطم: طمع یو داسې بلا او آفت دی د کوم د وجې چې انان د علم غوښتنې نه شي پوره 
کولی. کله چې په زړه کې هر وخت د دنیا دار نه د دنیا حاصلولو لالچ موجود وي نو داسې کس حق کله 
بیانولۍ شي؛ او کله چې حق پټ کړی شي نو د علم نور او د هغه عظمت او برکت د هغه د زړه نه محوه او 
ووځي. په یو حدیث کې دي زک في الایاس مما في ایډی الناس تکی اغقۍ النأس). (المرقات 


۴/... 
د علماء سوء له ځانو سانئ 
۱١(‏ )و عي خو ص ني يو ري الله عَنۀ عَنْأبيه َال سََنَ ېڅ لص الله عََْهَسلَّسعَي الفَرٍ 


احوص بن حکيم د خپل يلا رنه رو ایت کړۍ دی چې يو کس د رسو لا للم مَأدِمِانه د شرپه باره کې پوښتنه 


دمانه د شرپه باره کې پو ښتنه مه کوئ بلکې د ځے 


27 ٨٩٩ وم‎ ٢. 
قال لا اين َو الشْر‎ 
بيايې وفرمايل خبردار!په بد و خلکو‎ 


توشیع ‏ لاتسګلوق ص الشر : یعنې يوازې د شراو بدۍ په باره کې پوښتنه مکوه. مطلب دا دی چې 
دې کس د بدترین انسان متعلق معلومات غوښتل چې د ټولو نه بدترین انان څوک دۍ تو رسول الله 
مر همدا جواب ورکړ. د حدیث د سياق او سياق نه دا مطلب ډیر واضح دی.بهر حال رسول الله 
لل 2۳ ددې قم پوښتنې کولو نه ملعه کړې ده» چې دا مَأْْيِمٍَِ ټول رحمت ووا نو دده 
مَاتقعبَِ2 نه یوازې د بدۍ په باره کې نه بلکې د بدۍ او نيکۍ دواړو متعلق پوښتنه کول په کار وو. 
(المرقات ۱/۵۲۴). 

شر الشر : یعنې د بدترین انانانو نه بدتر خلک. (المرقات ۳۴ 

شر العلماء : یمنې بد علماء دي کوم چې ځپل ځانونو ته علماءهم وايي او د ټولو نه بدتر هم دي. د دې 


۳۷۰ رقم اخدیت‎ . ١٩٩/١ خحوجه الدارمي في السن‎ )١( 


سبب دا دی چې د علماؤ شراو د دوی بدي متعدي ده لکه څرنګه چې د دوی ځیر متعدی دی. ځکه چې 
په ټولنه( معاشره) کې د علماؤ ذات د یوې معياري نمونې حيثیت لري. که چيرته علماءد اعلی معیا 
ووانوعوام به هم د دوی په تقلید کولو سره د يوښه مال قائمولو کوششش وکړي. که نه نو عامه تباهي به 
راشي. په دغه حديث کې علماءسوء مرا دي. (المرقات ۱/۵۲۵-۵۲۴). يو چا ويلي دي : 

فساد کبیر عألھ متهعک چڅ وا کېرمنه جاهل‌متنلسک 
علماء که چیرته بدي وويني او چپ پاتې شي نو عوام به لا زیات په بدو باندې زړور شي. ۀ دې مثال 
داسې دی لایو کس یو څوک د ګریو ان نه نیولۍ دی هغه خپل یو زوی ولیده مګر جومات ته ولارهلته 
- کیناست تسبیح ويل يې شروع کړل؛ دويم زوی يې راغی هغه هم ولید مګر هغه بده وګڼله او ورنه لاړو 
او په جومات کې په مونځ کولو شروع وکړه. دریم زوی یې راغی څه ناڅ فیصله يې وکړه او پلار یې په 
همدې حالت کې پریښود او لاړو. څلورم راغی هغه ټول نفلونه پريښودل هغه کس يې ونيو ټپل يې وهلو 
او پلار یې خلاص کړو. اوس تاسو ووایی چې داسې پلار به د کوم زوی نه ډیر خوشُحاله وي؟ همدا 
معامله د فاقو او فاجرانو ده» چې دوی د رسول الله مَأنَِِِاِ ګریوان ته لاسونه وراچولي دي اوس 
چې کوم عالم دوی د لاسه ونیسي او ټیل يې وي نو رسول الله مَأِِوةِ به د هغه نه خوشحاله شي. 
ددې حديث نه وروسته راتلونکی حدیث هم د دې تشريح ګڼل په کار دي. ددې حدیونو مصداق که 
چیرته د اوسنۍ دنيا هغه علماء شي کوم چې ددنيوي عدالتونوقاضيان دي اودمشرق اومغرب 
دنيادارو دوی علماء ءمنلي دي نوبيا به مسئلهډیره واضحه شي. 


(۱) أخرجه الدارمي ې الستن ۹٣/٩‏ . رلم احدیث ۲٢۴۲:‏ 


الْعَالِمِ لْمُتافِيِ 
د عالم غلطي کول د منافقانو 


ِالْكِقَابٍ و عُْلْطھ اََةِ الْمُضْذِينَ . «رواالنَارِي". 
په کتاب الله کې او د ګمراه سردارانوحکم جاري کول.داسلام(عمارت)تباه کوي. 
توضیح :زلة الحالھ : یعنې داسې لغزش کوم چې ټول خلک ګمراه کړي اوداسلام بنيادي پنځه ارکان هم 
پریوځي. (المرقات ۱/۵۲۵). 
وجډال المنافق :یعنې په ژبه خوداسلام خبرې کو ياو پ بٌاطني شکل داسلامييخ وباسي اود اسلام 
اصل شکل خرابوي اوپه نصوصوکې غلط تاویلونه کوي لکه روافض اوخوارج او د نورواهل بدعاتو 
طبق ې کومې چې د علماوپه شکل کې دجاهلانو نه بدترې دي.لکه چې ويل شوي دي :ويل للجاهل مر 
وللعالھ سب مرات . (المرقات ۱/۵۲۵). 

د علم نافع او غیر نافع پیژندنه 
١‏ وَعَي القتي رښي الله عنۀ 05 الْعِلمُ علان فَِله ف الْقَلبٍ 


توفیع فعلر في القلب : سن بصري بََللَهُ علم په دوه تسمه ښودلی دی. په هغو کې يو علم ظاهري 
دی اودویم علم باطني دیدادواړه علوم دانجام دکامیابۍ دپاره ضروري دي په دوی دواړو کې ژور 
رب دی.کوم چې دیوبل نه جد اکید لی نه شي. (المرقات ۱/۵۲۲). 

حضرت شيخ عبدالحق له ویلي دي چې علم نافع هغه دی په کوم سره چې زړه مورکیږي؛ بیا 


١١٢: رقم احدیث‎ . ۸٨/٨ رجه الدارمي في الستن‎ )١( 
۴٩٣٣ رقم اخدیت‎ ١ مر چه الدارمي في السنن‎ )( 


.)۱/١١١تاعمللا‎ 


همداعلم نافع په انساني معاملاتوباندې حاوي کیږي نومعاملات سميږي(اشعةه 
او دويم علم مکاشفه دی کوم چې دظاهري اعمالو د اثراتو نه دی. دکوم تعلق چې دزړه او باطن سره 
دی دویم علم زباني دی کوم چې نه په زړه باندې اثر اچولی شي او نه کوم بل څوک متاثر کولی شي. 
سل چو بر ول ز ند یر شود به لم چو يرت ز ند مارۍ شود 

ګل مه ټساف دت پو کد به اوخويشن ناس هرا بر کد 
حج ة الله : یعنې بې عمله صرف زباني علم په بندګانو باندې د الله حجت او دلیل دی. چې الله تعالی به 
بندګان پرې رای رکړي او ورته وبه وايي چې ما تاته علم د رکړۍ وو تا په هغه باندې عمل ولې ونه کړ؟. 

هر ځای هره سئُله ظاهر کیدی نه شي 

خو #رم کچ ورو یمو و وو سورد ده 
(۲) َعَن أي مُريَْةردِي ال عَۀُ قال حفِظت مِن رشول الو صَلْ الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ ِعَاَلِيٍ 
د ابوهريره تَفکناانه روايت دی ما د رسول الله مَّلِِْاءِ نه یاد کړي دي د علم دوه لوښي( يع 
ئی زی ائقبللله فينز و اما لاعَز فَله به 
دوه قسمه علم) په هغو يوماستاموپه مینځ خورکړ ۍ دی اود ويم علم هغه د ی که چیرته زه هغه بیان 
ک ےح 8-١‏ وڅو وسر بو رل اس ٧۶م‏ ,0 
قطِعً مدا البُلفُرِھُ يني مَْرَی الطَعَام «َوَاالبعَارِي) . 


توضيح :وعالين : یعنې له رسول الله مَلئِمِءِ نه ما د علم دوه لوښي په یادولو سره ډک کړي دي یو 
علم خوماپه خلکو کې ځور کړی دی د کوم تعلق چې دظاهراو علم الاحکام سره دی. (المرقات )۱/۵۲١‏ 
واما الآخر: د دويم علم دوه مفهومه دي. يو دا چې دا علم د ظاهر په مقابل کې د علم باطن نه ما لوښۍ 
ډک کړی دی؛ دا د عارفانو او اهل الله سره متعلق علوم دي. که چيرته زه د هغو بیانول شروع کړم و 
خلک به د نه پوهیدو له وجې زما مرۍ غوڅه کړي.دويم مطلب دا دی چې په هغو کې د دویم علم تعلق 
له راتلونکو فتنو اچوونکو فتنو جوړوونکو او فتنه ګرو حاکمانو سره دی که چيرته زه د هغو فتنو 
نښانې بیان کړم او دا علم ښکاره کړم نو زما غاړه به والوزول شي. حضرت ابو هريره تب دعا 
غوښتې وه چې الله تعالی دې ما د فتنه ګرو حاکمانو نه مخکې وفات کړي. لهذا د یزید حکومت د 
راتلو نه څه موده مخکې وفات شوی ؤ.(المرقات ۱/۵۲۷) 


() اخرجه البخاري في صخیخه ۱ رلم اخدیث ۱٠‏ 


مه معتاب العلم 

ړولګه: دا د ېګ پيث نه د ځورولو په معنی دی. (المرقات ۱/۵۲۷). 

الپلموم :داد حلقوم په وزن باندې دی.د حلقوم نه مرادغاړه(مرۍ) ده. (المرقات ۱/۵۲۷). 
ولل اعلھویل هم لم دی 

(؛) َعَن عَبْدِ الو بي مَسْعُووٍ ري اللۀ عَنۀ قا يا ها النَاسل مَنْ عَمَ قََْا 


دعبد الله بن مسعو د رنه نه رو وایت دی وايي :ای خلکو ! کوم کس ح کومه خبره پیژني نوپه کار 


2 


ص 


الب 


هغه حاصلوئ)نودې ته اوګورئ چې خپل دين د چا نه حاصلوئ. 


ضیح :روا :بي یعنې د علم دین د حصول د پاره ضروري ده چ چې د کوم علم حاصلول کيږي په هغه باندې 
دا اطمينان او اعتماد وي چې هغه متدین؛ متقي. پرهیزګار او د سمې عقیدې درلودونکی دی. د هر 
کا ناکس په وړاندې د شاګردۍ زنګنونه وهل هوښیاري نه ده ځکه چې داستاداثروي له په ديني 


۸٨٨: رقم اخدث‎ ٢٥٥/٥ اخرجه البخاري ې صحیحه‎ /)١( 
٣" رقم اخدیثت‎ ٧٢١١١ ی اخرچه مسلم ې مښخه ۱ ,خر جه الدارمي ئي الستن‎ 


٤ت‏ ان سات 


مدارسو کې استاذان دینداره وي۰ لو د منطق او فلفې ويلو سره سره تر نن پورې کوم طالب العلٍ 

ګمراه شوی نه دی اوپه مکتبونوا ونوک عموت سي وين وي اد و ملحدان وي نو هلته د 
اسلامیاتو ویونکي استاذان ګمراهان اوملحدان شوي دي ځکه چې د اسلامیاتو ویونکم 
اسلامیاتو غلاف دی. (المرقات ۱/۵۲۸). 


یا مَفقَرَ لاو استَقِيمُوا 


عَلَلُممَلَالابِينَا ٠‏ 
هُرَيرَةً دی الله - 05 قا وول الو له او وَسَلَمَ 


تَعَوَذُا ّ: ین جُبٍ الْعَرِنٍ 


تَََه 


د له سا 


ر١)‏ اخرجه البخاري لي صحيیحه۴ ٥٠٢/٢٢‏ رلم اخدیث :۷۲۸۹۲ 


٩٥٢ رم اخدیث:‎ ٤٩/٩ واخرجه این ماجه‎ ۲۳۸١ : رلم اخدیت‎ ١۱١٥/٤٥ اخوجه الترمدي ې الستن‎ )٢( 


تا 
سب هه ساصه سټټ محر سم7ئ ه هی کر َ‫ سه اځ 
ود اب مَاجَۀ . وَزَاةَ يه ر- من ابغض القَرَاٍ ال الله تَعَانً الَّذِينَ يَژُورُونَ 
8 :1 . - 
اودابن ماج هپ ه‌روایت داالفاظ زیات دي؛دخدای تعالی په نزد بدترين هغه قاري دی کوم« مِلاقَاتَ 


شي. د دوی جوماتونه به په ظاهره اباد وي. مګر په حقيقت 


5 سم سور ۸ک ٨‏ 
هر مَن تخت ادير الشَمَاٍِ مِن 


دین فتنه پیدا شي او په دوی بۀْرا وګرځي (ي ئې په دوی به ظالمان مسلط کړی شي). 


توفیح: الارسبه : یعنې مفاهیم به وي مصادیق به نه وي.مثلا د تقوی لفظ به وي خو تقوی به‌نه وي د 
علم لفظ به وي مګر د علم حقیقت او د هغه وجود به نه وي. د امانت لفظ به وي مګر امانت به نه وي. د 
یر لفظ به وي مګر غیر به پاتې نه شي. د هدایت لفظ به وي خو هدایت به نه وي نوم به وي کاربه نه 
کیږي.جوماتونه ب ههآباد وي مګر په هغو کې به د شریعت مطابق عبادت نه کیږي. اصل جوماتونه د اصل 
مقصد نه ځالی شول. علماء به خپلو ځانونو ته د امت راهنما او پيشوا وايي لیکن هغه به د ټولو 
انسانانو نه زیات بد تر وي. ځکه چې هغه به تفرقه پيدا کوي. او د ظالمانو سره به مرسته او حمایت به 
يې کوي. د خپل باطل مقصد د پاره به قسماقسم فتنې راپورته کوي. ددې نه د آخرې زمانې علماءمراد 
دي. که چیرته د اوسني دور علماء مراد کړی شي نو مطلب به ډیر واضح شي. ځکه چې په اوسنۍ زمانه 
کې قاضیانو ته خلک عالمان وایی.(المرقات ۵۳۱/. الکاشف .)۱/٧٧۳‏ 


چونکه په حدیث کې د عُْمَاءُفُم یعنې د دوی علماء جمله راغلې ده. او نن سبا د مدارسو فاضلانو ته 
عصري طبقه عالمان نه وايي» ځکه چې د دوی په نزد قاضیان علماء دي. پروفيسران علماءدي. د اصل 
علماو د علم دوی تصور هم نه شي کولی؛ همدارنګه د دوی د علماو متعلق که داسې وویل شي يخي 
په ځای ده او ددين د غلطو فیصلو د وجې راتلونکې ورځ چې فتنې راپيدا ُ شي بيا دغو فتنو دوی په غيږ 


کې نیولي وي. 1 
د علم دزوال لوی سبب عمل نه کول دي 


() و عَن زاو ي لَپيد ره اللۀ عَنْهُ علۀ قا دن ال مل اللۀ عَلَيهِ وَسَلَھَ َيْقا 
دزیادب ليه نه ر وات دی ويي ني لل کو ېشي اي دفتنې اوابتلاء)ذکروکړه 


د سو 


و م۸۶ عَنّهُ له تَغۀء کا رن ي أُمَ 


.1٨1۸ : رلم اخدیث‎ ٢ واخرچه این فاچه لي سته‎ , ۱۹۰/٧) اخرجه اد في السند‎ )١( 


سيا دمه د اسم () مسب زرن) نس تت معتاب العلم 


يع لایعلمون:یعنې دتورات اوانجیل تعليم روان دی مګردهغوپه مندرجاتواواحکاموباندې عمل 
کول غتم شوي دي» په دې وجه ددوی د علم عمارت په زمکه باندې پریوتلی دی. کتابونه شته دی د 
تلم انتظام هم موجود دی مګر علم لاړ. ځکه چې عمل نشته؛ ددې حديث نه په واضح طور معلومه 
شوه چې دعمل په انحطاط سره دعلم انحطاط راغلی دی.فکر مند علماء د نصاب د اصلاح کوشش 
کوي. په مشورو باندې مشورې روانې دي مګر د اصلي ناروغۍ طرف ته د هیچا سترګې نه ور پورته 
کیږي. چې په ادارو کې صرف عملهاو طالبان نه دي بلکې تر اتتظاميه او مربي استاذپورې په مونځونو 
کې سستیا کوي اوپه عملي ميدان کې شاته پاتې دي نوهلته چې علمي انحطاط نه راځي نوچیرته به 
راځي؟ درسول الله نَأِِِِ پیشنګوثي بالکل رشتيني ثابته شوې ده. مونږ ته د عمل اصلاح کول 
پهکاردي. (المرقات ۱/۵۳۳). 


)٨(‏ وي ئي عَشځُو ور هِي له عَهُقَال قا لي رول الله صَلً الله عَيه وتالاح دوه 


10: رلمال‎ ۸١/٧) اخرجه الدارمي ۸۳/۱. رلم اخدیت ۱ , واخرجه الدار لطني‎ )١( 


ټوضیح : مڅل علم : يعنې د هغه علم مثال د کوم نه چې فائده پورته نه کړی شي د هغې بې فايدې ساتل 
شوې خرانې په شان دی د کومې نه چې هیڅ روپۍ د خير په کوم کار کې مصرف نه کړی شي. چې نه یې 
په خپل اهل اوعیال باندې مصرف کړي اونه یې په خپلوځانونوباندې مصرف کړي.اونه یې په اجتماعي 
کارونو کې مصرف کړي او نه یې په في سبيل الله جهاد کې مصرف کړي.علامه طيبي تَعَأق ويلي دي 
چې په دې تبيه سره صرف دومره ښودل مقصود دي چې د علم نه افاده او استفاده نه کول داسې دي 
لکه د خزاتې نه مصرف کولء علامه طيبي مرید ويلي دي چې که چیرته ددې تشبيه نه عامه تشبيه مراد 
کړی شي نو ببا د علم تشيبه د خزانې سره نه صحیح کیږي. ځکه چې علم په مصرف کو لو سره زیاتیږي او 
خزانه کمیږي.علم باقي پاتې کیدونکی دی او خزانه فاني ده. د علم غلا نه شي کیدی او خزانه غلا 
کیدی شي. (المرقات ۱/۵۳۸.الکاشف )۱/۴١۵‏ 

يو چا ډېر ښه ویلي دي: 

رضيناً قسمة الجبار فيناً # ناعلوولجهل‌مال 
قان البال يفني ع قریب # وا العلم اق لایزال 

د کتاب العلم په اختنام باندې د اکبر اله ابادي یو څو اشعار تل کول به ځالي د فائدې نه . نه‌وي: 
مپس توکح ری چ رز یښ هول ې" مسل نم لټ لل ےص نر ول 
کیال اص باب تارف ل2 چا (اليؤربوے شش رصر»ځ 

ېل می یآ ے څوما باسپ#ےاطوارک ۳ ورم را کې مے سو ٧٢‏ 

مرش ویسسزنزټیل کا تکرحځچښننسببلصل 

اسم دس ديل اتان هپار ات ران یبنیل 

الحمد له نن اشعبان ۱۴۰۲هھ د مشکوةشريف د ابتداءنه د کتاب العلم پورې د توضیحات کار مکمل شوآئنده 
به د کتاب الطهارةنه شروع کيږي ان شاءالله. 


007 : رلم اخدیث‎ ٤١/١ واخرجه الدارمي‎ .1۹۹/٩ امد لې مده‎ )١( 


٩‏ صفر ٤٤١٤‏ هھ 


كِكَاب الطهَارَةٍ 

: دپاکۍ بيان 
طهارت په لغفت کې نظافت او پاکوالي ته ويل کیږي. اود شرع په اصطلاح کې يې تعریف دامې دی : 
رغسل اعضاًء مخصوصة بصفة مخصو صة (کذا في التعریفات). 
صاحب مشکوة د ټولو نه مخکې کتاب الايمان راوړی دی ځکه چې د ايمان نه بغیر هيڅ شي لره اعتبار 
نشته دی. بيا د علم درجه ډيره مهمه وه. ځکه چې علم د هر شی یاد دی. لهدا د کتاب الايمان وروسته 
يې کتاب العلم راوړو» د علم او ايمان نه وروسته د ټولو مهمه درجه د مونځ وه. ځکه چې شریعت د 
ایمان نه وروسته مونځ راوړی دی دارنګه مونځ د کائناتو ټولو عباداتو لره شامل دی په هغه کې د قيام 
په حالت کې د ونې سره مشابهت دی په رکوع کې د حیواناتو د عبادت سره او په سجده کې د تمامو سر 
بسجود شيانو او فرښتو سره مشابهت دی او په قعود (ناسته) کې د غرونو د عبادت سره مشابهت 
دی. یا داسې پوهه شئ چې په مونځ کې د قبلې طرف ته په مخ کولو سره د حج سره يې مشابهت راغلی 
دی ځکه چې د حج تعلق د يیت الله سره دی او د نفس د تزکیې حاصلولو د وجې مونځ د زکوة عبادت لره 
جامع دی. او په مونځ کې د خوراک او څښاک بنديدو د وجې د روژې سره یې مشابهت راغلی دی. او د 
اتهائي تعظيم ار عظمت کيدو د وجهې توحید ته هم شامل دی. 
لهذا مونځ جامع العبادات دی نو .د ايمان نه وروسته د هغه رتبه او مقام دی. ليکن چونکه طهارت د 
مونځ دپاره شرط دی او د شرط درجه په مشروط باندې مقدمه ده لهذا د کتاب الصلوة نه مخکې یې 
کتاب الطهارة راوړ. دويمه وجه دا ده چې طهات د ته تخلےِ مقام دی او مونځ د تحلیی مقام دی او تخليه 
په تحليه باندې مقٌد مه ده. نو ځکه یې طهارت مقدم کړی. 
امام غزالي بَعَللَۀ طهارت څلورو قسمونو ته تقسیم کړی. ترتيب او تقسيم داسې دی : 
)١(‏ طهارت البډن مص | لا خباٌك والألجاأس. )٢(‏ طهاٌرت الچوارح مص الاثام. 


(۳) طهآرت القلب من الرذائل والل مآئثم. )٤(‏ طهارت السر عماً سو الله . 
یعلې د زړه احصاسات ځیالات او تصورات د الله تعالی نه په یر د هر شي نه پاکول ترڅو چې د محبت 
مرکزصرف د ال تعالی ذات شي او په ما سوی الله هیڅ نظر نه وي. دا د طهارت السر عماً سوۍ ال 


درجه ده. 


الْقَصنُالَْةلِ 
پاکي نیم یمان دی 


لن قَلَرَفَا 


الله وَالْعَبْل 117 


الله ,الحمډ له (لهذا د صاحب مصا يح د همد روايت په اولني فصل کې ذ کر کول صحيع نه دي)٠‏ 


(۱) اخرجه مسلم ۲۰۴/٢‏ رقم اڅدیث ۲۲۴-١:‏ راخرچه اد ئي السند ٥‏ راخرجه الدارمي ١‏ . رلم المدیث: ۹٩‏ والترهدي ٨ 0۰٥/0‏ 
رقم اخدیټ ۳۵١١:‏ والنسالي بنجوه ۵/٥‏ رلم اخدیث .٣٢ ٣١٧:‏ 


( توضیحات پښتو شرح مشصوة)--- ١٢٢کكا‏ صا الطهارة 


يع الطهور شطر الايمان : د طهارت دوه طرنونه دي. یعنې طهارت ظاهراو طهارت پاطن. او د هر 
رف دوه قسمونه دي مشلاطهارت البدن اوطهارت الجوارح ددواړو تعلق دظاهري طهارت سره دی. او 
په باطني طهارت کې طهارة القلب عن الردائل یو تسم دی او طهارة اللسر عم سو اه د وپه تسه دۍ 
کوم چې په حقَيقٌت کې خالص ايمان دی .اوس ظاهري طهات نيم ايمان دي اوباطني طهارت هم نيم ايمان 
دی لهذاددې ظاهري اوباطني طهارتونوپه یو ځای کولو سره مکمل ايمان جوړیږی(المرقات )۷.٧/۲‏ 
ځکه چې د ظاهري طهارت متعلق ويل شوي چې (الطهور شطر الایمآن او د باطني طهارت متعلق هم 
تاسو ویلی شئ چې (الطهور شطر الایمآننوصرف په‌یو قسم طهارت سره ايمان مکمل کیدی نه شي. 
امام غزالي بََفاللَهُ د طهارت پورته ذکر شوو څلورو درجو ته نیم ايمان ویلی دی. ځکه چې هغه ویلي 
دي چې د طهارت څلور قسمونه په مقام تخليه کې دي. یعنې د صفائي او پاکۍ درجه ده د هغې نه 
وروسئه د تحليه مقام دی نو چې تخليه او تحليه سره یو ځای کړی شي نو مکمل ايمان جوړیږي. بعضو 
علماو شطر د نيم په معنی سره نه دی اخستلی بلکې يوازې د برځې په معنی سره یې اخیستی دی نو 
مطلب دا شو چې طهارت د ايمان يوه برځه ده. نو دا اعتراض ختم شو چې طهارت نيم ايمان څنګه شو. 
(المرقات .)۲/٢‏ 

الحمد له تملاً الږیزان : یعنې د ثواب تللو چې کوم ترازو دی هغه د الحمد له په ثواب سره ډ کیږي. 
اوس دلته دا سوال پیدا کیدی شي چې ثواب و د اعراضو نه دی د هغه نه د ترازو ډکیدو مطلب څه 
کیدی شي؟ د دې جواب د تیرې شوې زمانې د علماو دپاره څه قدرې مشکل وو مګر نن سا د اعراضو 
تللو مسله يخي مشکله نه ده ځکه چې د اعراضو تلل په مشاهده کې راغلي دي. ملا په تهرما میټر 
سره د بخار درجات تلل کیږي په بعضو آلاتو سره نظر تلل کیږي. د برودت او حرارت درجه معلوميدۍ 
شي. د دې جدا ترازو دی او په جهاز کې د ارتفاح او انخفاض او د مافې اوږدوالی او نزدې والی تلل 
کیدی شي هر کله چې یو کمزوری انسان دومره څه کولی شي نو د قادر مطلق بادشاه دپاره د اغراضو 
تلل څه مشکل دي؟. د پخوانۍ زمانې علماو دا جواب ورکړی دی چې دا اعراض په دنیا کې اعراض 
دي په عال مآخرت کې به مجسم شي بیا به هغه وتلل شي . بعضو د اعمالو نه دفاتر او د عملنامې رجټر 
مراد کړی دی. چې د ګناه او ثواب بنډل به تلل کیږي. (المرقات .)۲٧٧‏ 

والصلو لا لور : ر څرنګه چې پورته بیان شوي دي چې مونځ د ټولو عباداتو دپاره جامع دی نو هغه د عالم 
دنیا عالم برزځ او عال مآخرت د هرې تاريکۍ د پاره نور دۍ یس نور دی. (المرقات .)٨/٢‏ 

«الصدقة پرهان : يعنې په ايمان باندې دلیل دی. ځکه چې د ايمان ښکاره کیدو دپاره تر ټولو معیاري 


صَکَاب الطهارة 


نمونه مالي قرباني ده. د ښکاره ايمان والا قربانۍ ورکولو ته تيار وي او ناچل خو هې هم ناچل دی. د 
صدقې دغه قرباني فرض. نفل. واجب ټولو قربانیو ته شامل ده او مالي قرباني ډيره مشکله ده. 

اس وول سي را نن ډپحرزر لی نن درین است 
الصبر : د صبر لفط ټول شریعت ته شامل دی. ځکه چې د صبردرې قسمونه دي : صبر عل المصيبة, 
ېر عل الطاعة او یر ع المعصية. په دې دریو قسمونو کې ټول شریعت راغی. (المرقات .)۲/٢‏ 
القرآن حجة: یعنې که قرآن یې ولوست او د هغه په احکامو یې عمل وکړ نو دا د لوستونکي او د عمل 
کوونکي دپاره دلیل او حجت دی چې هغه مؤمن مسلمان او د جنت مستحق دی که نه نو همدا قرآن په 
بد عمله باندې دلیل جوړیږي او د هغه خلاف به شکایت کوي نو هغه به ناکامه شي. (المرقات -)۲٨/٢‏ 
يغدو : صبا کې وتل. بأآئع لفسه : یعنې خپل ځان یې خرڅ کړی دی د عمل په بدل کې د نیگ عمل په 
بدل کې یا د ناکاره عمل په بدل کې په دې باندې راتلونکې جمله متفرع ده. (المرقات .)۲/٢‏ 
فمعتقهاً: یعنې چې نیکي وکړي نو خپل ځان به د دوزخ نه ازاد کړي؛ او موبقهاً یعنې د بدۍ په مقابل 
کې یې ځپل ځان په هلاکت کې اچولی دی. (المرقات .)۲/٢‏ 

په دریو څيزولو سره ګناه غتميږي 
هُرَيرَةً ري اه عپه قا قال رسول الله صَل الله عََيْهِ وَسَلََ 


يرف هو هلو قا «ل ټا ئل له 
چې په جلت کې ستاسودرجات لو ړکړي؟صحابه کراموو ويل ولې نه یارسول الله رسول الله مََُِِِهِ 
که اِبَۀ لوظمهو عصل لو و عَفۀ لف 
وفرمايل:دسختۍ په و خت(يعنې په ناروغۍ ياسخته‌يځن ۍکې)داودس پور هکو لاو ډيرقدمونه اخيستل 
ال التتاجو و الیقاز افَلَاةٍ بغه المع قََيْه ارلظ 
جومات طرف ته(د کوردلرې والي دوجې)اود(يو)مونځ نه وروسته دبل اتتظارکول بس همدارباط دی؛ 


ا - 
فَذَيَمُ ابا رَنَةمَرَكِسِ ررَوَاۀً 


اودمالک بن انس تعن به روایت کې بس همدا 


لوئیح : الا ادلکھ : دلته همزه د استفهام دپاره ده او د لا کلمه د نفې دپا 


ره ده د تلبيه دپاره نه ده ځکه 
چې د هغې په جواب کې د (بل) کلمه راغلې ده کومه چې په نفې باندې دليل ده. (المرقات .)۲/۱٢‏ 
پیحو: د محوه کولو نه مراد معاف کول دي یا د عمل نامې نه ختمول دي. (المرقات .)۲/۱٢‏ 

اسبلَغ الوضوء : یعنې پوره اودس کول چې درې ځلې اوبه وبهول شي اندام په مکمل طور ووینځل شي 
او د محل په وینځلو کې د نعويل د غرې نه کار واخيستل شي. (المرقات .)۲/۱٢‏ 

عل المگاره : د مگره جمع ده د مشقت په معنۍ سره دی چې په سخته يځنۍ کې یا په سخته ګرمۍ کې یا 
د ناروغۍ په حالت کې اودس وکړی شي او محنت وکړۍ شي. یا دا چې د اوبو پیدا کول مشکل وي یا 
داچې په ډيره ګرانه پیدا کیدی شي دا ټول د مکار ه صورتونه دي. (المرقات .)۲/۱٢‏ 

وکثرةالخطً : ځطوة د قدم پورته کولو په معنی سره دی مراد په کثرت سره جومات ته تلل راتلل دي چې 
د مونځ دپاره یا هې د عبادت دپاره یا د جومات سره د محبت دپاره بار بار جومات ته ځي راځي. یو 
مطلب دا هم دی چې ډیرې لیرې علاقه نه جومات ته راځي نو قدمونه زیات پورته کیدی شي په کومو 
سره چې په ثواب کې زیاتوالی کیږي. (المرقات .)۲/١٢‏ 

التظآر الصلوة بحد الصلوة: د دې مطلب دا دی چې يو مونځ وکړي او د دویم مونځ دپاره په جومات کې 
کيني اتتظار کوي.د ويم مطلب دادی چې یو مونځً وکړي کوریا بل طرف ته لاړ شي لیکن زړه يې د بل 
مونځ سره لګیدلی وي لکه چې په حديث کې دي (ورجل قلبه معلۍ پأليساجدل).(المرقات .)۲/۱٢‏ 
فذالگم : دلته په دې خبره پوهيدل په کار دي چې دا اسم اشاره ده او گھ د ضمیر مخاطب په اعتبار سره 
راغلی دی. که چیرته مخاطب مفرد دی نو ذالگ راځي که تُليه وي نو الکماً راځي او که جمع وي نو 


)١(‏ اج مسلم ۸ رلم اخدیت : ,۱-)٩‏ واخرجه اد في السید .۲۷۷/٢‏ واخرجه مالک يې الوطا ۱۹٩/١‏ . رقم اخدیت ٥٥.‏ , والټرمدي 
۸١‏ رلم اخدیث .٥٥:‏ والسالي ۸۹/٨‏ رقم اخدیث ٧٤١:‏ : 


ذالکھ راځي. د دې ترجمه داسې شوه چې دغه کوم کار چې دی. تاسو یو یا تاسو دوه یا تاسو ټولو ته 


راي ذالگۍ زلیخا وویل چې دغه کوم کار چې دی تاسو ټولو ښځو ته وايم رسول الله عاتم 


وفرمایل : یف تي : یعنې دا عائشه څنګه ده تاسو چيرتهیاست. 
الربأط : په اسلامي سرحدونو باندې د کفر په مقابل کې پیرې کولو ته رباط ويل کیږي»؛ ځکه همدې 
کس خپل ځان او خپل اسونه هلته پابند کړي دي ګویا چې تړلي یې د ي. نو ځځکه دا د رابط اصل مفهوم 
او مصداق دۍۍ بیا چونکه د هغه زیات ثواب ترلاسه کیږي لهذا هغه ثواب دلته د هغه په اتتظار کې الله 
تعالی په خپل فضل او کرم سره ورکړی دی نو دا د ثواب په اعتبار سره رباط دی او اصل رباط په سرحد 
باندې کیدلی شي. (المرقات .)۲/١۱‏ 

٧‏ صفر ٤٤١۰‏ ه 

په اودس سره ګناه ختمیږي 


(م)َعَن عُْمَاَ ني له عفۀ قا قَالَءشول الله صَلّ له عَلَه وَسَلّمَ مَنْكومَفَاَعْسنَ 


توضیح . فأاحس الوضوء:یعنې چې په ښه طریقه اودس وکړي» د ښه اودس نه مراد دادی چې د فرائضو 
سلتو مستحباتو او آدابو پوره پوره خیال وساتي او په هغې کې د هیڅ کراهیت ارتکاب ونه کړي. 
(المرقات .)۲/٢٢‏ 1 


خرجت خطایاه : په دغه ځای کې هم هغه اعتراض راتلی شي چې ګناه خو د اغراضو د قبیلې نه د او د 
خروج لفظ خو د اجسامو او اجرامو دپاره استعمال شوۍ دی نو ددې سوال هم هماغه جوابونه دي کوم 
چې ددې نه په مخکنې حديث نمبر (اول) کې تير شوي دي چې نن سبا اعراض تلل کیدی شي. لهذا 


ر١)‏ اخرجه مسلم ۱ رلم اخنیث ٢۵-7‏ واخرچه احد ي السند ۹۹/۱ . 


اوس دا مسئله مشکله نه ده پاتې. دلته دويم جواب دا دی چې د خطایا نه مراد دهغه اثرات دي چې 


دهغوګناهونوداغ ختميږي.یادا چې په عالم مثال کې د معاصیو یو مجسم شکل دی د هغه په اعتبار 
سره د خروج لفظ استعمال شوی دی. 
مص جسډه: یعنې د ټول بدن نه یا د اودس د اندامونو نه خارجیږي. (المرقات ۲/۷). 


صس تحت اظفره : دا د مبالفې په طور ويل شوي دي چې ګناه بالکل ختميږي تردې پورې چې د نوکانو 
د يیځونو نه هم ووځي او ختمیږي. دا محاوره داسې ده کله چې وويل شي : ستا شيځي د پوزې د لارې 
ويستل شوې ده. اوس دلته یو سوال دۍ هغه دا دی چې ددې خطایا نه کوم ګناهونه مراد دي. آیا کييره 
ګناهونه هم معاف کیدی شي.نو علماو جواب ورکړی دی چې ددې نه صغيره ګناهونه مراد دي. کبيره 
خو د توبې نه بغیر نه معاف کیږي. ځکه چې په حدیث کې د (ماً لھ يؤت کبیرة) قید صراحة موجود 
دی هو که چیرته د اودسونو په کولو سره توبه هم وکړي نو کباثر هم معاف کیدی شي او که توبه ونه 
کړي نو صغاثر ټول معاف کيږي او کبائر کمزوري کيږي.دلته دويم سوال دا شوی دی چې کله په اودس 
سر صفاثر معاف کیدی شي نو شریعت نصوص مطلق ولې پریښي دي د صغائر د قيد په لګولو سره یې 
دهغو ذکرولې نه دی کړی؟.د دې جواب دادی چې د شریعت په نظر کې د مسلمان شان دامې دی چې 
د هغه په ذمه به هيڅکله کبیره ګناه نوي. یا دا چې د کبیرې ارتکاب به یې نه وي کړی. یا د ارتکاب سره 
ناقراره شوی به وي او توبه به یې کړې وي. لهذا د اودس په وخت کې صغائر وي کبائر نه وي. 

اوس دلته یو بل سوال واردیږي چې کله په اودس سره ټول صفائر ختميږي بي نو جومات ته په تللو 
نفلونو او نورو مونځونو سره کوم ګناهونه عاف کیدی شي سره ددې چې هلته هم د صغائثرو د معاف 
کیدو ذکر راغلی دی؟ نو جواب دادی چې د صغائرو ارتکاب په هر وخت کې کیدی شي نو په نورو 
اعمالو سره هغه معاف کیږي. یا د اودس نه وروسته په نورو اعمالو سره درجات اوچتيږي او په اودس 
سره صفائثر معاف کیږي. یا خاص قسم ګناهونه په اودس سره معاف کيږي او نور قسمونه صغاثر په 
مونځ سړه معاف کیږي. (المرقات .)۲/٢٢‏ 


هر پتیهاً پتيتيه تع الا اَۀ 
په سترګو کتلي وي (يعْ کوم ګلاهونه ح په سترګو سره کیدلی شي هغه ختميږي )په اوبو سره یاب 
ته اير ىر لتو ئ 0 عتل يتڼهو خرع من يه کل 
مایل ح دآخرنی تاتحکي سره هغه بيا کله چې دواړه لاسونه ووينځي نو وځي ده دلاسونونه ټول 


کپ 


وفر 


وَااْمُسْي". 
: تردې پور چې هغه د ګلاهونو نه پاک شي : 
توضیح : څرج من وجهه : علامه طیبي رََنُّ ویلي دي چې غوږونه او ځوله د واړه هم په مخ کې داخل 
دي مګر د هغو ذکر یې دلته نه دی کړی حالانکه د هغو نه هم ګناه کیدلی شي» يوازې د سترګو دګناه 
ذکر شوی دی ځکه چې سترګې په بدن کې د زړه دپاره تر ټولو ډیر جاسوسي کوونکي دي او د ګناهونو 
په کولو کې هغو ته امتیازي شان حاصل دی» کله چې د سترګو ګناه په اودس سره ختمه شي نو د پاتې 
اندامونو مثلا د پوزې ځولې او د ژبې ګناهونه خو په طریقه اولی ختمیږي؛ دويمه وجه دا ده چې د 
ځولې او د پوزې ګناه خو په مضمضه او استنشاق سره ختميږي» او د غوږونو ګناه د مسح په ذریعه 
ختمیږي. نو ځکه دلته يوازې د سترګو د ګناهونو ذکر شوی دی. (الکاشف۰٢/۲).‏ 
او مڅ آخر قطر المام : یعنې د اوبو په اخیرنۍ قطرې سره ګناه خ ختمیږي. دلته (او) د راوي د شک دپاره 
هم کیدی شي او بعضو ويلي دي چې (او)د تنويع دپاره هم کیدی شي. : 
حاق پخرع:دلنه سوال دا دی چې کله د ټولو ګناهونو نه پاک شي نو بیا مشي ال اليسجد اومونځ د کوم 


٢۴: رلم اخدیث‎ ۹/١ والعرمدي‎ , ٩١٧۰ رقم اخدیث‎ . ۱۹۷/١ راخرجه الدارمي‎ ۲٢٢-۴٣ : رلم اخدیث‎ ٤١٢٢٢ اخرجه لم‎ )١( 


کوم شي دپاره کفاره جوړیږي؟ ددې جواب دادی چې ممکن ده چې يوقسم صغاثرپه اودس سره مخوه 
کېږي او بعضې په مونځ سره محوه کیږي. دويم جواب دا دی چې ممکن چې ده مونځ د کباثرو دپاره 
زاره حوړیږي کله چې د توبې سره وي. یا دا چې مونځ د کباثرو د زوري کولو کار کوي یا د رفع 
درجاتو کار کوي. (المرقات ۲/۱۳). لقيا : د پاک او صاف په معنی سره راغلی دی. دا حال واقع دی 
یې چیرته د اودس په شروع کې بسم الله وویل شي. ښه نت وکړي نو ټول بدن پاکیږي که نه نو د اودس 
اند امونه پاکیږي» لکه چې په بل حدیث کې راغلي دي. (المرقات ۲/۱۳). 
ښه اودس او ښه مونځ دګناهولو کفاره ده 
رح څ#څّس) ۶ رد د ٣م‏ صځ ۱٣١ ۶ ٤‏ ځخم سه ,يورس ٠‏ 
(ه) وَعَن عُكْمَانَ مي الله عَنْهُ قَال قا رَسُولً الله صَلّ الم عَلَيهِ َے مَمَامِنَامُرن مسل 
د حضرت علمان لقع نه روایت دی ايي چې : رسول الله مالعا وفرمايل : کوم مسلمان چې د 
۷ ری نو لا کو َ. َ‫ : 
تَلطْۀ عَلاة مََكُبهً فَيُعْسنْ فهمْرقا و خُفْرعَهاً و زلرعها 
فرض مونځ دوخت راتللو سره ښه اودس وکړي او په مونځ کې خشوع وکړي او رکوع په ښه شان ادا کړي 
ې سو سه 77 2-77 
الا هلك ثَفَابۀً يتا قبتها من لذَثْبِ عا نم 
نو دده دا مونځ د هغو ګناهونو کفاره کیږي کوم چې هغه د مونځ نه مخکې کړي وو په دې شرط چې هغه 
يُؤْت كبيرةً وَ ذيِكَ الط كله . زِروَاۀ مسشيو". 
کبيره نه وي کړي او دا همیشه کوي(د افضيلت په هره زمانه قائموي). 


أوفيیح : فیحس وضوءهاً : ضمیر د مونځ طرف ته راجع دی. چې ښه اودس وکړي په کو کې چې د 
فرائضو سنتو او مستحباتو پوره خیالو ساتل شي. وشو عهاً:یعنې د ظاهري او باطني عاجز ۍسرهمونځ 
ادا ءکړي اند امونه یې په سکون وي.زړه یې متوجه وي اونظر یې دسجدې په ځای وي(المرقات ۲/۱۴) 
ورکوعهاً: د رکوع ذکریې وکړه د سجدې یې ونه کړه ځکه چې د رکوع نه وروسته سجده راځي نو د جدا 
ذگرضرورت نه وو همدارنګه رکوع د سجدې نه زياته مشکله وه نو ځکه يې د خصوص سره د هغې ذکر 
وکړ. قاضي عیاض َهَللَهُ ویلي دي چې د رکوع ذکر یې په خصوصي طور د دې دپاره وکړ چې دا د 


مسلمانانو خصوصي شغار دی. من الل لوپ : ددې نه صغاثر مراد دي. (المرقات ۲/۱۵). 


(تو ضیح پښتوش مشصوة) ‏ 1 ا٨ک٨کس‏ صا ل3 
مال ھ يوت کبيرة:د اد ستشناءپهځای کې دی یعنې |لاالْكهيرة د کبیرې نه غیرګناهو نه معاف کيږي ځکه 
چې د کبائرو د مغفرت دپاره توبه کول ضروري دي. بعضو علماؤ لیکلي دي چې د کباثرو او صغاثرو 
معامله الله تعالی ته پريښودل په کار دي او د احاديشو ظاهري معنی خپلول په کار دي. لهذا متقدمیلو 
علماو ویلي دي چې دا معامله الله تعالی ته سپارل شويده. مګر متاخرينو د صغاثرو او کباثرو کې فرق 
کړی ځکه چې په احاديث کې يې ذکر راغلی دی. لهذا صفاثر معاف کیږي کبيره نه. بعضوتطبیق کړی 
چې د لفت په اعتبار سره د ذنوبو او سيثاتو فرق کول په کار دي. یعنې لکه څرنګه چې په لت کې ذنب 
هغې ګناه ته ويل کیږي کومه چې باعت د عيب وي الذ لوب العيوب او الخطاياً هغې ګناه ته ويل کیږي 
کومه چې د صحيح برعکس غلطي وي معصيت نافرمانۍ ته ويل کیږي او سييکأت د بدۍ په معنی سره 
دی نودټولود اعلی درجې ګناه المعاصعي دي ددې نه وروسته په دویم نمبر کې الاثھ دی ددې نه وروسته 
په دريم نمبر کې السييثأت دي با څلورم نمبر الخطأياً دي او په پنځم نمبر کې الذاثوب دي. نو کوم لفظ 
چې چیرته په احاديتٌو کې راغلی د هغه د مفهوم په اعتبار سره یې معنی اخيستل په کار دي. که چیرته د 
صغيره لفظ وو نو صغفیره اخيستل په کار دي او که د کبيره ذکر وو نو کبيره مراد اخيستل په کار دي. 
وذلگ الډهرکه:یعنې دمونځ کفاره کیدل د کومې زمانې سره خاص نه دي اونه د کوم خاص فرض مونځ 
سره خاص دي. بلکې دا د هرې زمانې دپاره دي او د هر فرض مونځ دپاره دي. (المرقات -)۲/٢٢-١۱۵‏ 


داودس کولو طریته 


پوزه سوڼ کړه) بیا 


لر 
ئی دڅنګلو سره يې ووينځل) بيا يې ووينه 


يَټۀ الدُسِْی ژُل ليِزقَيٍ ها نه مع برأيو نو هتن رېنۀ يي ى 6 
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كَقّ مَمِن ةَلبِهِ . «مُتَّقَقُ څ اه وََفُظهُِلْبعَار 7 
مخکنی ګناهونه . د د روايت الفاظ د صحيح بخاري 
توضیح . ثر مسح براسه : په دغه حديث کې د اودس د اندامو سره د درې له وینځلو لفظ راغلی دی. : 
لیکن د مسح کولو سره د درې وارې لفظ نه دی راغلی» ددې نه په واضح طور معلومه شوې ده چې درې 
ځلې مسح کول او په سح کې تليث کول هیڅ منون حکم نه دی » او دا داحنافو ملک دی د کوم 
تفصیل چې په وروسته کې راتلونکی دی. د لاس او مخ په وینځلو کې هیڅ اختلاف نشتهء ځو په 
مضعضهاو استنشاق کې اختلاف شته دی کوم چې وروستهرارواندی. تت ه 
لايحدث لفسه : یعنې چې دوه رکعته داسې وکړي په کومو کې چې دنیوي ځیالات په زړه کې را نه 
ولي. ددې نه هغه خيالات مراد دي کوم چې اختیاري وي غیر اختياري خیالات مراد نه دي. ځکه داسې 
وساوس! و خیالات کوم چې د حديث النفس په درجه کې وي هغه شرعًا معاف دي ء بهر حال ددې عظيم 
فضيلت د حاصلولو دپاره د زړه حضور ضروري شرط دی. بعضې اهل الله‌ددې دوو رکعتونو د فضیلت 
د حاصلولو دپاره دوه دوه سوه رکعتونه مسلل کړي دي. .(المرقٌات .)۲/٢۷‏ 


٤۹٣۹/٩ ارمسا ۰ رلواځدیت ۴۳۹-۴ وحد لي الند‎ ١ رقم اخدیت‎ ٩٩٢١٢ أحرجه البخاري ې صحیحه‎ )١( 


مځ 


عَليْهِ 


() عَن هْبَة عَا ري الۀ عَئۀ قَال قا لَ سل اص الله وَسَلَّمَِعَامِنْ مسل يََوِكًاً 


وکړي زړه اومخ متوجه کړي(یعنې په ظاهراو باطن سره 


٧ 7 01‏ وغ 
الا وَجَيت ته الْجَنَهُ . واه مُسي 


- - . : ۰- د 
متوجه شي)نو د هغه دپاره جلث واحب شوی دۍ ‏ 


د 


توضيح : رکعتين : د مضمون په اعتبار سره دا حديت او ددې نه مخکې حديت یو شٌان دي. د دوه 
رکعتونو نه مراد یا خو تحة الوضوء دی اء یا تحية اليسجد دی. 
وجیت له الجثة : یعنې ددې دوو رکعتونو خضوصیت دا دی چې جنت واجبيږي. لیکن په آخرت کې 
فیصله په معجون مرکب باندې شوې ده صرف دې دوو رکعلونوته نه شي کتل کیدی بلکې نور 
حنات او سات ور سره یو ځای کیدی شي حد اوسط ترې را وي یستل کيږي بیا فیصله کیږي. بهر حال 
د دنیوي خیال نه پاک د دوو رکعتونو کول ه مآسانه کار نه دی . ال من رزقه الله (المرقات .)۲/۱٢‏ 

د اودس نه وروسته دعاء 


() ءَمٌن غو ي الاب يي الله عَنۀ قا قا رول الو صَلَ اه عَلَيهِ وَعَلَ ما مِّْم|. 


د واحد خدای نه بفیر بل هیڅوک د عبادت لائق نشته او 


۱٥۳/١ وأحرجه امد يې الد‎ .۲۳ ٣-١١ أخرچه مسلم ۱ رلم ادیت‎ )١( 


وهه سا ده دراو نن په سه 
أن 7 اه لا الله وه لا لا شَرِيك لَۀ وَأَصُيٌَ هْهَنْ أنًَ ووو #و و َ‫ 


ما کر و او 
محبدا عبده وَرسوله فتَحَث له 


٢ 


٢‏ ,و هو 
اخُره ( رَوَأة الترمزي 


: کت أَمْهَْ ٤‏ لٌ: ور مُحَبَّا . (صسلئۍ". 

صرف هغه د ان محېډ نه مه اشهد ذکر کړی نه دی . 
توضیح :الله اجعلنۍ : په دغه حدیث کې د اودس په وخت کې په رو ایتونو کې مختلفې دعاګانې | و 
مختلف الفاظ راغلي دي. په کومو سره چې په ظاهر کې د تضاد | و اضطراب خيال تیر شوی دی. ليکن 
يقت دا دی چې د صاحب مشک ود مختلفوروپات لاط یو ای کو سره شار کړې چې کو کس 


, ٥٥٥/0 والترمدي‎ . ٣٥٩ رلم اخدیث:‎ ٧۱۷٧١٧١ واحرجه الدارمي‎ ٥ واخرخه اد ئي اللښند‎ .۲۲٢/١ أڅرجه لم ۱ رقم احخدیت‎ )١( 
۲1۴ رلم اخدیت‎ ٥/٥ رالسالي ښخوه‎ ٧ رلم اخدیث‎ 


په دې دعاګانو کې د کومې کول وغواړي نو هغه کولی شي. په بعضو روايتونو کې په تقديم او تاخیر 
سره هم ددې دعاګانو ذکر, اغلی دی» په بعضو کې د شهادتینو ذکر شته او په بعضو کې نشته. مطلب 
دا دی چې کوم کس دا دع ولولي نو سنت اداء کیږي. په اغیر کې د مشکوة صاحب په مصابيح باندې 
اعتراض کړی دی چې ده په صحاح کې کوم روایت ذکر کړی دی هغه دلته نشته . بلکې د هغو الفاظو 
سره دا حديث ترمذي ذکر کړی دی. ثمالیة اپواب: داخلیږي خوبه په یوې دروازې مګردداسې جنتیانو 
داکرام ا وتعظيم دپاره به اته دروازې خلاصي شي په کومې سره چې تلل وغو اړي ځي به(المرقات١١/۲)‏ 
په فیامت په داودس اندامونه ځلیږي 


قََ استطاغً 
لهذا په تاسو کې چې کو. ,کس غواړي هغه د خپل تندي روښنائي زیاته کړي نو هغه ته په کار دي 


قوضیح . غراً: دا د اغر جمع ده او غرة په اصل کې هغه سپین دا ته ويل کیږي کوم چې د آس په تندي 


باندې وي مراد مخ دی بيا د هر روښانه او مشهور شي دپاره استعمال شوی دی.محجلين : دا د 
تحجیل او تحجل نه مشتق دی کوم اطلاق چې د ځناورو د پښو په سپینوالي باندې شوی دی کوم چې 
تهایت ښایسته وي او دا په منزله د قید دی. ځکه دا سپینوالی په پښو باندې د قید په شان محيط شوی 
دی. په دې جمله کې د يدعون لفظ د پیسمون په معنی سره دی. یعنې دوی چې د قيامت په روځ کله را 
وبلل شي نو له داسې ځُلا او يړقیدو سره به وي لکه څرنګه چې د څناورو د پښو او تندي سپینوالۍ 


پړقیږي. ملا علي قاري يَعَللُ لیکلې دي چې هغوی ته به داسې نعره وکړی شي ايها الظر البحجلون. 


۱ آخرجه البخاري لي صخيحه ۲۳٣/٣‏ . رقم اخدیت ۱۳١‏ . رمسلم ۲١٢/٢‏ رلم اخدیت : ٤٢٢ -٩٣‏ وداي السند ۳۳۸/٣:‏ 


وا توضيعاتپښتو شع شصة) سيو ٤1‏ -- اا صھتاب الطهارة 


بمضو په دې حديث سره استدلال کړی دی چې اودس صرف ددې امت د خصوصياتو له دی. ځکه چې 
په وې سره به د قیامت په ورځ د دوی پیژند ګلوي وي. لیکن علامه این حجر بَخَهُ ويلي دي چې دا خبره 
صحیع نه ده ځکه چې اودس په مخکنيوامتونوکې هم وو.خو ! دا اروښانه تندی او دا د پښو سپینوالی 
په دومره لويه پیمانه د دې امت خاصه ده.(المرقات .)۲/٢۰‏ 

فیس استطاع: دا جمله د حضرت ابو هريره بب د طرفه مدرجه ده او هغه په خپله په دې باندې عمل 
کړی وو. د را د اطالت نه مراد داادی چې کوم اندام دی هغه د معلوم مقدار نه زيات ووينځل شي مثلا 
لون تر ترخ پورې ووينځل شي اوپښې تر ګونډو پورې ووينځل شي. دلته د اطالت را نه د دریو 
وارو نه د زیات وینځل نه دي مراد ځکه هغه اسراف دی کوم چي روا نه دی . (المرقلت .)۲/٢٢‏ 


توضیع: الحلیة : په معنی د زيور ده دلته رائي مراد ده د کوم ذکر چې ددې نه په مخکني حديث کې تبر 
شو چې ملمان څومره زیات په اودس کې د اندامونو مقدار نه وړاندې ووينځي هغومره به د هغه 
برغه زیاته روښانه کړی شي. (المرقات ۲/۲۳). 
: کو 
الْفَصِلُ لقا 


داستقامت فضیلت 


۳۷۱/۲: د واخرجه اد ئي السند‎ ٤٤١: رقم احدیث‎ ٣٣/٩ واحرجه الساني لي الستن‎ ۲٢٢-٠ رلم اخدیت‎ . ۲١١/١ رجه مسلم‎ )١( 


:7 


يُحاؤگ عَل لوشو ال مُأْمِن روا مالك وَأحمَنُ وان اج وَالدار "۰ 


توضيح : اسقيموا :یعنې د افراط او تفریط نه پاک د اعتدال په لار باندې سم او برایر اوسئ او پهنيکو 
اعمالو باندې قائم او دائم اوسئ. د استقامت متعلق رسول الله عأََكيِسَ ويلي دي شیښتنى هود و 

اخواتهًاو حضرت عمر ما ويلي دي استقامت هغې ته ويل کیږي چې لايروڅون روغان الشعالب 
یعنې د کیدړانو په څیر چلبازی ونه کړي بلکې په حق باندې کلک اوسي. حضت ابو ېکر صدیق 
مََیتتثاو نورو په فرضي اعمالو باندې قائم اوسیدو ته استقامت ويل دی او امام غزالي تََهللَهُ هغه 
ته د پل صراط نوم ورکړی دی» همدا وجه ده چې صوفيانو ویلي دي (الاستقامة فوق الف کرامة) 


چونکه دغه کار ډیر زیات مشکل وو نو که رسول الله صََلِس2 وفرمايل (ولن تحصوا) یعنې دغه 
کار ستاسو دپاره ډیر مشکل دی. که چیرته تاسو دا نه شئْ کولی نو دومره خو وکړئ چې په اودس 
باندې دوام وکړئ ځکه چې دا د مؤمن شان دی او د محافظ علی الصلوة دپاره معاون دی. دويم مطلب 
ددې حدیث دا دی چې په دین باندې د افراط او تفريط نه په غیر لاړ شئ کامل حقوق ادا کړئ. چې 
داغلاواستقامت راشي د عقائدو او عباداتو استقامت راشي مګر دا مشکل دی محلت او کوس ته 
په کې ضرورت شته دی. (المرقات .)۲/٢٢‏ 

د یو اودس په حالت که 


د بل اودس فضیلت 

() و عَي اي عُمَر هي اللۀ عَنها َال ال رشول الله صَلً الله عَلهِ وَسَلَّمَ من تما 
دحضرت ابن عمر نه روایت دی چې رسول الله ند مَُِِِْوفرمايل : کوم کس 
کل هر نيب له عَشُْرْحََاتِ (روا ادي ". 
په اودس باندې د هغه دپاره لس نيکۍ لیکل کيږي. 
ټوشيیح:عل طه:داپه اودس باندې داودس مسئلهده په دې کې دلس چنده ثواب ورکولووعده شوې ده 
مګرپه دې کې څوشرطونه دي يوداچې په اول اودس سره څه عبادت وکړي يادکوم دنيوي کارپه کولو 


,۲۸۲/۵ رلم اخديث . ۴۲ راخرجه امد لي الد‎ ١ اڅرخه مالک. لي اموطا‎ )٩( 
٩٥٥ : رلم اخدبث‎ ٧۱۷٧١٧١ راخرجه الدارمي‎ 
و‎ ٢٩: رالم احدیث‎ ٠۰/1 رآخرجه ابوداود لي الستن‎ . ۵٥ ١ اخرجه الترمدي ۸۷/۱ رلم امدیث‎ )٢( 


وأخرجه ابن ماجه لي السنن ۱. رلم الخدین : ١ ٧۷۷‏ 


ابن ماجه ې السنن ۱۷۰/۱ رقم اخدیث !1 


هفاص پیداکړي پ کو سره چې حد فاصل جوړشي؛ اودمجلس تبديلي هم را اشي که چیرته داسې نه وو 
نوپه‌یومجلس کې داودس د د کولونه وروسته دنيک کارد کولونه په غیربل اود سکول د تحصيل حاصل او 
داسراف په زمره کې راغلي دي کوم ته چې د فتح القدیر صاحب مکروه لیکلي دي. (المرقات ۲/۲۳). 
الْقَصُلُ الِكَالِنُ 
اودس د مونع چابي(کنجي) ده 


(م)عَن جَاير رهِي الله عَفْهۀُ قال کال رشول الو صَلّ الله عَليهِ 
د حضر جابر تت نه روايت دی وا 


سَلَھَ مِفْمَاح الْجَنَةٍ المَلَاةً 
يي .رس ول اليل لیلد پټ پاي وهه 
وَمِفََاحُ الصَلَاةِالطهُِر رر َوادخبَدُ خد . 


لوضيح مفتاح الجنة دا تشبيه ده چې مونځ د یوې خزانې په شان دی او اودس د هغه دپاره دتالې په 
مان دی. او دا نګه جنت يوه ځزانه ده او مونځ د هغې چابي ده او قاعده ده چې د خرانې لف د چابی نه 


بغیر نه شي خلاصيدی. لهذا مونځ د اودس نه بغیر ممکن نه دی او جِلت د مونځ نه یر ممکن ته دی 
(المرقات ۲/۲۳). 


د مقتدي خراب اودس د امام مونځ خرابولی شي 


و بره ۸ سه و 


لن 


مل 


کی ین اخ وشل اول اول 


۴ رل ګرم کو 
يُغينونئن اظ وَالا يليْسش 
دمونږ سره مونځ کوي او په ښه طریقه| 


َلَيْتا الْقُزَآنَ 


ودس نه کوي او اشتباه اجوي په مونږ باند په قرآن کریم 


() أخرجه اح قي الد ٣۰.٢۳‏ 


درم مھ () 


الايتالي ررواۀ القَزمِدِي. ة قَالَهْدًَا عَيِيۀ حَسَنْ) 


تو ضیح . اللسبیح نصف از,يزان : ځکه تسبیح د صفات سلبيو نه د تنزیه لو پاکۍ نوم دی او صفات 
سلبيه د صفات ثبوتیو مقابل کې نيم دي او الحمدلل له صفات ثبوتیو نه دي. لهذا د دواړو په جمع 
کیدو سره تله ډکیږي. 

والصوھ نصف الصبر:په روژې سره دفرج شهوت اود خيټې د شهوت ټول مرغوبات ختميږي لیکن صب ر 
ددریو شيانو د مجموعې نوم دی يعنې صیر عل الطاعة صېر عل المصبة او صیرعن البعصیة لهذا په 
روژه کې د صبر دا ټول اجزاء نه شي موندل کیدی بلکې دوه لوی لوی اجزاءیعنې صبرعن شهوةالېطن . 
او صبرعن شهوةالفرج په کې موندل کیږي. لهذا صوم ته نیم صبر ويل شوی دی.(المرقات .)۲/٢۵‏ 


(۱) اخرجه الساني لي الستن ٤٩٥/١‏ . رقم اخدیث ٤٤٧٤:‏ اخرجه امد ې السند ٩١٣/٣‏ 
( اخرجه الترمدي ٥٥٥٥‏ ولم اخدت ١٣٥٣٣‏ . اخرجه اد ې السند ٩٣٣٣‏ 


س 
سواد 


مْرَجِتٍ الَْطََياً ین فِبه واا اك حَرَجَت الْعَطايًَ مِن أَنفهِ 
مؤم بندهاوغرغړه هم کوي توګناه د هغه د خولې نه وځي اوکله 
1 ب ٌ 

كَرَجُت الْعَطَايا ین وَمهو حق تَغُرع مِن تت أَمْفَار عَيْلَيه 5 
مخ ووينځي نوګناه د هغه د مخ نه وځي تردې د هغه د سترګو د بټڼو نه هم ګناه ووځي اوکله 


سا 


يدیه 


عَمَلَ 


ووځي ګناه دهغه ددواړولاسونو 
0 


القَعايا ین اه 


س 


٤ 


١ َافَةَۀ.‎ 
: 


لوضیع : حق تخرج ص اذله : د سر په مسح کولو سره چې کومه ګناه ووځي د هغو لار غوږونه ښودل 
شوي دي. معلومه شوه چې دواړه غوږونه په مسج کې د سر تابع دي. لهذا د هغو دپاره د ویو اوبو را 
اخيستل ضروري نه دي. مخکې همد ا مسئله را روانه ده.(المرقات .)۱/٧۷‏ 


ډور 


0 اخرجه مال لي الوطا .١‏ رلم المد ۳۰ . واخرجه النسالي لي انستن ۷٧/٧٧‏ رقم المد : ۸۰۴. واد ې السند ٤٣٣٧)‏ 


)5۶۸( 

اودس کوونکي خلک به د قیامت په ورځ پړقیږي - 
) وَعن اي هُريوۀ يي الۀ عغۀ اغ رشون الله صَل الله عَلَيهِ وَعَلََّ أَقَ اليب 
د ابو هريره رنه روايت دی چ (يوه ورځ)رسول الله لو2 په مقبره(يعْ جنت البقَيع) کې 
َال شسَلَھط عَلَيْكُم کار قَوْم ُؤُمِِينَ 


(دمغفرت دعادپاره)تشريف ویو ور(هلته ح ورسید)نووې فرمايل:اى د مؤمناتوډلې !په تاسودې سلام 


۱ 
و 


اغ قا له بٌِم عفن وينك اا قل ثایتا (ځانا 


وي اومونږهمان شاء لتاسو سره‌يوځا ۍکيد ونکي يو اوزهددې خبر ېرزو لرم چې مو نږخپل وروڼه‌وګورو 
نو اونستا واه يټ ونت لهو قَلا 
صحابه کرامو عرض وکړو :يا رسول الله !آیا مونږستا وروڼه نه یو؟ رسول الله مدا وفرمايل: 
تو أشْعا زو اخوئتاا ليت ئم يثرا به فل 
تاسوزمادوستاني او زما وروڼههغه دي کوم چې اوس(دئیا ته)نه دي راغلي صحابه کرامو وویل 
تک هید تعن لَغ ياو غۀ من أَقيه چا رشت الو 


رځغ 
:0 وو 5 وي : 1 سا ښا 
فَقَالَ ارَايُتَ 1 نت رم که ُ غر 
رسول الله سلو فرمايل:ماته دا ووائي چې که چیرت هديو چا سره د سپين‌تندي او سپيلوځپووالاآس 
وه رور ٢ه‏ کو وه و -۷۷ سو ٨‏ : سو 

سل يه هوي خُيْلِ عُهْمه بَهم لا یعرن خپله 


وي اوهغه ييځي د تورورنګووالاآ سونوسره یوځای شوي وي توآیاهغه به خپ ل آسونه ونه پیژنی؟صحابه 
8.٠‏ : - ! 
الا بل ټا رَىول ال 
کراموو ويل چ ېآویارسول الله!په دې امتيازي صفتونوسره د شک نه بفیربه یې هغه وپیژني بي عَبالتَااٍ 
٢‏ کو "۸ آ 2 -- 
کت فقهه ټائته ځا مَُّيينَ صَ لوط 


وفرمایل : هغوی به(د قیامت په ورځ) د اودس د اثره سپين تندي. سپين لاسونه او ې ښې راي 


(.-. پ 


عَل العَؤْض ْ: (رَوَااُمُْنيئ". 


يع : السلاھ علیکم : په قبرستان کې مړو ته سلام کول ثابت دي او مسنونه طریقه ده. مړي سلام 
آوري په دې باندې د ډیرو شيانو قیاس کول قیاس مع الفارق دی . د سماع موتی متعلق انکار کول 
تفریط دی او بالکل هر وخت د هرې خبرې آوریدلو عقيده لرل افراط دی. اعتدال دا دی چې په کومو 
نصوصو سره سماع موتۍ ثابت ده هلته سماع شته او چیرته چې نشته هلته نشته . د سماع نصوص هم 
خلاف عقل دي. کوم چې په خپل مورد پورې خاص دي په هغو باندې نور شیان قیاس کیدی نه 
شی.(المرقات ۲/۲۷). 

انتھ اصحایي : یعلې تاسو زما د وروپڼو سره سره ملګري هم يې او په وروسته کې راتلونکي صرف 
وروڼه دي د ملګري کیدو وصف په هغو کې نشته نو ځکه یې اځوانناً وویلء دهم بهم : یعنې تک تور. 
(لمرقات ۲/۲۸). 


۳۰۰/۲: وأ هداي اند‎ . ۱٠١: رام اخدیث‎ ٣/٩ .واخرخه الساني ې الستن‎ ٤٤٢ -۴۹ . رقم اخدیت‎ ٩١۸/٢ آخرجه مسلم ق صحيیحه‎ ١ 


کوے نړو . .2 رر کرو ٩‏ 
سوق ټین َيْدِهئ ذَرَيتَهُم .و حم 


توفِيع . بأيمانهر : سوال دا دی چې په آخرت کې څومره مسلمانان او مؤمتان وي نو ټولو ته به عمل 
نامه په ښي لاس کې ورکول کيږي ييا نو ددې امت د مؤمنانو څه خصوصيت پاتې سُو؟. 

ددې جواب دا دی چې اګر که د نورو امتونو افرادو ته به هم عمل نامه په ښي لاس ورکړی شي مګر دغه 
امت ته به له‌یوه ځانګړي شانا و اعزاز سره ورکړۍ شي .(المرقات .)۲/۳٢۰‏ 

تسق بي ایدیهھ : يعنې د هغو اولادونه به د هغو مختې مختې ته د جنت طرف ته منډې وهي. یا 
مطلب داده چې هغوی به ددوی مخې ته لوبې کوي او منډې به وهي.داد فراخۍ.خوشُحالۍ او بې 
خوفۍ طرف ته اشاره ده. شاید د نورو امتثونو خلک د خوشُحالۍ په همدې کیفیت کې نه وي. 
(المرقات۰٣/۲).‏ 1 


ډوو و و وډ وټ و # و نی ه ۍ 


() اخرجه اد قي السند .(/٠‏ 


د اودس ماتوونکو شبيانو پیان 
الْقَصِلُّالَةلُ 


دواد په فبر وڅ د معيح کيږي 


توشیح: باب مايوجب الو شوء اى باب أُسياب وچو الوضؤء والا فألموجب حَقيقة هوالله تعالى. 
لالقبل صلوة : د لاتقبل یو مطلب او معنی لات ده. دويم مطلب او می يې لاپيترب عليه الشواب 
ده. دلته اوله مراد ده» یعنې چې د اودس نه بغیر مونځ نه صحیح کیږي. (المرقات .)۲/۳٢۰‏ 

په دې خبره اجماع ده چې د بې اودسۍ په حالت کې مونځ کول حرام دي. که چیرته کوم کس د طهارت نه 
په غیر قصدا مونځ وکړي او هغه روا وګڼي نو د فقهاو په نزد د داسې کس د کافر کيدو ويره ده. ای 
يخ عليه الکفر. د اودس په موجباتو کې بعضې داسې دي په کومو باندې چې د صحابه کرامو 
اتفاق دی. دارنګه د تابعینو او فقها هم پرې اتفاق دی. لکه متيازې (غټې وړې) د هوا وتل. د مذي 
وتل وغیره. په دې سره د ټولو پهنزد اودس ماتیږي. (المرقات .)۲/۳٢‏ 

اود اودس په موجباتو کې بعضی دا سې دي په کومو کې چې د روايتونو د اختلاف د وجې د صحابه 
گرامو او تايعینو اختلاف دی. بي د فقهاه کرامو هم اختلاف پاتې شوی: لکه د وينې وتل» د ښځې مسه 
کول د ذکر مسه کول| و ماخرج من غیر السبیلین وغیرهء ددې اسبابو جدا جدا تفصيل راتلونکی دی. 
یې موجبات وضوء داسې دي کوم چې د اسلام په! وائلو کې موجبات وضو وو بيا پ هآخر کې نواقض 


7-7-٢٢٨٢‏ یت 


۹۰: رلم اخفیث‎ 0١/٩ وملم لي الصحیح ۱ رلم اخدیث:۰٧-۲۸۷۰. وابو داود‎ ٥۳۵: رلم اخدیث‎ ۷۳٢/١ أخرجه البخاري لي الصحیح‎ )١( 
۳۰۳۱۲ زاخرجه د لي السند‎ , ۷٧ : رقم اخدیت‎ ٠ ء/٨ راويذي‎ 


عټو دمص 

وضو پاتې نه شولء یا هغه هیڅ وخت هم موجبات وضو» نه وو لیکن په روايتونو کې د شبهې .د وجې 
هغه موجبات وضو» ګل شوي دي. لکه په (مأمست الغار) سره د اودس کولو مسئله ده. اوس دا شیان 
د جمهور امت په نزد موجبات وضوء ندي؛ د مشکوة مصنف ددې دریو اقسامو ذکر په دې باب کې 
کړی دی. په پورته ذکر شوي حدیث کې د (لاتقيل صلوة) لفظ راغلی دی او لکه چې لیکل شوي دي 
چې د قبول نه لاتصع او عدم جواز مراد دی. اوس دلته د صلوة لفظ راغلی دی او ترجمه یې ده چې هیڅ 
مونځ د اودس نه په غیر ته روا کیږي. نو کتل دې ته دي چې آیا د صلوة دا لفظ د جنازې مونځ او سحده 
تلاوت ته هم شامل دۍ او که نه دی نو د جمهورامت په نزد د جلازې مونځ او سجده تلاوت دپاره 
اودس کول شرط دي. د دې دواړو دپاره د صلوة لفظ ستعمال شوی دی اګر که دغه اطلاق خفي دی.د 
شیخ شعبي بَعَللَه په نزد د صلوة لفظ د جنازې مونځ او سجده تلاوت دواړو ته شامل نه‌دی . ځکه چې 
دده په لزد ددې دواړودپاره اود س ضروري نه دی:اود امام بخاري ََمَدَُ په نزد د صلوة اطلاق په سجده 
تلاوت باندې نه شي کیدلی. ځکه چې په هغې کې نه رکوع شته او ن‌هغه مونځ دی. لهذا د امام بخاري 
يَعَللهُ په نزد سجده تلاوت د اودس نه په غیر روا ده امام بخاري بَمَدللَهُ د ابن عمر تمعن په روایت 
سره هم په عدم وضوء باندې استدلال کړی دی کان يسجد عل غیر وضوء جُمهورامت په لاتقبل صلوة 
سره استدلال کړۍ دی برابره ده که اطلاق خفي وي که جلي وي لهذا د جنازې او سجده تلاوت دپاره 
اودس ضروري دی په جنازه باندې خو په واضح طور په (صلوة عل اځيکھ) کې د صلوة يعنې د مونځ 
اطلاق شوی دی. او په سجده تلاوت کې ځکه ودس ضروري دی چې مجده د مونځ رکن اعظم دی. کله 
چې د مونځ دپاره طهارت شرط دی نو د هغه د رکن اعظم دپاره هم شرط دی او د حضرت ابن عمر 
تع په روایت کې تعارض دی. په بعضو نسځو کې ګان يسجد عل طهور الفاظ راغلي دي. لهذا اذا 
تعأرضاً تساقطاً په قاعده سره دا روایت قابل استدلال نه دی اوسجده تلاوت د اودس نه په غیرروا نه ده. 
د فاقد الطهورين مسله: د دې باب د حدیث نمبر (اول) او حدیث نمبر (دويم) دواړو نه د فاقد الطهورين 
مسئله را وتلې ده. مثلا یو کس د شيشې په محل کې یا په داسې محل کې بند شوی دی چیرته چې نه 
اوبه شته چې اودس وکړي او نه خاوره ته چې تیمم ووهي او په هغه باندې د مونځ وخت راغلی دی 
اوس د مونځ کولو دپاره داسې کس څه وکړي.داسې کس ته فاقدالطهورین ويل کیږي. د داسې کس په 
مونځ کولو او نکولو کې د فقهاؤ اختلاف دی. 


لتاق : د امام شانعي رَعَنۀ څلور اټوال منقول دي. اول دا دی چې ئی الحال واجب دي ار 
وروسته د اوبو په پيدا کولو سر يې لضاء هم واجب ده. دا صحيح قول دی. دویم قول دا دی چې فی 
الحال دې ته کوي وروسته يې قضاء واجب ده. دريم قول دا دی چې فی الحال یې کول مستحپ دي ١د‏ 
وروسته یې قصائي راوړل واجب دي. څلورم قول دا دی چې ئی الحال یې کول واجب دي او وروسته 
هیڅ هم نشته دي. د امام مالک تپ نزد نه یې فی الحال کول واجب دي او نه يې په وروسته کې 
قضائي شته. بلکې دغه کس معاف دی. امام ابو حنيفة نأ ویلي دي چې فی الحال دې مونځ نه 
کوي او وروس دې وجوبا قضائي راوړي. د امام مالک لیو قول همدا رنګې دی. په احنافو کې 
صاحپینو ويلي دي چې فی الحال دې تشبيه بالمصلین وکړي او بیا دې په وروسته کې قضائي راوړي. 
د امام شافعي اصح قول هم دا شان دی. او امام ابو حنيفه َعن هم ددې ټول طرف ته رجوع 
کړې ده. داد جمهورو مسلک شو او په همدې باندې فتوی ده.(المرقات .)۲/٢٢‏ 

دلل : جمهورو یعنې شافعيانو او صاحبینو ويلي دي چې طهارت بشرط الاستطاعت فرض دی. مګر 
کله کله فرض هم ساقط کید ی شي لکه قرائت چې د مونځ د فرائضو نه دی مګر د اخرس او ګونګي په 
حق کې دغه فرض ساقط شوی دی په مونځ کې قيام فرض دی مګر کله کله د عجز له وجې دغه فرض 
ساقط شوی دی. دارنګه طهارت هم فرض دی لیکن د مجبورۍ په وخت کې ساقط کیدی شي. لهذا 
کول واجب دي او قضائي راوړل یې هم واجب دي. امام ابوحنیفه بَعَفللهُ ویلي دي چې په فاقد 
الطهورین کې د مونځ اهلیت نشته دی. لکه څرنګه چې حائضه ښځه د حيض په حالت کې مونځ او روژه 
نه شي نیولی د هغې همدا کار کول او نکول برابر دي. دارنګه د فاقد الطهورين کول او نه کول برابر 
دي. ( المرقات .)۲/۳٢‏ 

#واب: جمهورو چې په قیاس کې کوم تمثيلات وړاندې کړي د هغو جواب دادی چې داقیاس مع الفارق 
د ى ځکههلته په د واړومسئلو کې نائب موجوددی داخرس په حق کې نائبتسبيحاأت دي یاد زړه تصورات 
دي اوپه ولاړه(قيام)باندې چې کوم قادرنه دي نو ناسته دهغه تائب دی که نه نواضجاع (څملاستل) 
دي.دلته په فأقدالطهورین کې نائب نشته ذی لهذاپه هغه یې قیاس کول روانه دي بهرحال امام 
ابوحنيفه وَخَلُ په دغه مسئله کې د جمهورو طرف ته رجوع کړې ده لهذ مسئله متفق عليها شوه. 
ولاصدقة مس غلول : غلول د غنیمت په مال کې ځیانت ته ويل کیږي. دلته د غلول نه مراد حرام مال 
دى. بهر حال د مال نه صد قه کول د الهي رحمت مظهر دی او د حرام مال نه صد قه کول د الهي قهر مظهر 
دی نو ځکه قبوله نه ده . که چيرته د یو چا لاسته حرام مال راغی نو د ثواب په نيت دې هغه نه صد قه 
کوي. ځکه چې په دې کې د کافر کیدو خطر دی. خو ددې نه د فارغیدو په نیت یې چې مصرف کړي 
يعلې چې يو چاته يې د ثواب له نیت نه په غیر ورکړي. 


باب ما يوجب الوضو 


د غلول په لفظ سره اشاره وکړی شوه چې د غُنیمت په مال کې اګر که د مجاهدینو حق دی بيا هم په هغه 
عيانت کول او د هغه نه صد قه کول دومره لوی جرم دی نو له هغه نه په غیر خالص د خرامو په څه حال 
وي؟ په یاد ولرئ چې همدا تشريح دراتلونکي حديث هم ده او همدا اخیرني الفاظ ددې دویم نمبر 
حديس دي کوم چ راتلونکی دی. (المرقات )۲/٣٢‏ 
(6وعي اښ خيو وي نټ لا قا رشب ل وص شه عَلَه هلال صَلَا بر هور 
رول لور ۹ به طهارت ته بغي مونځ ته قبليږي 


اه اتتو آ ابلا که مرت 
(چی آيا يه د سره سل واجبيږي او که اودس) نو ځکه ما (د د 


۴ ۴ سا ,۴ 


حضرت مقداد انا ته حکم وکړو. لهذا هغه د رسول الله َأالَُِِءٍ نه پوښتنه وکره (چې یو 


۱ ام /(. . : 
ز(٢)-‏ اڅوجه الم لي الصحیح ٢ ۱/١‏ رقم ادیک ۲۴٢-١‏ ایو داود ٨/٤‏ رقم اخدیت 0۹ والساني ۸۷/۱ رقم اخدیت ۱۳٩١‏ . والترهدي 
١‏ رلم اخدیث ,١‏ راس ماحة ٠۰۰۰١‏ رقم اخدیک ۲۷٢‏ رأخرخه خد ( الند؟ ٩۹‏ 


۸۰/۱١ واخرجه اد يې السند‎ ,٣۰۳-۹٩ اخرجه البحاري ې الصحپح ۱( ااررلماخدیت ١٣۱ر رمل ې انصحح ۱۰۱ رلم اخدیثت‎ ٢( 


(وفیادښتوښععنصوة سرو بب باب ما يوجب الوضوء 


ضيح : کنت رجلا مذاء : مذي د سپینو اوبو په شان يوه بهیدونکې (سیاله) ماده ده کوم چې د ښځې 
رهد مستې یا د محبوبې سره د لوبو یا د جماع د ذکر په وخت کې د شوقاو شهوت د وجې خارجيږي. د 
مذي په وتلو سره یوازې اودس ماتیږي نو ځکه اودس واجب او غسل نه واجبیږي. په دې مسئله کې د 
ټولو اتفاق دی خو په دې کې اختلاف دی چې د اودس په وخت کې څو ځلې دذکر وينځل ضروري دي. د 
جمهورو په نزددنجاست ځای وينځل ضروري دي اودامام احمد بن حنبل بَحَلُ په نزدد ټول ذکر وینځل 
ضروري دي. اود امام مالک يَيعَله نزد کرمع الاتشين(هګۍ )وينځل ضروري دي.امام مالک يَعَاقَه 
د ابوداؤد په دې روایت سره استدلال کړی دی په کوم کې چې د مذاکیر او انشيین(هګيو) ذکر راغلی 
کوم چې د اول جلد په ٨٢‏ صفحه کې ذکر دی. امام احمد بن حنبل بَحَالقَه په دې روایت سره استدلال 
کړی واغسل کرک الفاظ راغلي اودذ کراطلاق په ټول باندې کیدلی شي( المرقات )۲/٣۳-٢٣‏ 
جمهورو ویلي دي چې اصل قاعده او قانون د نجاست لیرې کول دي نو ترکوم ځایه چې نجاست دی تر 
هماغه ځايه یې وینځل واجب دي ددې نه په غیر د زیات ذکر چې راغلی یا د انڅيین (هګيو)ذکر چې 
راغلی چې دزیاتو اوبو په اچولو سره يخوالی راځي په کوم سره چې د مذي ماده وتل بنديږي دا حکم د 
مئلې په توګه نه دی . یا دا چې دغه حکم استحبايي دی وجوبي نه دی . 

لمګان ابلته:یعنې فا طمه رما په نکاح کې وه اوس د رسول الله اِمِةِ په مخکې د مذي 
ودي اومني په شان دپټوشيانوذکرکولونه حياء مانع وه.ددې حديث په دې جملې سره ديوډیرو باريکو 
اخلاګوتعليم ترلاسه کیږي چې زوم ته دسخرپر وړاندې د هوت سره د متعلق خبرو یادول مناسب نه 
دي( المرقات .)۲/۳٢‏ 

فأأمرت المقداد : یعنې ما حضرت مقد اد وات عرض وکړ چې دا مسل ته ترې معلو مه کړه. 

عوال : دلته دا سوال ذهن ته راتلی شي چې په دغه حديث او نورو احادیتو کې تعارض دی ځکه چې په 
یوه روایت کې دي چې حضرت علي بَيَيّعََۀُ حضرت مقداد وب ته د سوال کولو او د مسلې 
معلومولو دپاره وویل. مګر په یو بل روایت کې دي چې د حضرت عمار رََََُ په ذريعه یې ددې 
مسئلې پوښتنه وکړه. په دریم روایت کې دي چې حضرت علي بََ په خپله ددې مسئلې پوښتنه 
وکړه لکه چې د دویم فصل په (اول) نمبر حدیث کې راغلي دي. 

جراپ : د دې جواب دا دی چې حضرت علي بد په مجلس کې ذکر کړه نو حضرت مقداد تام 
پوښتنه وکړه او په مجلس کې ناست حضرت عمار بيدا هم پوښتنه وکړه نو روايتونه دوه شول او 
حضرت علي يَيَتنا په شروع کې د حياء د وجې بالواسطه پوښنه وکړه بيا يې د اطمينان حاصلولو 
دپاره له واسطې نه په غیر پوښتنه وکړه چې وروسته حضرت علي يق وچ وکړ چې که چیرته په 


ديني مسائلو کې همدا حياءمانع شي نو ډیرې زیاتې مسئلې به نقصاني شي نو ځکه یې په وروسته کې 
په خپله پوښتنه وکړه (ان الله لايستع من الحق) حم دی و 
په مامست النار سره د اودس مسئله 


يغ ,ول ال صَل 


رول الله ِد په ولی وخوړه بيا يې مونځ وکړاو اودس یې ونه کړ. 
توضيح : توضوا مماً مست التأر : په اور سره د پاڅه شوي شي په خوړلو او استعمالولو سره اودس 
ماتیږي او که نه په دې باره کې د صحابه کرامو په ابتدائي دور کې لږ شانته اغتلاف وو. 
اختلاق : ابو هريره ُو غيره او بعضې صحابه کرام د دې قائل وو چې اودس ماتيږي لهذا د نوي 
اودس کول په کاردي لیکن په وزوسته کې صحابه کرام هم په عدم وضوء باندې متفق شول نو د جمهورو 


صحابو جمهورو تابعینو او جمهورو ائمو په نزد (اکل مامت الفارد اودس ماتوونکي نه‌دي. 

ډلائل : حضرت ابو هريره ين او نورو ددې حدیث په ظاهري الفاظو باندې استدال کړی دی په کوم 
کې چې د توضؤا د امر ضیغه راغلې ده» جمهورو چې په کومو احاديتو سره په عدم وضوء باندې 
استدلال کړی دی هغه ډیر زیات دي. یو حديث ځو د حضرت سويد بن نعمان بَبَعَنةُ دی کوم چې د 
مشکوة په څلويښتمه صفحه باندې دی. دویم حديث د حضرت ابن عباس بََبينۀُ دی په یو څلويښتمه 
صفحه باندې. د هغه سره په همد ې صفحه کې د حضرت ام سلمه بََککنۀ حدیث دی. بیا په دريم فصل 


(١)اخرجه‏ السلم لي الصحیخ ۱ رلم اخدیث: ۲۰۷ والترمدي ١١١/١‏ وقم اخدیثت . ۷۹ . واخرجه اد يې السند ۲٢۵/٢‏ 
٢‏ اخوجه الیختاري لي الصحیح ۳۱۰/۱. رلم اخدیت: ۲۰۷ رلم لي الصحیح ۲۷٣/٢‏ رقم الیدیت: .۳٣ ٣-١٩‏ وابو داردا ۱۳١‏ رلم اخدیث :ْ 
٤٠‏ واخرجه اد ې الند ٢۷/١‏ 


(وشیحاتپښتو نح شو آ)سٍ ې( بډ ایر ومو) 
کې د حضرت رافع بن خديج هي حديث په ۴۱ صفحه باندې دی. بیا د هغه سره ملګری روایت هم د 
ښرت رافع نه دی په کوم کې چې قیصه هم شته او نهایت ډیر وضاحت هم شته . د هغه سره د حضرت 
انس رع حديت په ۴۱ باندې دی. (الکاشف .)۲/۲۷-۲٢‏ 
په دې ټولو روایتونو کې په نهایت وضاحت سره ويل شوي دي چې په ما مست التار) سره د اودس 
جواونه : اوس د حضرت ابو هريره تل روايت ته علماؤ ډیرجوابونه ورکړي دي : 
پول چواپ : خو په همدې روایت کې صاحب مصابیح ورکړی دی چې د حضرت ابن عباس تَبعَُ په 
راتلونکي روایت سره د ابو هريره تاي روایت منسوخ شوی دی. د ابن عباس بَليَ په روايت سره 
دا نسځه پر ځای ده مګر په هغه کې دومره تصريح نشته څومره تصريح چې د حضرت جابر ته په 
روایت کې ده کوم چې په ابوداؤٌد شریف کې دی هغه بََأَعَ ويلي دي (ان آخر الامریی مص النبي 
مَيَِِِ ترک الوضوء ممامست النار) د همد ې آخر الامرین نه د ټول ژوند دو هآخیرتي عملونه 
مراد دي لهذا دا په واضح طور د مه مخکني حکم دپاره ناسخ دی په دې کې هیڅ شک نشته.. 
نویم جواپ : دا دی چې د اودس حکم اوس هم شته مګر دا حکم استحبايي دی. ځکه چې اور مظهر د 
عْضب الهي دی نو خواص اودس کوي. هسې هم په پخیدو کې ډیر مصيبتونه راغلي دي د اور له تپ نه. 
خوله ده» د پوزې نه ګړنګ څڅيږي. خيري ميري جدا دي. بدبويي جدا ده. دود جدا دی نو د پخوونکي 
اود پاځه ځوړونکي دپاره اودس مستحب دی: 
فریم چواپ: دا دی چې د اودس نه مراد لوي اودس دی کوم چې د لاس وینځل او مضمضه کول دي او 
د ترمذي په دويم جلد کتاب الاطعمه کې حضرت عکراش بَبكَۀ ته رسول الله أببِمَِِةِ ويلي دي 
(ياعکراش هلا وضوء مماً مست النآر 4 هلته رسول الله مَأَتَِِءِ صرف لاسونه وینځل په خوله کې 
یې اوبهغرغړه کړې چې د اودس ن مراد لغوي اودس دی: اصطلاجي شرعي اود نه دی . 

.۰ 0 : : 1 : 
د اوښ غوښې دخوړلو دوجې نه د اودس کولو مسله 


۵ عن جاب بي سَمْرَةً رضٍ الۀ عَنْهَاأَنْ د 
د حضرت جابربن سمره رنه روایت دی چې يو کس د رسول الله مد نه پوښتنه وکړه 


داوښانوترلوځای مونځ وکړم؟رسول الله مأِِِِ ورته وفرمايل:نه. 
توضيیح : انتوضاً من لحوم الابل : د اوښ غوښې د خوړلو نه وروسته آیا اودس واجب دی او که نه په 
دې مسئله کې د فقهاو اختلاف دی : 
د فقهاؤ اختلاق : د جمهورو مسلک دا دی د اوښ غوښې په خوړلو سره اودس نه واجبیږي. البته امام 
احمد بن حنبل وله د حدیث ظاهر ته په کتلو سره د جمهورو خلاف دا فیصله کړې ده چې د اوښانو 
غؤښې د خوړلو نه وروسته اودس واجبيږي» هغه ويلي دي چې د (مامست النار حکم عام وو د لحوم 
الابل حکم خاص دی د ده د (ممست النار سره هیڅ تعلق نشته دی په دواړو کې فرق دی لهذا په 


لحوم الابل سره اودس واجب دی او د (مامست النار) حدیث په ناسخ کیدو ره د لحوم الابل والا 
حديث منضوڅ کیدی نه شي. د اسحق بن راهويه هم دا مسلک دی. (المرقات ۲/۳۴). 

چواپ : جمهورو د حضرت جابر بن سمره تَتَِ اد روایت جواب ورکړۍ دی چې دلته استحبابي اودس 
مراد دی وجوبي اودس نه دی مرادء استحبابي اودس د دې دپاره چې د اوښ په غوښه کې سخت 
غوړوالی او بدبوی او سختوالی دی» نو ځکه اودس کول مستحب ګڼل شوي. دويم جواب دا دی چې 
دا حکم په ابتداء کې وو بيا د (ممأمست الدار) په منسوغ کیدو سره دا هم منسوخ شو ځکه چې د هغه د 


.۸ ۹/۵ راخرجه اد ئي السند‎ ۳۹۰-٢٩: رقم اخدیث‎ ۲۷۵٢٢ اخرجه مسلم ې صخیحه‎ ١ 


توضیحات پښتو شرع لوس وټ 
عموم لاندې دا هم د اځل دی هیڅ فرق نشته. 
في مرابض الفقھ : يعنې د ګډو «بیزوپه نغوجل کې که چیرته کوم صفاځای وي نو په هغه کې د مونځ کول 
جائزدي او که نه؟رسول النه ملا وفرمايل : چې روا دی او د اوښانو په غوجل کې جائزنه دی.په 
دوی دواړو کې فرق دادی چې ګډې یومسکين ناور دی هغې ته نزدې د مونځ په کولو کې هيڅ د 
تشويش خبره نشته دارنګه هغه زياتره په ملاسته متیازې کوي نود څاڅکورسيدو ويره نشتهياهغه په 
شګلنه زمکه کې اوسيږي هلته متیازې په زهمکه کې جذب کيږي او خوريږي نه. ددې برعکس اوښ یو 
متوحش ځُناور دی هغه ته نزدې د مونځ په کولو کې تشویش وي. دارنګه هغه د آسمان ته بره داسې 
متیازې کوي په کوم سره چې د څاڅکو رسیدو ویره شته هغه په لرمه زمکه کې او يږي نو متیازې په 
جذب کیدو سره خوريږي اوبل دا چې متیازې يې زیاتې هم دي لهذا د اوښانو په غوجل کې د مونځ 
کولو نه ملعه شوې ده. هې هم د عربو په نزد د اوښانو غوجل په ناپاک ځای کې وي خلک په خپله هم 
هلته متیازې کوي. (المرقات ۲/۳۵-۳۴). 

د شک په بنياد فیصله مه کوئ : 


داو 


2 


توضیح .حق يسمعغ صوتا او ریحاً: دا دوه شیان د نمونې او تميل په طور ذکر شوي دي په دې دواړو کې 

حصرکول ندي. دارنګه په دې کې هم حصر نشته دی چې د آوازآوریدل شرط دي يا د بوی راتلل شُرط 
دي. بلکې اصل مقصد د يقين حاصلول دي. ځکه ترڅو پورې چې يقين رانه شي چې په رښتیا هوا وتلمې 
دنو د شک په بنياد باندې کومه فیصله کول نه دي په کار اصل شی یقین راتلل دي که نهنو که چیرته 
ډیره هوا وي او آواز یې وا نه آوریدل شي یا د هغه قوت شامه خرابه وي نو آیا اودس نه شي ماتیددی؟ 
خلاصه داچې ديقین په راتلو سره د اودس ماتیدو حکم لګول کیږي.غیر مقلدین په دې کې نقصان کوي 


0٤٩/٨ واخرجه امد لي السند‎ ۱۷١ رقم اخدیث‎ ۱۲۳/١ وایو داود‎ ۳٢۲-٩ رقم اخدیت‎ ۲۷١/١٢ احرجه السلم ې الصحیح‎ )١( 


باب ما وجب الوضوء 


چې دوی د هوا د وتلو نه وروسته بیا هم د بد بويي یا د آواز آوريدو ته انتظار کوي. (المرقات ۲/۳۵). 
دغور لرونکی شی د ځوړلو نه وروسته غرغړه کول ضروري دي 
() ءَعَن عَبْد اللو بي عباس ري الۀ هب قا ٍنَ شو ل الله صَل الۀ عَلَيْهِ وَمَلمَ قَرِجَلَبتا 
دابن عباس ئفانهروايت دی یوځل رسول له ل2 شو ده(پۍ )و څکل( د هغې نه وروسته) 
قَعَضْمَض و قَال ان لَۀ مسا . هَّمَوَي". 
: غمرغړه وکړه او وې فرمايل په شودو کې غورشته. 
توضيع :ان له دسماً:یعنې په شودو کې غوړ دی د هغو د لرې کولو دپاره یې غرغړه وکړه. د دې حدیتث 
نه معلومه شوه چې هر هغه شی کوم چې په خوله کې ځنډ جوړوي د مونځ نه مخکې د هغه لرې کول 
ضروري دي که نه نو دمونځ په وخت کې به مونځ کوونکی د هغه خوند محسوس کوي څه برخه به یې 
خيټې ته لاړ شي و هغه به په مونځ کې خوراک کوونکی شمار شي کوم چې ناروا دي. علماؤ ددې 
احتمال دپاره غرغړه کول مستحب بللي. د يقیني اجزاو لرې کولو دپاره خو غرغړه کول ضروري دي؛ 
ددې حديث په راوړلو باندې دا اعتراض دی چې دلته يې د راوړلو مناسبت څه دی؟ 
د دې جواب دا ورکړی شوی دی چې غرغړه کول د اودس د اعمالو ته یو عمل دی. ځکه چې غرغْړه کول 
د ودس د مکملاتو او متمماتو نه ده نو ځکه دا حديث په نواقض وضوء کې ذکر کړی شو. (المرقات 
٩٩‏ 


په یواودس سره ډیر مونځونه کيدلې شي 
( وَعَن پُرَيدَةً وي اللۀ عَنۀ أَغَ ال صَلَ الۀ عَلَيهِ وسل صَلََ الوا يزم الق 


(۱) اخرجه الیخحاري لي الصحیح ۳۱٣/١‏ رلم ادیت: ١١٢‏ ومسلم ي الصحیح ٧۷٢٢٢‏ رلم احدیت ٨٣-٥٥٨‏ ۳۸, وابو داود ۳۵/٣‏ رقم احدیث ۱٩٩٩:‏ 
والنساتي ۰۹/۱ ١١‏ رقم المدیث: ۱۸۷ . والترمذي ۱۳۹١۱‏ رقم اخدیث : ۸٨‏ . وابن ماجة ٩۹۷/٩‏ رلم امدیث: 6۰٥‏ واخحرجه احمد ئي ا لسن ۳۲۳/١‏ 


باب ما يوجب الوضوء 
راسوځ ۶ 


سريځو عوصومه چیه ار 
ترتکن تسنمه فقال عَمَبًا صََفْته یا خر .ملو" 
تانو هیڅکله نه وو کږي. رسول الله مأعِِادِ و فرمايل : عمره !ماداسې قصدا کړي دي 


ويي يوه الفتت: ددې نه مراد د مکې فتحه ده او د شکر په طورد فتحې مونځ اته رکعته شوی . دلته 
ضرت عمر َلَِعََةُ د دووانویو خبرو د وجې سیوال کړۍ دی چې رسول الله َأَنِمَاءِ خو د هر مونځ 
ږ پاره نوی اودس کولو دا ځل يې څو مونځونه په یو اودس سره وکړل » دويمه وجه د سوال داوه چې 
رول الله ؤي په بوزو باندې مسح وکړه نو د حضرت عمر اعُد سوال په جواب کې رسول 
ان ملعم وفرمایل چې ما قص دا همداسې کړي دي چې د امت دپاره ضابطه جوړه شي او د دین 
هاور کې پراخي راشي. 

د هرمونځ دپاره اودس کول د جمهورو په نزد باندې مستحب دي که چیرې یې مخکنی اودس وي او 
کو مک س که نوی اودس کول وغواړي نو د مستحبو تثواب ورکول کیږي. داد ظاهري ويلي دي چې د هر 
مرنځ دپاره نوی اودس کول ضروري او واجب دی او په دې باندې مذکور حدیث حجت دی.( المرقات 
ېی 


د مامست النار په استعمال سره اودس نه ماتیږي 
خوواو « 7 سا ۱۶ رھ کړ 1۱ کړس 
() وَعن مُوَيرِښي الُمَاي هي اله عَنۀ ته رع هَعًرشول اص الَُعَلَيِوَسلصِعَام عَيْبد 
دسويدبن نعمان َْفئئنهروايت دی دی د رسول الله ملت سرد خيبر(دفتع) په کال په سفرلاړو 
عقی ٤‏ ٌ 


کا پالقَفتاهو و شم یبن أفً عَيه, صَل لَضرَ 
دخیبرسره نزدې دی هله رسول الله مد مازدیګرمونځ 


په قَثْرِي قن بل الله صَل الله عَليه 
کړ یشو او د ده بدا په حکم سره لامد هکی شول او بيارسول الله مان اومونږ هغه و خوړل 


)١(‏ اخرېۍ السلم ال الصيح ۱ رلم ادیک .۲۷۷-٨٨‏ رابو داود١/۰ ٢١‏ رلم اخدیک :۱۸۲. والسالي ۸۹/۱ رقم اخدیت ۱۳۴ا. 
(ااغرندې ۸٨/٨‏ وقم اخدیت :۷۱ .واحرجه اد ي السند ٧٥٢/٢‏ 


. وو بهار 


توضیح: صهباء : خیبر ته نزدې د یو ځاۍ نوم دی. سوق ستوانو ته ويل کیږي . 
ری : دا د تڅرپه نه دی لمدې خټې ته ويل کیږي. دلنه د ستوانو په اوبو کې لامده کول مراد دي ترڅو 
چې خوراک یې آسانه شي. .(المرقات ۲/۳۷). 
آلْقَضْلُالِتَانْ 
ډهوا په خارجيدو سره اودس ماتیږي 
)عَن) هُريوَة دي اۀ نۀ 5 رشول الو صَلً له ْو َسََملَامٍُ 


(وښیح: دا حصر اضافي دی. يعنې په جومات کې د ننه غو دا حدث کیدلی شي چې هوا په آوازیا بغیره 
آوازه خارجه شي یا دا حصر د کوم سائل د سوال په جواب کې راغلی یعنې (مالحدث ق اليسجدياً 
ههد لاگ لا هوه امن موتا رټ 


وین لم الَفُسلُ وواالتريډي" 
وکړه نورسول الله مبلا فرمایل دمذي په وتلو سره اود س اودمني په وتلو سره لل لازميږي: 


1۸۸/۴ واخبرجه اجود يي السند‎ .)٢٩ رلم اخدیث‎ .1٩٩/١ رقم اخدیتث ۲۰۹ واین ماجة‎ .١١۲/٣ اخرجه البخاري لي الصخیح‎ )١( 
١٥٥ واخرجه این ماچه ۱۱ رلم احخدیت‎ . ۷٧ والترمدي ۱۰۹/۱ ولم اخدیت‎ . ١/٩ اخرجه احد لي الد‎ )٢( 
٠۰۸۰ رلم اخدیت‎ ٩٨۸/٩ واخرجه این ماجه‎ . ١١١ : وقم اخدیث‎ ۱۹٩١۱ والترمدي‎ ٠٠۰ ر۳) اخرجه اد لي السند ۱۰۹/۱ رلم اخدیث:‎ 


()وَعَۀ قا قال رَسُول الله صَّ الله عَليه 
د حضرت علي بلقت نه روايت دی 


: رک مفْتاځ الصََاةٍ اى 


۲ 
رسول النه ملا وفرمايل: د مونځ چابي اودس دی او د 


توفیع : وتحريمهاً العکيير : په خبر باندې د الف لام په داخليدو سره مسند په مسند الیه کې محصور 
شوى دی يعنې د مونځ ټول تحریمات صرف له تکبير سره تړل شوي دي. کله چې تکبیر وویل شي نو د 
مونځ نه بهر ټول روا شيان حرامیږي. د دې حديث درې اجزاء دي. اول جز. (مفتح الصلوة الطهور) کې 
هيڅ اعتلاف نشته: په نورو دوو اجزاؤ کې د فقهاء کرامو اختلاف وګورئ : (المرقات .)۲/٣٣‏ 

د فقهاء کړاتو اخقلاق : په دې کې اختلاف دی چې د دځول صلوة دپاره چې کوم تکبیر تحریمه دی آیا 
صرن د الله کېر د لففظ سره خاص دی او که په نورو الفاظو سره هم دخول قي الصلوة جائزدی خو تکيیر 
تحريمه د ټولو په تزد فرض دی. په خالي نیت سره دخول صحيع نه دی اګر که ابن شهاب زهري بَحَللهُ 
صرف په نیت سره هم دڅول ئي الصلوة روا بللی دی مګر د جمهورو په دې کې هيڅ اختلاف نشته دی. 
اختلاف صرف د الفاظو په تخصیص کې دی. لهذا د امام مالک يَهَللَهُ او امام احمد بَعَفللَُ په نزد د 
دغول ئي الصلوة دپاره صرف د ال |کپر لفظ خاص دی ددې نه بغیر بل هیڅ لفظ جائز نه دی . په ذکر 
شُوي حديث کې حصر دی.د امام شافعي ََعَللَُ په نره صرف دوه لفظونه الله | کېر او الله الاکېر جائز 
دي ددې نه بغیر نور جائز نه دي. ده ويلي دي چې د الله الا کېر معرفه باللام سره زیات حصر راغلی دی 
نو دا هم روا دی. ځکه چې په کبریائي کې زیاتوالی دی. د امام ابویوسف يل په نزد الله ١ک‏ ېر الله 
٢٠ص٠١۰--ی‏ یی 


)١(‏ خرچ اودارد في الس 1١/١‏ . رلم اخدیت ١٩‏ . واخرجه الترمدي لي الستن ۸/٨‏ رلم امديت : ۳ وأخرجه الدارمي لي السن ۱۸٨/١‏ رقم 
۱ . : 
۷٧ -‏ . وأخرجه اد لي السند ۱۲۳/١‏ 


الاکبر ال کبیر او ال الکبیر دا څلور الفاظ جائز دي ددوي نه په غیر روا نه دي. ده ویلي دي چې الله 
اکیر د صفت مشبه صيغه ده د کوم چې معنی ده چې الله ډیر لوی دی. دا اسم تفضیل نه دی نو داصيغه 
د کبریائي دپاره راغلې ده کومه چې د کبير په معنی سره ده. هر کله چې الله کبير روا شو نو ييا د دې د 
مادې نور الفاظ هم روا دي کوم چې په لا زیاتې کبریائي باندې دال دي. : 
د امام ابوحنيفة رَجَةَهُ او امام محمد َعَأللَُ په نزه هر هغه وصف کوم چې لویې لره مستلزم وي هغه 
جائز دی په هغه سره د تکبیر تحريمه فرض پوره کیږي. خو په خاص طور د الله اک ېر ويل واجب دي. 
لهذا کوم لفظ چې مشعر د ت تعظيم وي هغه روا دی لک الله اعظم یا الله عظیھ وغیره الفاظ. 

ډلاتل : د امام مالک رََلله او امام احمد ميو دلیل خو ذکر شوی حديث دی په کوم کې چې حصر 
دی چې د تکبیر تحريمه د پاره صرف الله | ېر خاص دی. دويم دلیل ف وب ْو دی. دريم دليل دا 
دی چې رسول الله صنأئتيِِِِ په ټول ژوند کې په الله اکبر باندې مداومت کړی دی کوم بل لفظ يې نه 
دی اداء کړی. د شافعيانو حضراتو هم هماغه دلائل دي کوم چې د مالکیو او حنابلو دي. خو په الله 
الاکېر کې د کبریائي زیاتوالی دی هغه هم ړوا دی. امام ابویوسف بَيخَنللَهُ هم د مالکيو او حنابلو په 
دليل سره د نورو صيغُو نفې کړې ده مګر اکېر د گبیر په معنی سره دی. لهذا څلور صيغې روا شوې. 
ځکه کله چې کبیر جائز شو نو الکپیو او الاکېر هم جائز شو ځکه چې دا ټول هم معنی(د یوې معنی) 
الفاظ دي. 

د امام ابوحنيفه َال لومړی د ليل ور اش رفص 4 دی چې دا د تکبیر تحريمه دپاره دی او د 
اسم رېه په لفظ کې عموم دی نو په کوم لفظ سره چې د اسم رب تعظيم وي هغه جائز شو او په هغه سره 
فرض اداء شول. دلته ددې آیت نه یوه بله مسئله پيدا شوې ده او هغه دا چې د احنافو په نزد تکبیر 
تحريمه د مونځ رک نه دی بلکې د مونځ شرط دی او د نورو ائمو په نزد تکبر تحريمه د مونځڅ رک 
دی. شرط په خپل مشروط باندې مقدم وي او رکن داخل صلوة وي.دلته په آیت کې (فصل) کې فأًء د 
تعقیب مع الوصل دپاره راغلې ده نو وذکر ربه بل شی دی او فصلی د هغه نه وروسته بل شی دی نو 
تحریمه رگن نه شوه بلکې د مونځ نه خارج د شرط په درجه کې شوه. 

چواپ : احنافو د نورو ائمو د دلیل په جواب کې مالکيه او حنابلو ته دا جواب ورکړی دی چې په 
وتحريمهاً التکبیر کې د حصر چې کومه قاعده بیان شوې ده دا قاعده اکشريه ده قاعده کليه نه ده ؛ او 


وټ تنم ومر(يټ ټوم 
علامه تفتازاني هم ذ کر کړې ده. لهذا په زيډ العالھ کې حصر نشته چې په دنیا کې صرف زيد عالم دی 
بلکې دا کله کله د اهتّمام شان دپاره او د کامل فرد بیانولو دپاره هم راغلی دی. باقي طوَرَبكَ بر 4 
غو د احنافو دلیل دی ځکه چې په دې کې د تعظيم حکم ورکړی شوی دی چې لويي بیان کړه په هغه کې 
عصوصي د الله | کر ته دی . د مالکیو دریم دلیل چې رسول الله سلأللعِمَِ2 په الله | کېر مداومت 
کړی دی ددې جواب دادی چې په مداومت سره وجوب ثابت شوی دی او د الله | کپ د تخصیص وجوب 
د توهم هم قائل دی هغه خو ورته فرض ویلي دي حالانکه د فرض د ثبوت دپاره د قطعي المثبوت او 
قطعي الد لاله نص ضرورت دی ځکه چې د احکامو په اعتبار سره د اثبات دلائل هم په څلور قمه دي : 
() قطق القبوت قطق الدلالةء په دې سره فرض ثابت شوي دي. )٢(‏ قطي الثبوت ظتي الدلالة. 
(۳) ظئي الثيوت قطي الدلالة. په دې دواړو سره واجب ثابت شوي دي. 
٤‏ لي الثبوت ظني الدلالة. په دې سره سنن مؤکده او مستحباب ثابت شوي دي. 
د دې تفصیل داسې دی چې شارع که چیرته مداومت کړی دی مګر کله کله یې ترک کړی هم دی نو دا 
سنت مؤکده دي او چې کله یې کړي وي او کله یې پريښي وي نو هغه متحب دی او چې يو ځل یې د 
جواز دپاره کړي وي نو هغه مباح دی د جواز د بيان دپاره کله کله د مکروه تنزیهي ارتکاب هم شوی دی. 
خلاصه دا چې ذکر شوی حدیث خبر واحد دی په دې سره فرض نه شي ثابت کیدی. دا تفصيل ددې 
دلائلو او نصوصو د اثبات په جانب کې شوی او د نفې او عدم په جائب کې په اول قسم سره حرام ثابت 
شوي او په دويم او دریم سم سره مکره تحريمي ثابت شوي او په څلورم قسم سره مکروه تنزيهي وغيره 
ثابت شوي دي. 
امام ایویوسف َفَفللهُ ته جراب دا دی لکه څرنګه چې تاسو د الله اکبر لفظ کې تعمیم لفظي کړی دی 
څلور الفاظ مروا ګرځولې دارنګه تاسو معنوي تعمیم هم وکړئ هر هغه لفظ روا وګټئ کوم چې مشعر 
تعظيم وي تعمیم لفظي چې کله شوی دی نو تعمیم معلوي هم باید وکړی شي. 
«تعلیلها التسلیو : د مونځ نه د وټلو دپاره چې کوم لفظ غوره شوی دی په دې کې د فقها اختلاف 
اى. د دریو ائمو او د جمهورو په نزد صرف د سلام په لفظ سره مونځ کوونکی د خپل مونځ نه وتلی شي 
که‌نه‌نو مونځ یې نه کیږي. د دوی دليل همدا حدیث او همدا الفاظ دي د امام ابو حنیفة وخ په نزد 
اص دسلام په لفظ سره د مونځ نه وتل واجب دي او د صلع مصلي سره عمدا د مونځ نه وتل فرض دي 
برأبره ده که هر عمل او هر لفظ هم وي. او دا وتل په حَقَيقت کې د دویم مونځ دپاره د تياري او کولو د 
دښې فرض شوي دي. مشلا یو چا د ماښام مونځ دومره اوږد کړه چې د ماسځوتن وخت راشي نو اوس 


باب ما يوجب الوضوء 
وتل فرض دي ترڅو چې د ماسځوتن مونځ و کړي. (المرقات .)۲/٢٢‏ 
امام ابوحنيفة رَكَاَقُّ د حضرت ابن مسعو د يبا په هغه حديث سره هم استدلال کړی دی په کوم کې 
چې رسول الله سَمه-2 هغه ته وويل (فآن شثت ان تقوم فقھ . روا |بوداؤد) دارنګه اعرابي ته د 
تعلم په وخت کې رسول الله ه2 د فرض لام ذکر نه دی کړی. د تکبير تحريمه په بح کې 
چې کوم جوابات شوي دي هغه جوابونه دلته هم چلیږي. بهر حال مداومت د سلام د وچې مونږ همر 
سلام لفظ ته واجب ويلي دي د فرض قاعده جدا ده. 

د څپلې ښځې سره اغلام بازي( لواطت) کول حرام دي 


ووا اليّسَاءفأَغَْارهِن". 
ښځو سره(خلاف فطرت) (یعنې د غائطو په ځای) کې جماع مه کوئ . 
توضیح: اذا فسااحدکم : فسوة د هوا خارج کيدو ته ویلی شي یعنې کله چې په يقیني طور هوا خارجه 
شي نو اودس وکړئ. ځکه چې په دې هوا سره ممکن ده چې د دنه نه ذرات وتلي وي. یا دا په خپله 
ګند ګي ده په کومې سره چې اودس ماتیږي. هو له قبل او ذکر نه که چیرته هوا خارجه شي نو په هغې سره 
اودس نه ماتيږي مګر دا که ښځه مفضاة(مینځنۍ پرده يې ختمه وي) بيا پته نه لګيږي چې دا هوا د بل 
ته راغله او که له دبر نه راغله نو اودس ماتیږي. 


ولاکاتوا النساء في اعجازه : اعجاز د عجز جمع ده شاته برخې ته ويل کیږي مراد مقعل او در دی 
اوس سوال دا دی چې د دې مسئلې ذکر کولو ته‌دلته څه‌ضرورت وو او د دې ددې ځای سره څه مناسبت 
دی؟ نو علماء کرامو دا جواب ورکړی دی چې کله د هوا خارج کيدو سره د دبر ذکر راغلۍ دی نو رسول 
الله صَأْلعِِةِ په همدې مناسبت سره په دې مهمه مسئله باندې تنبيه ورکړه. (المرقات ۲/۴۰). 


۱٩۹١ رقم اخدیت‎ )٣۹٩۲٩ رالترمدي‎ . ٥۵ رلم اخدیت‎ ٧١١/١١ اڅرخه ابوداود ې الستن‎ -)٩( 
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مع يميتي 
دی لهذا چې سترګې اودې شي نو سربند خلاص شي. 
يع وکام السه : وکام اوکيه هغې تسمې ته ويل کیږي په کومې سره چې لفافه تړل کیږي او السه د 
سيي په فتحې اود هم په سکون سره دُبر اومقعد ته ويل کیږي. دا په اصل کې سقه وو تم حذف کړی 
لوهنو سه پاتې شو. د دې دلیل استاه دی چې هلته تأھ موجوده ده. بهر حال وګاھ سربند او د لفافې 
تمې ته ويل کیږي. دلته د انسان تبيه د یوې مشکیزې سره ورکړی شوې ده د کومې تمه چې د 
انان سترګې دي. کله چې سترګې خلاصې وي نو مشکیزه بنده وي او کله چې سترګې پټې شي نو 
ګویا چې خوله يې خلاصه شي او مشکیزه غیر محفوظه شي او د مقعد د خولې نه د هوا وتلو قوي 
اتمال پیدا شي. اګر چه خوب په ځپله ناقض وضو» نه دی لیکن د خوب د وجې په بدن کې د اندامونو 
ستیا راځي اندامونه سستيږي او د مفاصلو سستیا د هوا وتلو موجب ده اود هوا پته خو نه لګیږي. 
لهذا شریعت خوب د هوا وتلو قائمقام ګټلی دی اوس که هوا خارج وي او که خارج نه‌وي محض خوب 
د اودس ماتيدو نښه| وعلامه جوړه شوې ده لمرقٌات ۲/۴۰). 

دلقهاء کرامو اختلان د وب په دغه مسئله کې څلور قمه احاديث راغلي دي او د څلورو واړو رنګ 
جداجدا دی. لهذا په فقهاء ء کرامو کې هم ددې روا ايتونو د وجې اختلاف راغلی دی دلته ډیر مذاهب 
دي ليکن مشهور مذاهب پنځه دي : 

اول صلگ: د ابو موسی اشعري. امام| اوزاعي او شعبه دی چې خوب که کم وي که ډیر وي چې په هر 
حال ت کې وي هغه مطلقا ناقض الوضوءنه دی . 

یم معلگ: د اسحق بن راهويه اهل ظواهرو او د ابو عبدالرحمن مزني دی چې خوب مطلقَا ناقض 
الوضوء ډی. 

ریم فسلگد امام مالک اوامام احمدبن حنبل بَجَهَال دی چې کم وب ناقض نه دی اوزیات ناقض دی. 


سیسسنند 


وتسم سر( همهو 

څلورم مسلگ: د امام شافعي َحَنََنُ دی چې هغه غوب کوم چې جالّاقاعدأمه ید امقعد«عل الارښوی 
هغه ناقض نه‌دی ددې نه بغیر په هر حالت کې ناقض الوضوء دی. 

پنځم معلک. د امام ابوحنیفه نا دی هغه ويلي دي که انسان په یو هیلت من هیئت الصلاة کې وي نو 
ناقض نه دی لک الا راکم جالسّا یر معتيد عل شئ لو ازیل لسقط ددې هيٌتونو نه بغیر ناقض 
الوضوء دی. 

ډلائل : د حضرت ابو موسی اشعري. امام اوز 
روایت دی (حق تخفق رؤسهئ او د ترمذي روایت په (ینأمون) ره يې استدلال کړی دی چې دومره 


اعی او د شعبه دلیل د حضرت انس بَةُ ظاهري 


اندازه اوده شوی وو بیا یې هم د اودس کولو نه بغیر مونځ کړۍ وو د ترمذي روایت داسې دی' وان 
اصحاب الذي 2 ينامون ثھ یصلون ولايتوضؤن دابوداؤدروایت داسې دی: ( کان 
اصحاب الني 2 ِد ینتظرون العشاء حق تخفق رؤ سه ثم یصلون ولا یتوضون ۹. 

اسحق بن راهویه» اهل ظواهرو او ابو عييده مزني تر نظر لاندې روایت (اتماً العيتان وکام السه) سره 
استدلال کړی دی. 

امام مالک الله او امام احمد بن حنبل بََللهُ په احادينٌو کې د ت تطييق او جمع يین الاحاديث لارغوره 
کړې ده. چې چیرته د نقض وضوه حکم دی هلته زیات خوب مراد دی او چیرته چې د عدم نَقضص وضوء 
حکم دی هلته کم خوب مراد دی. 

امام شافعي َمََُ په (انما الوضوم عل من ام مضطجعاً) ره استدلال کړی دی کوم چې د حضرت 
ابن عباس تََعَُ نه مروي دی. ده د مفهوم مخالف په طور ويلي دي چې له اضطجاع نه بغیر په بل هر 
صورت کې هم خوب د اودس ماتوونکی نه‌دی. 

امام ابوحنيفه َِمَفللُ هم د حضرت ابن عباس اع په دې روایت سره استدلال کړی دی لیکن په دې 
حديث کې چې کوم علت بیان شوی دی احنافو هغه علت بنياد جوړ کړی د ی. هغه علت دا دی له اذا 
اضطجع اترخت مفاصله) نو د اودس ماتیدو دپاره د اندامونو بست کیدل ضروري دي. يعلې د 
بندونو ست کیدل علت دی او انسان چې کله د مونځ په کوم هيئت باندې ويده شي نو قوت ماسکه‌یې 
نه ختميږي د کوم نه چې واضح کیږي چې د مفاصلو استرخاءنه ده شوې لهذا اودس نه ماتیږي. 

جوایونه : کوموحضراتو چې مطلفَا خوب ته ناقض وضو .نه دی ویلی لکه ابوموسی اشعري امام اوزاعي 
او شعبه نو د دو ۍ مستدل په کم خوب باندې محمول دی په کوم کې چې د مفاصلو ستیا نه وي. 


چا( توضیعات پښتو شرع مشحرة 1 سصس..د يی د -ٍِ)|ٍ بابامایوج الوضشو. لع 
اه دویم مسلک والاو جواب دا دی چې د دوی دا مسلک چې خوپ الکل ن قضر دی د 
ص يع نه دی ځکه دا مسلک صريحا د رسول النه مب مسا د قولي اه فعلې روايتونو سره په ټکر کې 
ری په کومو کې چې رسول ال أبدَِِِِ د اودس حکم کړی دی یا يې په خپله اوه کړی دی. 

د امام مالک ره او امام احمد رََاللهُ هواب دا . 
صعيح ده لیکن د قلیل او کئیر تحدید ضروري د 
قلیل او کیر په ویلو سره مسئله حل کیدی نه شي. 


باقي امام شافعي بَعَللَهُ چې کوم اعدا والااخوب دی د مونږ سره ملګرۍ دی او دد 


لاقض وضو؛ نه دی دا 


دی چې تاسو کومه جمع ین الاحادیث کړې ده دا 
ی ترڅو چې په هغه باندې عمل وکړی شي صرف د 


ې نه بغیر په نورو 
حالتونو کې مخالف دی د ده جواب دا دی چې ((انما الوضوم عل من تام مضطجعاً) جمله د سائل په 
جواب کې واقع شوې ده چې د رسول الله ماب نه سوال شوۍ وو چې ته اوده شوی وې اودس 
کول غواړې نو رسول الله متا ورته وفرمایل چې زه غو په ناسته اوده شو وم او اودس خو د 
څملاستو په ويده کیدونکي باندې ضروري دی. نو دلته د سائل په جواب کې دا جمله واقع شوې ده په 
دې کې هیڅ حصر نشته دی چې ددې نه بغیر د کوم بل هیئت خوب معاف نه دی بلکې په حدیث کې 
راضع علت موجود دی چې اصل علت د مفاصلو سستیا ده. 

نو احنافو ټول حدیث ته په کتلو سره عمل کړی دی او شافعيانو وسيع حکم تريوه لفظ پورې محدود 
کړی دی کوم چ مناسب نه دی دا تفصيل د راتلونکو دوو روايتونو دپاره هم کافي شافي دی. 

() وَعَن لي هي الۀ عَنۀُ قا َال رشول الو صَلّ الله عَليْهِ وَسَلمَِ وا٤‏ السّه الْعَيْنَاِ 
د حضرت علي تََعنانه روایت دی چې رسول الله ؤي وفرمايل : د کوناټو سربند ستر دي 

تمه فَلَدِيَا)". 
لهذاکوم کس چې اوده شي هغه ته په کار دي چې اودس وکړي. 

ز38 لَنْع ۀز خي اسَُة بجۀ اه فُلًا في تر لْفقَاصٍ 
ارامام محې السنه له ویلی ح دا حکم د هغه کس دپاره دی کوم ح ناست نه وي (بلکي په ملاسته 


ارد شوی وي) ځکه ح د حضرت انس 6 ففُقانه په صحيح طور ثابت شوي دي چ ده ويلې دي چې د 


: : ۰ 1 ٢ 
۱١١/١ وم ادیک ۱۹۱ (احمدالي الس‎ ١١٩/١ درابن ماجه‎ ۳٣ رقم اخدیت‎ ۱١١/١ مرم ایزدارو يي الس‎ ٢ 


ِ» ‫ّ 


ولا َو 


يَتََمُونَ بَدَل يَنَْظرو َالِقَاءَعكَعُوَ ِ رهُوسُهَم . (ترملي ۷۸.| بوداآؤه۰۲). 


() و ان عتلي رو لل کښتلال وى فوص ليه 


ونرمایل وکسه کس 


"ررَوَاةَمَللِ واو 0 وَابُْعَاجَۀ. وَالنَارِي. 
کس ځپل ذ کر (خاص اندام) په لاس باندې نو هغه ته په کار دي چ 
توضیح . اذا مس احدکو دکره: د ذکر مسه کولو په مسئله کې د فُقها کرامو اختلاف دی چې آيا په 
دې اودس ماتیدی شي او که نه؟. 
د فقهاؤ اخقلال : د دریو ائمو په نزد د ذکر مسه کول ناقض وضوء دی البته د دوي په مینځ کې د هغه په 
کیفیاتو کې اختلاف دی. د شافعيانو په نزد چې د ذکر دا مه بلا حائل وي او د ورشوي په باطن سره 


(۱) أخرجه ابودارد ئي الستن ۱۳۷/۱ رقم احخدیثت ٠٠۰٢٢‏ .والترمدي ۱۱۳/۱١‏ رقم اخدیث : ۷۸ 

ر٢)‏ اخرجه ابودارد لي السین ۱۳۹/۱ رقم اخدیث ١۰٢:‏ والىرمدي لي الستن ۱١۱/۱‏ رلم المدیث : ۷۷ واد في السند ۲٥٢/٧٢‏ 

ر۴) اخرجه مالک ٢١١٤‏ رلم اخدیث : ٥٥‏ . ابوداود لي الستن ٩٢١١١‏ رقم اخدیت ۱۸٨:‏ ,زاین ماجه ١۹٩/١‏ رقم اخدیت ۱٧٢:‏ , راحید لي الستاد 
٩٢‏ 
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يد امام مالک با په نزدد بشهوق ید ملحوظ دی. البته د امام احمد با په نزه هیڅ قید نشته. 


ږ مس ال کر مطلب دا شو چې په لاس سره د عضو تناسل په مږلو اودس ماتیږي. د جمهورو په نزد د 
فرج سه کولو مسئله د ښځو په حق کې د مس الذ کر په شان ده چې د ښځو اودس ماتیږي. ائمه احنافو 
ويلی دي چې د نجاست د وتلو نه بغیر اودس نه واجبیږي. (المرقات ۱/۴۲). 

ډلڼلي: ائمه ثلاثو په خپل استدلال کې د حضرت بسره بَفََْاروایت وړاندې کړی دی په کوم کې چې 
,مس ال کر نه وروسته د اودس حکم شوی دی (اذا مس احدکھ ذکره قلیبتوضاًء) ائمه حنافو په خپل 


دلیل کې د حضرت طلق بن علي روایت وړاندې کړی دی (ق ال وهل هو الا بپښعة مته) جمهورو او ائمه 
احنافو دواړو د یو بل په دلائلو باندې اعتراضونه کړي دي. (المرقات ۱/۴۴-۴۳). 
لهذا ائمه احنافو د حضرت بسره تَِعهَا په روایت باندې دا اعتراض کړی دی چې عروه تع دا 
روایت براه راست د بسره نه نه دی آوریدلی بلکې د عروه باو بسره متته په مبنځ کې یا مروان 
بن الحکم راوي دی او یا د مروان کوم شرطي یعنې عسکر په مینځ کې واسطه دی کوم چې مجهول دی. 
که چیرته مروان په مینځ کې دی نو په حکومت کې د راتلو نه وروسته د دې قابل نه دی پاتې شوی چې د 
هغه نه‌دې روایت واخيستل شي او که چیرته عسکر یې په مینځ کې دی نو هغه د مجهول الحال کیدو نه 
بغیر له مروان نه هم بد حاله دی لهذا دا روایت د استدلال وړنه‌دی. 
جمهورو د طلق بن علي تََبِّعَۀ په روایت باندې دا اعتراض کړی دی چې دا منسوڅ دی چې د بسره 
کت روایت حضرت ابو هريره تنا هم نقل کړی دی او حضرت ابو هريره تع په اوم هجري سنه 
کې مسلمان شوی وو او طلق بن علي چې اسلام قبول کړ په اوله هجري کې ملاقات وکړ د هغه نه 
وروسته مدینې ته نه دی راغلی نو د متاخر الاسلام راوي روایت د متقدم الاسلام راوي د روایت دپاره 
ناسخ جوړيږي لهذا د طلق روایت منسوخ او د ابوهريره تَتُعاررایت ناسخ دی. 
ال چواپ : لکن صحيح خېره دا ده چې دواړه حديتُونه صحيح دي ابن حجر بَعَللهُ ويلي دي چې دا 
دواړه حديثونه د حسن نه د کمې درجې ندي» د بسرې بَبََا روایت په څوارلسو وجوهو سره مثقول 
ایو کوم کوم ته به ضعیف وویل شي؟ او د حضرت طلق بن علي تَْعَناروایت ته د کوم واضع دلیل 
‌بفیر منسوغ ويل صحيح نه دي د نغ قول بلا دلیل دی. ځکه ممکن ده چې د طلق بن علي ملاقات 
دوباره شوی وي محض تقدم اسلام د زاوي د تقدم روایت دلیل نه شي جوړیدی. د نسخ همدا ظابطه که 
چیرته واخستل شي نو د بسرې تَيَّيها روایت په خپله منسوخ جوړيږي. ځکه چې بسرې مها په 
مکې کې اسلام راوړۍ وو او طلق بن علي ین څو کلونه وروسته په اول هجري کې په مدينه کې 
ن شی وو لهذا د تقدم او تاخر خبره نه چلیږي. بلکې د دې ثابتول دي چې د اول هجري وروسته د 
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طلق بن علي ملاقات نه دی شوی حالانکه طلق بن علي په نهمه هجري کې په سنة الوفود کې راغلی وو 
او د رسول الله ل2 سره يې ملاقات کړی وو کوم چې طبقات ابن سعد صراحة ذکر کړي دي په 
همدې تقریر سره د محی السنة َحَلهُ خبره هم ختمه شوه چې د طلق روایت منسوخ دی. د پورته ذکر 
شوي تقریر نه معلومه شوه چې دواړه حديثونه صحيح دي اوس به فهضله د ترجیحاتو په بنياد باندې 
وي نو د طلق بن علي وین د روایت يوه ترجیح دا ده چې قیاسؤ زّنره موافق دی. ځکه کله چې په 
احاديشو کې تعارض راشي نو د قیاس طرف ته رجوع کولی شي او قیاس وايي کله چې د سبیلینو نه د 
نجاست خرو نه وي شوی اودس نه واجبيږي او دلته د سپيلینو نه هيڅ هم نه دي خارج شوي. د ويمه د 
ترجيچ وجه دا ده چې د بسرې رَبتَککټاروایت محتمل دی ځکه کیدی شي چې د ذکر مه د متیازو کولو 
نه کنايه وي او په عربي کې داسې اطلاق کیدی شي. دريمه د ترجيح وجه دا ده چې د بسرې سا 
روایت کې چې د اودس ذگر راغلی هغه استحبابي اودس دی د کوم نه چې احناف انکارنه کوي او د 
طلق بن علي بَيَأَعتۀ په روایت کې چې کوم د عدم وضوءذکر راغلی هغه قاعده او ظابطه ده. 

پهآخ کې الزامي جواب دا دی چې د بسرې بَيَأتا په روایت باندې تاسو هم براه راست عمل نه دی 
کړی. ځکه په تاسو کې بعضو بیاطن کف قید لګولی. او يعضو د بشهوة قید لګولی نو تاسو کله په دې 
حديث باندې روایت کړی دی؟. يو بل الزامي جواب داسې دی چې په لاس سره د ذکر مه کول که 
چیرته د اودس ماتوونکی دی نو بیا خو دا ذکر د مونځ په دوران کې عورت غلیظه یعنې د ورون سره 
لګيږي نو په هغه سره ييا ولې اودس نه ماتیږي؟۰ 

د ترجیځح د وجوهاتو نه اخیرنۍ وجه دا ده چې د طلق بن علي من اروایت او د هغه د علت په تایید کې 
د صحابه کرامو َکمنفډيرآثار وارد شوي دي. 

۰ حضرت علي بیقن وبلي دي (ما ابالي مسسته اوطرف الفي). 

)٢(‏ حضرت ابن عباس تََپتقتاد یو سائل په جواب کې ويلي دي (ان کنت تستنجسه قاًقطعه). 


(۳) حضرت ابن مسعود تا تد یو کس په جواب کې وويل (الا قطعته) یعنې کله چې دا نجس دی 
او د لاس په لګولو سره اودس ماتيږي نو تاسو بیا هغه پريکوئ ولې نه؟. 

(۴) د حضرت علي بَيَپیفنانه دا روايت هم منقول دیما ابالي الفي صسست او اذني او ذکري). 

(۵) حضرت ابن معود یتنا د سې ويلي دي ا(وما اب ذکري مسست في الصلوة او ادني اوالفي 
لهذا په دې تحقيق سره د تير شوي حديث او د راتلونکي حديث تشريح شوې ده. 


وټهمدونه )هک (يټېومو) 


(ه) ومن طلت بي تل ردي اللۀ عَْهِا ال سُپُل رشول الله صَلَ اللۀ عَلَيوِ وَسَلّم 
يرت طلق بن علي نََُقَناْ و يلي دي د ایو ځل) د رسول الله مَأأِِِ نه پوښتنه وکړی شوه چې 
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تڼ هښ للوَهُلٍ کۀ ټبغه عا يَِيَا قلن 
راودس کولونه وروسته که چيرت هکو مکسخپل ذ کرمسه کړي(نوڅه‌حکمدی)نبي عَبَالصَلْوَالعَاة, فرمايل 
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وَقَلً هُوَاٍلابَْعَة نه" ررواه بو مَاؤَوالْيِذي السا وروی ابْنْ مَاجَۀ تخو 

هغه هم د انسان د غُوسْ يوه ټوټه ده او این ماجه هم دا رن روایت کړی دی. 

کد یسار وه ژکب اجرار ورو ٤‏ چم ک کوم 

,ال الشَيْع الِمَامُ مي السُنَةِ هُذَا منشوځ لام آبا هُرِيرَةه أشلھ بې 
- ٍ‫ سا نس ۰ 

امام محی الستة بَجَةنَهُ ويل ح داحديث منسوڅ دی ځکه چې ابوهريره تع اسلام راوړی دی پس 


و بَيْتَها كَيْ؛ 


َُلي ولا يوق .و 
کت مه 0 


شې بَبََِمان هه آوريدلي نه‌دي. 
ضیح. یقبل بعض ازواجه :100 
روه شوي ديد مالک په انپ دې کې همډیر غټ ختلاف دی چېي د ښځې په مسه کولو 
سره اودس ماتيږي او که نه ماتیږي؟ په روایتونو کې د اختلاف د وجې په صحابه کرامو ييا په تابعینو 
او فَقها کې اختلاف شوی دی. 
دققهاء کرادو اختلاف: د جمهورو فقهاو پهنزد مس المرأَةناقض الوضوء دی. البته شافعیانو د بلا حآثل 
قید زیات کړی دی» امام مالک ول درې قیدونه زیات کړي دي. یعنې چې ښځه اجنبيه وي بالغه 
وي او مسه کول په شهوت سره وي. د احنافو اثمو په نزد د ښځې مسه کول او د ښځې خکلول مطلق 
ناقض الوضوء نه دي. هو که چیرته فاحش ملاعبت او مباشرت وو یا صرف په خکلولو سره د نجاست 
وتل وو نوبيا ناقض وضوءدي. (المرقات ۲/۴۵). 
ډلالل : د جمهورو سره هیڅ مرفوع حديث نشته.ألبته دوی د قرآن کريم د آيت نه د مسٌلې د ویستلو 
کوشش کړۍ دی او د احنافو په دلیل کې چې کوم حديث دی د هغه د کمزوري کولو کوشش یې کړی 
دی. لهذا دوی حضراتو پ یت او لامسکھ اللساء) سره په دې شان استدلال کړی دی چې ددې لمس 
نه په لاس سره لمس کول مراد دي. جماع مراد نه ده . لهذا د ښځې په مسه کولو سره اودس لازمیږي ٠‏ 
جمهورو د مشکوة د ۴١‏ صفحه په اځیر کې د حضرت ابن عمر بل په اثر سره هم اتد لال کړی دی او 


(۱) اخرجه ابوداود ئي السنن ٧٢١١١‏ رقم اخدیث :۱۷۹. والدرمدي لي الستن ۱۳٣/١‏ رقم اخدیث .۸٨:‏ 


دت تت هگ 


د حضرت ابن معود ېې 4۸پ١/(ب١(773:-9799‏ ايتونو 
اع لل کړی دی: احنافوترنظو لاندې د حضرت عانشي عا په مرفوع روایت سره استدلال کړۍ 
دی. د احنافو دویم دلیل په بخاري شریف کې د حضرت عائشې بَباتََا حدیث دی ويلي دي : (کنت 
انام بیی یډۍ رسول الله مأعنِِسٍِ ورجلای ق قبلته اذا سجد غمزن فقبښت رجل قاذا قام 
بطتهاًوالبیوت یومئل لیس فيها مصابیح) (بخاري ج اص ۵۳). 
داحديت بڅاري ډیر ځايه په مختلفو الفاظو سره روايت کړی دی بيا هم دا الفاظ د مسلم دي. د احنافو 
دريم دليل د مسلم شریف روایت دی کوم چې حضرت عائشې لها د اسې نقل کړی دی : ققدت 
رسول الله ماس ليلة می الفراش فا لتمسکه فوقعت پډۍ عل يطن قډمه وهو ْ اليسجد. 
د احنافو څلورم دلیل د حضرت ابو امامه مَتتِعاروایت دی کوم چې ابن عدي په کامل کې ذکر کړی 
دی. ابو امامه ويلي دي (قلت یارسول الله سَؤِنااٍ الرجل يتوضا ث يقبل اهله ویلاعبهً 
اینقض ذلک الوضوء قال لا). 
جمهورو د حضرت عائشې تََلِتَبَا په زبر بحث حديث باندې اعتراض کړی دی کوم چې دصاحب 
مشکوةنقل کړۍ دی چې زمونږ د ملګرو په نزد د عروه اسناد د حضرت عائشې مل نه پههیڅ حالت 
کې صحیح نه دی .د مرقا ‏ صاحب ملا علي قاري َد صاحب مشکوة دې قول ته غیر صحيح ويلي 
دي ځکه امام ترمذي اګر که دې سند ته ‌ضعيف ويلي دي لیکن هغه د حضرت عائتُ ئشې بيان د عروه 
د سماع نه انکار نه دی کړی او دا انکار هغه کولی هم نه شي» ځکه چې په بخاري او ترمذي کې ځای په 
ځای د حضرت عائشې عَْ نه د عروه سماع صراحة موجوده ده البته دا اعتراض صحيح دی چې د 
حبيب بن ثابت سماع د عروه نه ثابته نه ده .د دې حديث په سند باندې د اعتراض صحيح کیدو توجيه په 
کار ده ترڅو چې د صاحب مشکوة طرف ته د دومره غټې غلطۍ نسبت ونه کړي شي هغه توجيه ؤا ده 
چې د عروه په نوم دوه کسان دي يوه عروه بن زبیردی کوم چې د حضرت عائشې به خوری دی او 
ایم عروه بن مزني دی دلته که چيرته عروه بن زبیر مراد کړی شي نو د هغه سماع څو د حضرت عائشې 
با نه ثابته ده. لیکن د حبيب بن ثابت سماع د عروه بن زیير نه ثابته نه ده نو حديت منقطع شو او 
که چیرته دلتهعروه بن مزني مراد کړی شي نو د حبيب سماع خو ددې عروه نه شته مګر د حضرت 
۱ عائشې ميه نه يې سمام نش نشته بیا هم په حديث کې انقطاع راغله» بهر حال دا حدیث منقطع دی»ء 
اطافو د دې اعتراض دا جواب ورکړۍ دی چې په دې حدیث کې د عروه نه مراد عروه بن ژبیر دی مزني 
دی, "او په دار قطني او د احمد په‌روایت کې د دې تصريع هم موجوده ده چې د عروه نه مراد د حضرت 


باب ما يوجب الوضوء 


عائشې هيا غوری ابن زبير دی. بل طرف ته د ابوداؤد په یو روایت کې یوه مضبوطه قرینه ده چې 
مراد عروه بن زییر دی. ځکه چې هلته داسې الفاظ دي (ص هي الا الت فضحکت؟(المرقات ۲/۴۵). 
په بې تکلفۍ سره دا الفاظ عروه بن زبير ته ويل شوي دي ځکه چې دا د حضرت عائشې مَتَبَمَْهَا خوری 
دی او عروه بن مزنی خو يو اجلبي کس دی هغه څنګه دا الفاظ ویلی شي؟ اوس دا خبره پاتې شوه چې د 
حبيب سماع او لقَاء د عروه سره نشته نو د دې جواب دا دی چې امام ابوداوؤد واضحه کړې ده چې د 
حييب سماع د عروه ین زیير نه ثابنه ده او عامو محدثینو هم دا سماع متلې ده. اوس د جمهورو لومړی 
اعتراض ختم شو. 
لیکن جمهورو دویم اعتراض کړی دی چې دا حديث د ابراهیم تیمي د وجې نه د مرسل یو سم منقطع 
دی» نو د دې جواب دا دی چې مرسل روايت د جمهورو په نزد قابل استدلال دی. صرف شافعيان په دې 
کې اختلاف لري نو زمونږ په نزد هم مرسل مقبول دیء همدارنګه په طبراني کې عن ابراهیم التیمي عن 
عائُشة سند دی اوس نو دا حدیث مرسل هم پاتې نه شو ارسال هم ختم شو جمهورو د آیت الوضوه په 
لف (لامسم سره استدلال کړی دی آیت داسې دی : تا الَِِنَ اَم ابم لِ الَلوةٍ 
فَاغْيُوا وجُوَُمْ وَاَيدِيَّمْ ال المَرَافِيء امخؤا بمُيكُھ وََرجُلَكُمْ اق الْكَعبَِي وان نُفْفّم 
جُنیا هوا ون كُنفُھ مر اَؤ هل صَقَر اَؤ جَاء آَحۀ مَلُم من الْقَابط اۀ لمَسفُم اليْسَاء فَلَم 
ام ء فيا صَوِيدًا ا).المائدة آیت :). 
چواپ : د قرآن په دې آیت سره جمهورو استدلال کړی دی او ويلي يې دي چې احنافو د آيت په مقابل کې 
حديث ولې راوړی دی نو د دې جواب دا دی چې حضرت ابن عباس يق د ؤا لََسْتُمْ اليّسَاء» 
تفیر په جماع سره کړی دی. 
دویم جواپ : دا دی چې باب مفاعله اغْلبًا د جانبینو نه د فعل د صد ور په معنی استعمال شوی دۍ او د 
جانبینو نه تحقق د جماع په صورت کې کیدی شي. 
دریم جواپ : دا دی چې په آیت کې د تیمم ذکر دی د اوبو نه پیدا کیدو په صورت کې د طهارت دپاره 
تيمم کافي دی. اوس تیمم د حدث اصغر او اکبردواړودپاره عام کول په کار دي او دا هله کیدی شي چې 
کرم کرهن یه ه اع : . 
د ؤأَؤ ام أَحَنُ مھ الط نه حدث اصغر اود أَهلأَعَسَمُ ليام نه حدث |کېر مراد 
واخيستل شي ترڅو چې تيمم د دواړو حدثونو دپاره طهارت جوړ شي او د تاکید پر ځای په آیت کې 
تاسیس راشي کوم چې د تاکید نه افضل دی. لهذا د وأ لأَسَْمُ 4 نه جماح مراد کړی شوه. 
دارنګه لمس د عربو په محاوره کې د جماع دپاره استعمال شوی دی په خصوصي طور کله یې چې 


توضیحات پښتو شح مشصوة) سس  -۷‏ يا ما يوجب الوضوء 


رؤمول به لفظ نساء شي لکه په پښتو کې چې ويل کيږي (په ښځه يې لاس ولګولو). 
پاقی جمهورو چې په کومو آثارو سره استدلال کړی دی هغه د مرفوع احايثو په مقابل کې نه شي 
وړاندې کیدی» هسې هم د شافعیانو په نزه په مجتهدينو باندې لازمه نه ده چې هغوی دې د صحابه 
کرامو د اجتهادي اګوالو پابند وي دوی ويلي دي (لحن رچال وهم رجال). 
په اور باند د پاخه شوي شي په استعمال سره اودس نه ماتیږي 

(») وعي ني عَبٌاي ري الۀ عَنه َال ان رَسول الو ص الله عَلَيهِ وَسلَ كَيِفَاَ مَسَعَ 
دابن عباس نه روايت دی رسول الل من دګډ د ولي غوښه وڅوړله بيا ي پاک کړو 
پیډو بيشج ثان کفقۀ و کا فص ". 

خپل لاس په ټاټ سره کوم چې د نبي للت شاته غوړول شو یو واوبیااودریدومونځيې وکړ. 
ني صَلّ ال عَليّهِ وسَلَّمَ جَْبَامَفْويا 


ی: 
- 


٨٨٨ : رلم اخدیث‎ ١ اين ماجه‎ ٨۸٨: اخرجه ابوداوو ي الستن ۱ رقم اخدیت‎ )١ 


۱٨٨١. رلم اخدیث‎ ٤٢٢/) اخرم اجد في السند ۴۰۷/۹, والتومدي لي الستن‎ ٢۱ 


() اخرجه مسلم في صحیحه ١۱‏ رلم اخدیتث ,.۳٥۷-٩٩‏ 


لتا چا ربشسول 


ققان تۀ ئئلن الله ص طيه وَطَلََ ‏ 
(اودواړه مې ستاسوپه خدمت کې پیش کړل اوس بل له کومه پيد اکړم)رسول الله مَليِِلو فرمايل 


ورعغو کو 


عِنْدَهْم 


کرو 


عبيلي 
ءِ 


ټوضِيع: الذراع: د ګډ مخکینو دواړو پښو ته ذراع ويل شوی دی کوم ته چې په اردو کې دست یا دستي 
ويل کیږي» رسول الله ملا ته ددې ځای غوښه ډیره خوښه وه ځکه چې د غوښې دا برڅه 
خوندوره هم ده او قوت ورکوونکې هم ده. (المرقات ۲/۴۷). : 

درانٌافذِراعا :یعنې زما په غوښتنه باندې که چیرته ته خاموش پاتې شوی وې نو په معجزاتي طور به د 
ال تعالی د طرفه د ډیرو لاسونو (فراع) اننظام به شوی وی» مګر کله چې تا د ظاهري اسبابو تصريح او 
تشریح شروع کړه نو بیا د غيب پرده موقوفه کړی شوه. (المرقات ۲/۴۸). 

ولم یمس ماء : یعنې رسول الله سَأِمِِلءِ په دې صورت کې اوبه په لاس هم ونه لګولې که چې دا 
وخت رسول الله مي تازه غوښه خوړلې وه: په لاسونو یې هیڅ هم ونه لګول ته یې وینځل او نه 
يې اودس وکړو دا ټول حدينُونه د جمهورو دلائل دي چې په اور سره د پاخه شوو شیانو په ځوړلو سره 
اودس نماتیږي. (المرقات ۲/۴۸). 


۳۹۲/٢ اخرجه اور يي الد‎ )١( 


باب ما يوجب الوضوء 


تۀ الوَجُلِ امْرََۀ 


عَۀ قا کان يَقُول مِن قُبَُةٍ الرَجُل امْرَأََهالوضهُ". 


9 10-1 


کا لْفْبْلم الس 


توضيح: فتوضؤا:داروایت اوددې نه مخکې دحضرت ابن مسعود لك روایت اودهغه نه مخکې 
دحضرت ابن عمر تا روایت نه معلومه شوې ده چې د ښځې په لمس کولو سره اودس لازم دی» 
شافعيانو دا د دلیل په طور اخيستي دي. احنافو ويلي دي چې لومړی ځو دا روايتونه موقوف دي او د 
صحاېو اقوال دي کوم چې د مرفوع احاديشو مقابله نه شي کولی. دويم دا چې که چیرته دا وي او قابل 
استدلال وګڼل شي نو ممکن ده چې مرفوع احادیث د دوی دپاره ناسخ شي. د ابن عباس َيُعَُ په 
مرفوع حديث کې دي چې رسول الله ألعِِدِ وفرمایل: لیس ق القبلة وضوم رکد ا في مسند‌الي 


(١)اخرجه‏ اد لي السند ۳۹۲/٣‏ 

. ۹۴ : رلم اخدیت‎ . ٣/٤ اخوجه مالک لي الوطا‎ )۲٢( 
. ۹: زقم اخدیت‎ . ٢٣/٤ اخرجه مالک لي اوطا‎ )۴( 
.۴۷ : رلم اخدیت‎ ٤٤١/١ اخرجه الدار قطني ې الستن‎ ))( 


حليفة رََدللَّه تفصيل يي مخکې تیر شوی دی. 
دهرې بپیدونکې وینې دوجې د اودس مسئله 
()ء هن عُتوَي كين ئيم لسَاري وا مقر ,وص اليل 
عمربن عبد العزیز بَعَأللَه د تيميم داري نان روایت کړی چې رسول الله ل2 رم يلي د 
سپسسسسیهسس یس یسیایمتمممست 7آ۱ - ۴ - 7 --- 


لؤهفۀ من که تمه طعالئلٍ ( ووافټا النَار فُئ و قلن 


علی لړ 


ىي 


َّ‫ 
و 


5 زي بُن خَالِد . ۶ زي بُنْ مُعََّدِ مَعْهرلاي'". 


ء, 


همدارنګه د د روایت دوه راویانیزید بن څالد او یزید بن محمد مجهول دي. 

توضیح .د فقهلو اختلال : ددې حديث نه مخکې په دې پوهیدل په کار دي چې د سیلیلونه یعرد لجاست 
په وتلو سره اودس ماتیږي او که نه؟ په دې مسله کې د فقهاو اختلاف دی. یا د دې عامې قاعدې 
لاندې د دې حديت د وینې د وتلو په باره کې يوه اختلافي مل پیدا شوې ده. د مالکيانو او شافعیانو 
په ‌نزد خروج دم سائل ناقض وضونه دی با د شافعيانو په نزد که چيرته دا وينه د شیر سبيلينو نه وه لو 
ناقضه نه ده او که د سبیلینو نه وه یعنې د قيل او دبر نه وه نو د اودس ماتوونکې ده برابره ده که دا ویله 
معتاد وي او که نوي. د حیض او نفاس وینه معتاده ده.د امام مالک يَفَغاللهُ په نزد د شیر يلیو نه 
وتونکې وینه مطلقا ناقض وضو نه ده اودسبیلینو نه که چیرته په غیر معتاد طورراشي ملا استحاضه 
وغیره شي نوهغه هم داودس ماتوونکې نه ده.او که چيرته ما خر من سبيلين معتاد وي لکه د حیض 
اودنفاس وينه وهغه داودس ماتوونکې ده.امام ابو حنیفه به . صاحبین. امام احمدبن حنبل يَعَفللَّهُ 
'و سفیان ثوري يَعَاللُ دټولوفقها په نزددبهیدونکې وينې وتل مطلقاداودس ماتوونکې ده. برابره 
غبره ده که د سبیلینو نه وي که د بدن د کومې بلې حصې نه وي. خو په دې شرط چې وينه د زخم شاو خوا 
وبهیږي. 

دفقهلؤ لال د امام شافعي يَجَنلۀُ او امام مالک يَعَنلل دلیل د د وو صحابه کرامو واقعه ده کومه 


۲۷  ثیدخا رم‎ ۱٥١/١ أخرجه الدار طني لي الستن‎ )١( 


باب ما يوجب الوضوء 


چې ابو داد د اول جلد په ٤٢‏ صفحه پاپ الوضوم صن الدم کې بیان کړې ده چې عمار بن یاسر تن 
مهاجر او عباد بن بشر ميعن انصاري په غزوه ذات الرقاع کې د رسول الله مَأْلِمَِِ په فرمان په 
شپه کې د اسلام په فوجونو باندې په پیره باندې مقرر شول عمار بن یاسر مَْعَنه د شپې په اوله برخه 
ک ې آرام کولو او عباد بن بشر بَتعَةپيره کوله. هغه مونځ کولو چې يو مشرک وويشتو ده مونځ جاري 
وساته نو ښکاره ده چې وينه بهیدله که چیرته اودس ماتیدلی نو مونځ به یې پريښي وی معلومه شوه 
چې د وینې په وتلو سره اودس نه ماتیږي. او د ذکر شوي حديث په باره کې دوی ويلي دي چې په دې 
کې انقطاع هم د او د دې دوه راویان یزید بن ځالد او یزید بن محمد مجهول هم دي" 
ائمه احنافو او جمهورو د فاطمې بنت ایی حبیش بخاري والا روایت سره استدلال کړی دی په کوم کې 
چې فاطمې بنت حبيش په پوښتنه باندې رسول الله م2 جواب ورکړ حدیث دا دی : (عي 
عائشة مته جاءت قا طمة بنت اې حبيش ال البي مَاََِ-2 فقالت ان امرأ استحاض فلا 
اطهر أُقأِْع الصلوة قال لا الما ذلک دم عرق ثھ توضی لکل صلوة).(المر قآت .)١/٥٢‏ 
اوه بخاري د بعضو روايتونو الفاظ داسې دي تو ما بي ذلک حق يیء ذلک الوقت). 
ددې حديث نه واضحه شوه چې وينه ناقض الوضوء ده ځکه چې د استحاضې د وينې په وتلو سره د هر 
مونځ دپاره د اودس کولو حکم شوی دی. دا دلیل په شافعيانو باندې حجت نه دی بلکې په مالکیانو 
باندې حجت دی کوم چې د سپیلین او غیر سبیلین فرق نه کوي » خو دم عرق په لفظ کې کله چې عموم 
دی نو بیا په شوافعو باندې حجت دی. احنافو او حنابلو ددې روایت د دې عموم په نظر کې نیولو سره 
پيش کړی دی چې رسول الله َلِءِ دم عرق ویلی دی نو د بدن د هرې برځې نه چې وينه وبهیږي 
ټولو لره شامل دی. د احنافو او حنابلو دويم دلیل د حضرت عائشې تا مرفوع حديث دی چې 
رسول الله مَؤلِِِاةِ وفرمايل : (من اصاب قّء او مرت او گلس او می فلينصرف فلیتوضأ ثھ 
ليبس عل صلوته وهو ئی ذ لک لاايتکلم ) زرواه|بن ماجه في باب ما جاء في البناء عل الصلو 8 س .)٩٥٨‏ 
په دې حديت کې د نکسیر وينه( پوزه ماتیدل) او قئ اق الوضوء ګرځول شوي دي او دغه دواړه 
. شيان غارچ من غير السبيلين دي. 
د احنافو دریم دلیل هغه استنباطي دلیل دی کوم چې د هغه حدی نه مستنبط دی په کوم کې چې رسول 
الله ملا فرمایلي دي د کوم چا چې په مونځ کې اودس مات شي نو هغه دې په پوزه باندې لاس 
کیږدي د باندې دې لاړ شي . 


ر استدلال طرز داسې دی چې داسې کس د شرم کولو د وجې بهر وتلی نه شي ځکه چې بیا به خلک وايي 
چې د ده باد وتلی دی» ددې شرم نه د ځان ساتلو دپاره دا په پوزه باندې لاس کیږدي او ځلکو ته دې دا 

وروښايي چې زما اودس د باد وتلو د وجهې نه‌ دی مات شوی بلکې د پوزې نه د وينې د بهيدو د وجې 

مات شوی دی» که چیرته د وینې په وتلو سره اودس نه ماتیدلۍ نو همداسې کس ته ییا رسول الله 
مد داسې تدیبر ولې ورښودلو؟. : 

د احنافو څلورم دلیل همدا د بحث نه لاندې حديث دی. په دې باندې د کتاب صاحب دوه اعتراضونه 
راپورته کړيدي» لومړی اعتراض دا دی چې دا حديث دار قطني نقل کړی دی او بیا یې ويلي دي چې د 

عمر بن عبدالعزیز بََْلهُ د تميم داري رع نه نه روايت ثابت دی او نه رؤیت ثابت دی لهذا حدیث 
منقطع او مرسل دی. 

د دې جراپ دا دی چې زیلعي تصريح کړې ده چې ابن عدي دا حديت د سلد متصل سره نقل کړی دی» 
دارنګه مصنف این ابی شَيبة هم دا حديث په سند متصل سره مذکور دی نو انقطاع او ارسال ختم شوی 
دی همدارنګه د کمُرت طرق اوتعد د سندد وجې په حدیث کې وت راغلی دی؛ ددې وجې ترمذي ورته 
د حن درجه ورکړې ده هې هم که دا حديث منقطع شي یاضعیف شي نو د احنافو د دلیل مدارپه دې 
حدیث باندې نه دی» ددوي ددلیل مدارځود فاطمې بنت اپی حبيش اودحضرت عائشې مته د 
رعاف والا حدث باندې دی دارنګه دا هم شرعي ضابطه ده چې د نجاست وتل موجب اودس دی او 
وينه په اتفاقي طورنجسه ده»ضاحب د کتاب په زیرنظرحديث باندې دويم اعتراض داکړی دی چې د دی 
حديث دوه راویان یزید بن خالداو یزید بن محمد مجهول دي لهذاحدیث قابل استدلال نه دی» د دې 
جواب دا دی چې زيلعي د صحيح سند سره د زید بن ځالد نه د دې روایت کړی دی لکه چې په کتاب 
امل ابن عډي) کې دی. او یزید بن محمد او یزید بن خالد مجهول الحال خو دي مګر مجهول الذات 
نه دي او د دوی نه ډیرو ثقه راویانو روايتونه کړي دي لها دوی مجهول هم پاتې نه شول. 

واپ : امام مالک يَجَْللُ او امام شافعي َعَللهُ چې د صحابي په کومې واقعې سره استدلال کړۍ دی 
چې وینه‌یې بهیدله او هغه مونځ کولو نو د دې جواب دا دی چې داد یو ه صحابي جذبات. استغراق او د 
غلب‌حال واقعه ده او د چا په غلبه حال او استفراقي کیفیت سره استدلال نه شي کیدلی» او په دې طاريه 
جزئيه سره قواعد کليه نه شي جوړیدلی. همدارنګه په دې باندې د رسول الله مَأااعبَِ2 تقربر او 
تصویب ثابت نه دي. دارنګه په دومره وينې بهیدو سره خو جامې هم سرې کیدلې (پاکې نه پاتې 
کیدلې) حالانکه د شافعيانو په نزد په نجاست کې کمه اندازه هم معافانه ده » ددې وجې علامه خطابي 
شافعي ويلي دي چې په دې حدیث سره شافعیان هغه وخت استدلال کولی شي کله چې وينه د فوارې په 
سُکل کې بهر وتل‌او جامې محفوظې پاتې شوي وي مونږ ورته وایو چې واه واه. 


حضرت علامه ابن حجر الله ويلي دي چې دا توجيه غلطه ده. بلکې حقيقت دا دی چې ددې صحابي 
سره نورې جامې وې کومې چې پاکې وې هغه هماغه واغوستې بیا یې مونځ وکړ مونږ وایو شایاس. 1 
کوم وخت چې د همدې صحابي ملګري دا په وینو کې لت پت وليده نو ورته یې وویل چې زه دې ولې نه 
راپورته کولم» ده ورته وويل ما سورت کهف شروع کړی وو ما مناسبه ونه ګټله چې مونځ پريږدم» 
معلومه شوه چې په وینو سره هغه جامې لمدې شوې وې په کومو کې چې يې مونځ وکړو. 

په دې حدبث کې چې کومه برغه ده د هغې خلاصه داده چې په غزوه ذات الرقاع کې رسول الله 
ملد عباد بن بشر بَََعَنۀ او عمار بن اسر يع په پیره باندې مقرر کړي وو» حضرت عباد 
خو اوده شوی وو او حضرت عمار بن یاسر په خپل نوبت کې پیره کوله او په مونځ کې مشغول شو بل 
طرف ته یو کافر وو د کوم ښځه چې د جنګ په ميدان کې وژل شوې وه هغه قسم کړی وو چې د محمد په 
ملګرو کې به کوم یو قتل کوم او د خپلې ښځې بدل به اخلم» : شپې په وخت کې راغی او په همدغه 
صحابي يې په غشي وويشته صحابي په مونځ باندې قائم پاتې شو» بیا حضرت عمار راپورته شو نو 
کافر ته معلومه شوه چې اوس به دې دا خلک لوينو وتښتيدو. 


ِجممممه مههه ه2270 


)هو کر ورس 
َآبُ آءَاب الْخَلَاءٍ 
بیت الخلاء ته د تللو دآداپو بیان 

آداب د ادب جمع ده په شرعي طور د دې اطلاق په مستحب باندې هم شوی دی او (اعطاء کل شئ حقه) 
یمنې شی ته د هغه د روا او مناسب ځای ورکولو ته ويل کیږي. ملا علي قاري يَحَكٌد ادب تعریف 
داسې کړی دی : (الدب استعمال ميُحَمُِ قولا او فعلًا) ( المرقات .)۲/٢٢‏ 
یعنې ادب د هغو شيانو استعمال ته ويل کيږي د کوم استعمال چې ښه وګټل شي برابره ده که د هغه 
تعلق د افعالو سره وي او که د اقوالو سره وي. لهذا په دې باب کې د هغوشيانو ذکر کیږي کوم چې د 
استنجاء په حواله ممنوع او مکروه دي. او هغو شيانو ذکرهم کیږي کوم چې په استنجاء کې مستحب 
محمود او مطلوب دي. : 
الځلاء : د خأء په نتحې او مډ سره څلام هر هغه ځای ته ويل کیږي کوم ته چې انسان د قضاء حاجت 
دپاره ځي. یا دا د ځأليٍ په معنی سره دی ځکه انسان هم هلته د ټولو نه ځالي او تنها ځی. یا داسې هم 
ويل شوي دي چې کله انسان هلته نه ورځي نو په عامو وختونو کې هغه مکان ځالي پاتې وي. یا دا چې 
انسان هلته خپله خيټه خالي کوي. 
یویمیر آداپ : په دې ځای کې شاه ولی الله محدث دهلوي يله یو شمیر شيان د خلاء په آدابو کې 
بیان کړي دي : )١(‏ د قضاء حاجت په وخت کې د بیت الله او د قبلې د عظمت لحاظ ساتل په کار دي. 
)٢(‏ د صفائي ځیال دې وساتل شي. لهذا د دریو کاڼو دې کم نه‌وي ترڅو چې ښه صفائي راشي. 
(۳) خلکو ته د نقصان رسولو دې ځان وماتل شي. لهذا په لار یا د سوري لرونکې ونې یا د میوې 
لرونکې ونې لاندې دې قضاء حاجت نه دي کول په کار. ۱ . 
(۴) د خپل نقصان نه دې پرهیز وکړي . په کومه وړه (سوري) کې دې متيازې نه کوي. 
(۵) د ګاونډي او وروڼو د حقوقو لحاظ دې وساتل شي په همدې وجه د پيریانو په خوراک هډوکو 
غُوشایو وغيره دې استنجاء نه کوي. 
)١(‏ د نفس د حقوقو لحاظ دې وکړی شي لهذا په چ لاس سزه دې استنجاء وکړی شي. 
١د‏ وسوسې نه د ځان ساتلو په خاطر دې په غسل ځانه کې متيازې نه کوي. 
)٨(‏ :د خلکو د سترګو نه دې ستر او حجاب غوره کړي. 
۱)د د ولاو خروج په وخت کې دې مسئون دعاګانې ووايي. 


په دې باب کې د پورته ټولو ذکر شویو آدابو متعلق احاديث راغلي دي. 


توضیحات پښتو شرح مشوة بې رپ( بابسا ) 
الّْمَهَ لُ اول 

: ته د مخ او شاکولو مستله . 

1 هلار رَيِي الله عَنّهُ د عَۀ قا َال رشول اللهِ صَلّ الله عََيْهِ وَسَلَّمَ قا أكَيْعّمُ 

دای ټتکړی چي رسول هع رس له چې تسو تل شئ يت 


الْقبْلَةوَلانسْكَلْبرُوقاً مَولَكِنْ هَرْقُواأَؤ َد 
: ويوس وو 


اوا کيل 


وي شوري ٥‏ پا قا اه تيت فَوقَ يَيي عَفْصَة لِبَعْض حَاجَي 
هکو ضردرت په اظ دحخصي ؟ الک کورتهورځلم ند 


ص مُسْكَقِيلَ وو وي 
طرف ته او د شام طرف ته‌ یې مخ کړی وو. 
توضیح : لاتستقبلوا القبلة : د غټو او وړو بولو په وخت کې د قبلې طرف ته په مخ او شٌا کولو کې د 
فقهاءکرامواغتلاف دی مشهوراوغيرمشهورټول مسلکونه اته دي.لیکن مشهوراو متبوعه مسلکونه 
څلور دي هغه بیانولی شي. چونکه روايتونه مختلف دي نو ځکه په فقهاء کرامو کې هم اختلاف راغلۍ 
دی اګرکه دآ فیصله شوې ده چې د ټولو په نزد اصح مافي الاب همدا حدي د ابوایوب انصاري مق 


دی کوم چې په نفې باندې دال دی» او دویم حدیث د حضرت ابن عمر به دی کوم چې په جواز 
باندې دال دی.(المرقات ۵۳۲ 


را اخرجه البخاري لي الصحیح ٩/0۸.رلم‏ ادي : ,۳٣١‏ رلم ې الصحیح ١٢٢٢‏ رلم ادیت-٥-٢٢۲.‏ وایو داود ٢۹/١‏ رلم الدیث ١١:‏ 
واللسالي ١١/٢‏ رلم اخدیث ٢-٥٠‏ . والتر مي ۱۳/١‏ رقم اخدیت ۸٨‏ 


ږ ها اختلاف : )١(‏ د امام شافعي يََللَه او امام مالک ََلُ په نزد قبلې ته مخ کول او شا کول په 
آبادۍ کې مطلقا روا دي او په صحراء کې مطلقا ناروا دي. ګویا چې دوی د جمع بین الاحاديث کو شش 
کړی دی چې د جواز احاديث په آبادۍ باندې محمول دي او د عدم جواز او نهې احاديتُ په صحراء 
باندې محمول دي 


)٢(‏ امام احمد بن حلبل يََللَهُ استدبار قبله په صحراء او بنیان دواړو کې ناروا ګرځولی دی او 
استقبال یې په دواړو کې روا ګرځولی دی. کوم احادیث چې د نهې دي هغه په استقبال باندې محمول 
دي او د کومو احاديو چې جواز معلوم شوی دی هغه د استدبار دي. 

)٣(‏ امام ابوحنيقه لل سفیان ثوري بقل جمهور صحابو او جمهورو فقهاو په نزد استقبال او 
استدبار پ هآبادۍ او صحراءدواړو کې ناروادي او هيچیرته یې ګنجايش نشته دی. 

(۴) د داؤٌد ظاهري او د رييعه الرائي په نزد استقبال او استدبار مطلقا روا دي که په بنیان کې وي که په 
صعراء کې وي دوی د حضرت جابر يعاد روايت نه د استقبال د جوازاخذ کړی دی او دحضرت ابن 
عمر مَتََة/د روایت نه يې د استدبار جواز اخذ کړی دی» ددې حضراتو وینا ده دا چې روایات متاخر 
دي لهذادا ناخ دي نو د استقبال اواستدبار دواړو اصل جواز باقي پاتې شو په همدې څلورو مذاهبو 
کې د دلائلو په اعتبار سره د شافعيانو. احنافو او اهل ظواهرو اختلاف ښکاره دی نو ځکه بیان کړی 
شول. (المرقات ۲/۵۴). 

دلال : شافعيانو او مالکیانو د حضرت ابن عمر رََُّاتر بحث لاندې حديث باندې استدلال کړی دی 
په کوم کې چې د رسول الله سَأمه2 نمل (مستدبر القبلة مستقبل الشام) ښودل شوی دی. 
ددې حضراتو دویم دلیل د حضرت عراک بََعَةللَهُ د حضرت عائشې بََقَهَا نه روایت دی په کوم کې 
چې راغلي چې کله رسول الله مَأاَنِمسَر ته وویل شول چې خلکو د قضاء حاجت په وخت کې استقبال 
قبله مکروه ګټلۍ دی نو رسول الله مأِْبَِِاِ وفرمايل : زما خیال دی چې خلکو همداسې شروع کړي 
دي تاسو خلک زما د قضاء حاجت ځای د قبلې طرف ته وګرځوئ. د حدیث الفاظ اوګورئ : (عراک 
عص ائشة ربمم قألت ذکر عنډ رسول الله صن قوم يکرهون ان پستقيلوا بفروجهم 
القبلة فقال راهم قد فعلرهً استقبلوا بمقح دن القېلة) (ستن ابس ماجه). . 

دې حضراتو دریم دلیل د مروان اصفر د ابن عمر وماپیتنانه هغه روایت دی کوم چې د مشکوة په څلور 
ځل . : 8 اا . . 
خُلِويب يښتمه صفحه کې ذکر دی په کوم کې چې حضرت ابن عمر مع ویلي دي چې په ښکاره میدان 
کې استقبال قبله منعه دی مګر کله چې کوم حائل په مینځ کې وينو بیاهیڅ پروا نشته. 

اه ل ظواهرو په خپل استد لال کې د حضرت جابر تَهََُُْروایت وړاندې کړی دی کوم چې ابو داؤد په 


توضیحات پښتو شرح مشحوة 
دریمه صفحه کې نقل کړی دی الفاظ يې داسې دي : (صن چابر قال نج رسول الله نع ان 
نستقبل القبلة بیول فراٌيته قبل ان يقبش بعام يستقبلهاً)(ترمډيء ابو داؤد). 

ددې حضراتو دویم دلیل هماغه د عراک بن مالک روایت دی په کوم چې شافعيانو هم استدلال کړی دی 
او د ابن عمر يك په روایت سره هم دې خلکو داستدبار د جواز دپاره استدلال کړی دی. لهذا د دوی 
په نزه استقبال او استدبار د واړه مطلقا روادي.د ائمه احنافو. د جمهور فقهاو او د تابعینو یو دلیل خو 
همدا تر بحث لاندې د ابو ايوب انصاري بب حدیث دی کوم چې اصح مافی الباب دی په کوم کې 
چې مطلقا د استقبال او استدبار نه منعه شوې ده.د جمهورو دویم دلیل د سلمان فارسي فعناررایت 
دی کوم چې د مشکوة په دوه څلوپښتمه صحفه کې ذکر شوی دی د کوم الفاظ چې داسې دي :(قال 
نهآنارسول الله مَعنِموسا ان نستقبل القبلة لغآئط ا, بول)(مسلم). 

دجمهورودريم دلیل دابوهريره رایت دی کوم چې دمشکوة په همدغه(۴۲)صفحه کې ذکر 
شوی دی د کوم الفاظ چې داسې دي:اذاا تیکم الغائط فلا تستقبلواالقبلة ولانستد بر وهأ)(دارمي 
ابن ماًجه). 

د جمهورو څلورم دلیل د عبدالله بن الحارث بن جزه مرفوع حدیث دی کوم چې ابن ماجه او ابن حبان 
روایت کړی چې الفاظ یې داسې دي : (لپپولن احډکم مستقبل القېلة) زاين حبآن اب ماجه). 

د جمهورو پنځم دلیل د ابو ایوب انصاري بَُعْدويم مرفوع حديت دی په کوم کې چې نهایت واضح 
يیان شوی دی چې رسول الله مألتيِِِتٍِ وفرمایل کله چې تاسو د قضاء حاجت دپاره لاړ شئ نو د 
متیازو او بولو په وخت کې د قبلې طرف ته مخ نه کړئ. بلکې د مشرق او مغرب طرف ته مخ کړئ (ایو 
ایوب انصاري تفع ويلي دي) چې کله مونږ شام ته راغلو نو هلته مونږ بیت الخلاګانې د قبلې طرف 
ته ولیدې پس مونږ د استعمال په وخت کې د قبلې نه منحرف قضاء حاجت کولو او په (څه کوتاهي 
باندې) مو د الله تعالی نه بخښنه غوښتله (ابوداؤد ص ۳). 

د احنافو د مسلک ترجيعات : د استقبال قبله په مسئله کې د احنافو مسلک په ډیر وجوهاتو سره راجج 
دى یو شمیر وجوهات وګورئ: 

)١(‏ د حنفي مسلک دلائل قولي احاديث دي د نورو مسلکونو روايتونه فعلي دي. او د قول او د فعل 
چې کله تعارض راشي نو ترجيح قولي حديت ته ورکولی شي. ځکه چې په فعل کې د خصوصیت 
احتمال دی او دلته د خصوصیت احتمال قوي دی. ځکه چې د محققینو علماو په نزد په روضه مطهره 
کې د رسول له حَقتكِ مبارک جسد چې د ځمکې د کومې برځې ره چې لګول شوی دی هغه 


باب داب الخلاء 

برځه له عرش نه بهسٌره ده نو د کعبې سره د وراني جد څه نسبت د ی. نو خصوصیت پيغمبري شو 
دارنګه د ټولو اثمو په دې باندې اتفاق دی چې د انياء کرامو للا نضلات پاک دي او نهې د 
ناپاک کیدو د وجې ده نو دا هم خصوصیت دی. حضرت عائشې بَبَْعَْا ويلي دي چې زه کله د رسول 
ال مَأْتَِِءِ وروسته بیت الخلاء ته داخله شومنو ماتههلته هيڅ فضله په نظر رانغله او خوشبویی را 
پورته کیدله. ما : دې يادونه وکړه نو رسول الله مللٍَِِْ وفرمايل : آیا تاته معلومه له ده چې د 
انيیاء کرامو عَهلَلعُ جسم د جنت د ارواح طيبه نه جوړ شوی دی کوم څه چې د دوی د جسم نه 
غارجيږي زمکه هغه ننباسي (شفاء قاضي عياض) دارنګه د رسول الله مأبشَِِاِ د وينځې واقعه ده 
چې هغې یو ځل په غلطۍ سره د رسول الله مَتِِِِ متیازې اوبه وګڼلې او وې څښلې او هغه هیڅ 
ملعه ونه کړه نو دا د فضلاتو د پاکوالي علامه ده. شيخ عبدالحق محداث دهلوي بََنه په خپله شرحه 
لمعات کې د انبياء کرامو عََهلتَل فضلات پاک لیکلي دي.( اشعة اللمعات ). 

(٢)احنافو‏ چې کوم دلائل وړاندې کړي دي دا ټول محرم دي يعنې حرمت يې ثابت کړی دی. او کله چې 
په‌مبیح او محرم کې تعارض راشي نو ترجيح محرم ته ورکول کيږي ترڅو چې د حرمت نه وساتل شي. 
٣)حنافو‏ چې په کومو احادیثو استدلال کړی دی هغه د عام قانون او تشريع حيثیت لري په کومو کې 
چې د شریعت قاعده او ظابطه کليه بیان شوې ده او باقي حضراتو چې په کومو روايتونو سره استدلال 
کړی دی د هغوی حيثیت جزئي واقعات دي او د جزئي واقعې په مقابل کې قاعده کلي هآتل کيږي. د 
رسول الله َلِمَِِِ په ژوند کې دوه څلور ځلې نه دي صرف يو ځل يې استدبار کړی دی او په هغه 
کې هم اختلاف دی. 

(۴) د حضرت ابن عمر بقع روایت په خپل مقصود او مطلوب باندې په دلالت کولو کې قطعي او 
يليلي نه دی ځکه چې د ابن عمر ََةُ په لیدلو کې د غلطۍ احتمال کیدی شي چې د رسول الله 
مال نوراني څیره یو طرف ته وي او متيازې بل طرف ته وي. همدارنګه کیدلی شي چې د ابن 
عمر تا آواز يې اوريدلی وي رسول الله صَؤَِِةِ مخ مبارک بل طرف ته اړولۍ وي یا کوم بل 
عذر وي.د حضرت ابن عمر مب په دې روایت باندې دا شبه ده چې په هغه کې د ابادۍ ذکر نشته نو 
صرف په چت باندې قضاء حاجت او صحراء کې یو شاتته دي» نو په دې حدیث سره د بیان په جواز 
باندې استدلال نه شي کیدی او د جت چاردیوالي ثابتول مشکل دي نو دليل د دعوه مطابق نه دی . ځکه 
چې د چت کولاو فضاء بنیان نه دی . (المرقات ۲/۵۳). 

ازاهي چواپ : احنافو د ابن عمر بَبَپُفُعَا ويره روایاتو دا جواب ورکړۍ دی چې ووايی په احادیو کې 
د نګ عن استقبال القبلة علت څه دی نو ښکاره خبره ده چې د کعبې ادب علت دی. که چیرته علت 
همدا دی نو بیا په صحراء او بنیان کې فرق ولې کوئ؟ یا دواړه ځایونه روا وګڼئ يا دې دواړه ناروا 


شپ ېر يسغه ) 


وګڼی. که جیرته تاسو دا فرق کوئ چې په بنیان کې حائل دی او په صحراء کې نشته نو په لاب سره 
عرض دی چې که چیرته څلور لویشتنې دیوال حائل جوړیدی شي نو آیا د صحراء او بیت الله ترمینځ دا 
دومره لوی لوی غرونه او ځنګلات حائل نه شي جوړیدلی؟ دارنګه که چيرته د کعبې دادپ د وجې په 
زرګونو میله لرې صحراګانو» غرونو او آبادیو کې توکول منعه دي نو آیا متیازې او بولې کول به ملعه 
نه شی؟دکلام خلاصه داده چې په دې مسئله کې شافعیان اومالکیان ډیرکمزوري دي وجه داده چې 
حافظ مفرٌب ابن حرم اند لسي بََعَللَهُ د حنفیانو قول خپل کړی دی.قاضي ابوبکر مالکي تََحَهاللهُ هم دا 
قول نیولی دی ابن قیم حنبلي ول هم دا مسلک خپل کړی دی. باقي کومو حضراتو چې د حضرت 
جابر مي په روایت سره استدلال کړی دی او د هغه د وجې يې د نهې ټول احاديث منسوڅ ګرځولې 
دی نو دا ډیره دافسوس خبره ده. ځکه چې د حضرت جابر تََّفعَهُ روایت د زیاتره محدثینو په نزد 
ضعیف دی په هغه کې یو راوي محمد بن اسحاق دی. دویم ثوبان بن صالح دی او دوی دواړه ضعیف 
دی نو دا روایت د شیخینو د ابو ایوب انصاري بَعْفعَۀ د صحيح تر روایت دپاره څنګه ناسخ جوړي : 
شی؟ اګر که حسن هم وګڼل شي» همد ارنګه په دې کې هم هغه احتمالات دي کوم چې دابن عمر بََ 
په روایت کې دي.کومو حضراتو چې د عراک بن مالک ََفَفللَُ په روایت سره استدلال کړی دی نو د 
دوی جواب دا دی چې هغه ته اګر که بعضو حضراتو حسن ويلي دي لیکن زیاتره محدثینو ورباندې 
کلام کړی دی لهذا علامه ذهبي. این حزم» ابو حاتم» احمد بن حنبل او امام بخاري َجَهْاََُ په هغه کې 
کلام کړی دی» ځکه چې خالد بن ابی الصلت منکر الحديث مجهول او ضعیف دی. دوه ځايه په هغه کې 
انقطاع هم ده. او بمضو موقوف عل عئشة بَبَاِمَا ويلي دی. شيخ الهند بََلهُ د دې عجيب جواب 
ورکړی دی هغه دا چې د استقبال او استدبار ممانعت یې چې واوريده نو خلکو په هر ځای کې د بیت الله 
طرف ته په شا کولو کې غلو کوله او په هره ناسته کې به یې شا ګرځول حرام ګرځول نو رسول الله 
لب2 وفرمایل چې زما نشست د قبلې طرف ته مخ کړئ ترڅو چې شا د قبلې طرف ته وي او په 
خلکو کې اعتدال راشي. دلته د بیت الخلاء مقعد مراد نه دی بلکې د عامو مجالسو خبره ده. 
الفآلط : علامه طیبي يَعَلَلُ ویلي دي چې غائط په اصل کې د ځمکې ځانله برخې ته ويل کیږي په 
همدې اعتبار سره دقضاء حاجت ځای او بیت الخلاء ته فائط ويل شوي . ځکه د عادت مطابق خلک 
جدا ځاى د قضاء حاجت دپاره لټوي ځکه چې په هغه کې پرده زیاته وي بیا په کې توسیع وکړی شوه او 
بولو ته غائط وويل شول(تسمية الحال باسھ محله). 


ولک شرقوا او غرېوا : دا حکم د اهل مدينو او د بیت الله جنوب یا په شمال کې د اوسیدونکو سره 
. ۶۶ - اد . . - ت 
خاص دی. ځکه د دوي سره د بیت الله د جوب طرف واقع دئ او د د شرق او مفرب طرف ته بیت الله 


باب آداب الخلاء 
رشته. په خلاف زمونږد ملکونو کوم چې په مشرق کې واقع دي دا حکم ددې ځایونو دپاره نه دی . ځکه 
لته په مفرب کې بیت الله واقع دی. هو کوم ممالک چې د بیت الله یه جوب یا شمال کې واقع دي دا 
عدیث هوی لره هم شامل دی. په شریعت کې ځينې احکامات د بعضو خلکو سره خاص شوي راغلۍ 
ري دا حکم د همدې قسم نه دی د استقبال او استدبار دا حکم د راجح قول مطابق د بیت الله سره خاص ‏ 
دی او د ییت المقدس حکم داسې نه دی . 


په کان و باندې د استنجاء سله . 
() و عَن مَلْمَا ري الله عَۀ قال تنا يغني رسول الله صَل الۀ عَلَيْهِ وَسَلَّ أَنْ 
د حضرت سلمان تََيَ نه روایت دی چې رسول الله ل2 مونږ منعه کړي يو ددې نه چې مونږ د 


شلۍ بِأقلَ مِن ثلاتة عجار أَوأَن شتلۍ برجيع أَؤ مر ". 
نه چ ې مونږددری وکانړو نه په کمو استنجام وکړو اوددي نه چي مونږپه غو شايواوهډوکي سره استلجاءوکړو 
توضیح: ان نستقبل القبلة: په دې حديث کې د دریو مهمو خبرو طرف ته اشاره شوې ده او په دريواړو 
کې د جدا جدا حقوقو ذکر شوی دی ددې نه په ماقبل جمله کې د استقبال قبله مسله ده د هغې تفصيل 
ددې نه مخکې تر شوۍ دی په دې جمله کې د حق الله بیان راغلی دی. 

ان نستنيي بأليین : یعنې مونږ رسول الله َألعِماِ ددې نه منعه کړي یو چې مونږ په ښي لاس سره 
استنجاء وکړو؛ په دې جمله کې د حق الد بیان راغلی دی او په دې کې دويمې مهمې مسئلې طرف ته 
اشاره ده چې ښی لاس په استنجاء کې استعمال نه کړئ. د اهل ظواهرو او ه بعضې شٌافعيانو په نزد په 
ښي لاس په استنجاء کولو سره طهارت نه حاصليږي؛ لیکن د جمهورو مسلک دا دی چې دا ممانعت د 
ښي لاس د شرافت د وجې دی که نه نو اصل مقصود خو صفائي حاصلول دي او هغه په ښي او چپ 
دواړو سره حاصلیدی شي شریعت ښی لاس د ښو کارونو دپاره او چپ لاس یې د تامناسبه او مکروه 
کارونو دپاره مقرر کړی دی. نو استنجاء هم مکروه کار دی د کوم چې په چپ لاس کول په کار دي ترڅو 
چې د خوراک څښاک په وت کې انسان ته کرکه رانه شي چې همدا اوس اوس مې همدا لاس په متيازو 


. ١١ : رقم الدیث‎ ۱۹/١ والترمدي‎ ٩٩٢-٢٩ رلم اخدیث:‎ ۲٢٢/١ رسلم لي الصحیع‎ ٨۸ رقم اخدیث‎ ٠٥ ٠/٢ اخرجه البخاري في الصحیح‎ )١( 


سپز(تیسه) 


باندې ککړ کړو او اوس پرې ډوډۍ ورم او ځولې ته یې پورته کوم. بهر حال صفائي خو په هرلاس سره 
کیدی شي خو ښي لاس د استنجاء نه ساتل د هغه د شرف د وجې دي٠‏ 

ان نستني باقل صس ثلاثة احجار : په دې جمله کې د حق النفس بیان راغلی دی اء په دې کې دریمې 
مهمې سئلې طرف ته اشاره شوې ده د کومې عنوان چې اسکنجام بألاحچار دی او په دې کې د فقهاؤ 
اختلاف دی. 

دققهاء کرامو اخقلاف: د لته درې شیان قابل لحاظ دي:(۱)انِقأء محل یعنې د محل صفا کول(۲)تګلیتث 


یعنې د دریو د شمیر لحاظ کول (۳) ايتار یعنې د طاق شمیر رعایت کول. په دې باندې د ټولو اتفات 
دی چې د دريواړو رعایت کول په کار دي. مګر اختلاف په دې کې دی چې د دې حيثیت څه دی؟ د امام 
شافعي وَحَللَهُ او د امام احمد بن یل تَعَللَهُ په نره تُليث هم واجب دی ايتار هم واجب دی او انقَاء 
یعنې د صفائي حاصلول هم و اجب دي. د امام مالک به او امام ابو حنيفة َضَللَهُ په نزد تلقيه یعنې 
صفائي واجب ده لياو ايتار مستحب دي. (المرقٌات ۲/۵۵). 

د اخقلاق مره : د اختلاف ثمره هغه وخت ښکاره کیږي ملا چې یو کس چې په دوه لوټو سره انقاء 
وکړي اوس د دريمې لوټې استعمال واجب دی او که نه؟ نو د شافعيانو او حنابلو په نزد واجب دی ترڅو 
چې شُليث حاصل شي. او د مالکیانو او حنفيانو په نزد واجب نه دی. 

او که چیرته په څلورو لوټو سره تنقيه راغله نو د شافعيانو او حنابلو په نزد د ايتار د حصول دپاره د 
پنځمې استعمالول واجب دي. د حنفيانو او مالکیانو په نزد واجب نه دي. 

ډلالل : د شافعيانو او حلیلیانو اول دلیل زیر بحث د سلمان فارسي بَِعََۀ حديث دی په کوم کې چې د 
دریو کاڼو نه په کمو باندې د اکتفاء کولو نه منعه شوې ده د دوی دويم دلیل د مشکوة شریف په ۴۲ 
صفحه کې د ابو هريره تلع روایت دی مس استجمر فليوتر په دې کې د ايتار ذکر دی بیا په دې 
صفحه کې د ابو هريره عا روايت دې حضراتو دریم دلیل دی په کوم کې چې د وامر بڅلاثة احجار 
الفاظ راغلي دي. ددې حضراتو څلورم دلیل د مشکوة په څلور څلويښتمه صفحه کې د ملمان فارسي 
د8 تفا روایت دی په کوم کې چې د ولا لکتق دون ثلاثة احجار الفاظ راغلي دي. ائمه احناف او 
مالکیو د حضرت ابو هريره تََقفُعَنَ په روایت سره استدلال کړی دی کوم چې د مشکوة په درې 
څلويښتله صفحه کې مذ کور دی په کوم کې چې د من فعل فقد| حسن وص لا فلا حر الفاظ راغلی 
دي د کوم نه چې اباحت او | ستحباب معلوم شوۍ دی. 1 


وشيمدښتوضعمشص) سي( بي ښه )ع 
ردې حضراتو دویم دلیل د حضرت عائشې تا روایت دی کوم چې د مشکوة په دوه څلويښتمه 
رښه کې راغلی دی (فانهً تجزئ عه) الفاظ راغلي دي په کوم سره چې احناف په دې شان استدلال 
کي چې رسول الله لن ِ تجزئ ویلي دي. یعنې درې کاڼي کفایت کوي. يعنې د تنقيه دپاره 
ک ني دي. دلته اصل مقصود د انقاء بیانول دي د عدد ايتار او تثّلث ضرورت محسوس شوی نه دی . 
په همدې طرز دا حدیث زمونږ دلیل جوړیږي که نه په ظاهره د شوافعو دلیل دی. 
هاپ : شوافعو حضراتو چې په کومو احاديثو سره استدلال کړی دی هغه د دریو کاټو په ثیوت باندې 
دال اود دریو نه د کمو په ممانعت باندې دال دي. د دې جواب دا دی چې همدا دری او طاق زمونږ په 
نز همصتحب دي نو دا احاديث دې په استحباب باندې حمل کړۍ شي ترڅو چې په ټلو احاديثو کې 
َطِيق راشي او تعارض ختم شي. او د دریو نه د کمو کاڼو استعمال دې مکروه تنزيهي وګرځول شي نو 
تعارض به تم شي. 
الزامي جواپ : اصل مقصو د تنقيه او صفائي ده. دری والی یا طاق والی هیڅ مقصود ندي. که چیرته 
تُلِث یا ایتار په وجوبي طور مقصود وی نو بیا د شافعیانو په نزد یو داسې کاڼی د کوم چې درې 
طرفونه وي او هر طرف يې جدا جدا استعمال کړی شي او صفائي حاصله شي بيا د دوی په نزد دا روا 
ولې وى سره ددې چې په هغې کې نه تليث شه او نه په کې ايتار شته» معلومه شوه چې دا شیان 


ضروري نه دي مستحب دي. 


رج : خوشايانو ويل کیږي. رجيع د فعیل په وزن باندې د اسم مفعول مرجوع په معنی سره دی. په 
غوشایانو سره استنجاء ددې وجې ته روا نه ده چې دا موجب تلويث دي او د پیریانو خوراک هم دی . 
(المرقات ۲/۵۵). 

بعظم : دډوکي ته عظم ويل کیږي. په هډ وکي سره استنجاء روا نه ده یا غو په دې وجه چې ککړ وي او 
د غوښې پوټي ورباندې لګیدلي وي او بل په هډوکي سره صفائي نه حاصليږي. او که چیرته وچ 
پخوانی هډوکی دی نو د ملاست(غویوالۍ) د وجې صفائي نه حاصليږي» او یا چې د سرلرونکي 
کي د وجې د زخمي کیدو خطر دی. لیکن په حديث کې د ممانعت سبب دا ښودل شوی دی چې دا د 
پیریانو خوراک دی او همدا ډیره واضحه ده. په | ستنجاء کې دا ستعمالیدونکو شیانو او د استعمال 
سلو شيانو دپاره ظابطه او قاعده د عربي په دې عبارت کې ويل شوي ده (کل شئ طاهر قالع للنجاسة 


ید محکرم) چې د دې تفصيل مخکې را روان دی. (المرقات ۲/۵۵). 


توضیح : اذا ډځل : يعنې بیت الخلاء ته کله چې انسان د داخليدو اراده وکړي نو دا دعاء دې ووايي او 


چپه پښه دې لومړی دننه کړي او که چیرته په صحراء کې وي نو د عورت د ښکاره کولو نه مخکې دې دا 

دعا ووايي بیا هم قلبي ذ کر هر ځای کې روا دی.(المرقات ۲/۵۵). 

الخبث : د ځا او پأء په ضمې سره یا د بأء په سکون سره دا د خهيث جمع ده ددې نه پيریان او سرکش 

شياطين مراد دي د کومو تعلق چې د هغو د ښځو او نرانو سره دی. (المرقٌات .)۲/۵٢‏ 

الخبآئُث : دا د خييڅة جمع ده مراد د پيریان ښځې دي نو د دواړو لفظونو ترجمه (ای ذکورهم 

وانائثهم) ده. پیریان طبعا د مردارۍ ځایونه خوښوي او په داسې ځایونو کې سره جمع کیږي. نو ځکه په 

داسې ځایونو کې د هغو نه ځان ساتلو دپاره د داسې دعاء تعليم ورکړی شوی دی. (المرقات ۲/۵۹). 
په قبرونو باندې د ګلانو ځورولو حم 

()عي اي عَبٌاس يني الۀ عَنْهُما قا مَر اللئ صَل الله عَلَيْهِ و سَلَّمَ بِقَبوِبٍِ 

دابن عباس تَغاانه روایت دی چې يو ځل رسول الله ملعم د دوه قبرونو په خوا کې تیريدو و 

عص به ګرم ورک 7 

تا اا ښلبو یت يعََبل 


«َ رلم اخدیث‎ ۱٥/١ وابو دارد‎ ۴۷-٢٢١ رقم ادیث:‎ ۲۸٢/٢ رمسلم في الصحیح‎ ٠۰ .رلم اخدیثت‎ ٤٢/٢٤ اخرجه البخاري ئي الصحیح‎ )١( 


رالسالي ۲۰/٢‏ رلم اخدیث: ٩١‏ . والقرمذي ۱۰/١‏ رقم اخديت وابن ماجة ۱۰۹/۱. رلم اخدیث: ٩٩۸‏ 
۱ 


يو راست ۶۶۱١‏ په سورے: ۶ ېر 
ري رِوَاية الو لا يَْكَلرۀ یِت الْبَوْلٍ و ما الع فَكَانَ يي بِالنَِيَةٍ 


2 


تلو .د مسلم ديوروایت الفاظ داسې دي : چې د متیازو سره يې احتياط نه کولو او دويم چقل ځور وو 
- کو رر رځ سب 
ثََ اخُذ جريدة رَئبَةً في 07 


بیانبی تََالتَة د کهجورې یولمده څانګه راو اخسله اوهغه يې په منځ باندې ئيم هکړه يوه يو هحصه‌يې کړ 

ث غیت ق کئب قر وَاحِنَةً انا يا یرل للهِ لهھ صتفتک فُدًّا 

أ په دواړوقبروتوباندې يې نال کره(داجې وليدل شول)پوښتنهوشوهيارسول الله تاسوداسې ولې وکړل؟ 

رسول الله صأَتكِاِ و فرمايل : شايد(په دې عمل سره) د دو په عذاب کې څه تخفیف وشي(تر هغه 
قا لَم يَيْبَسَامتَقَنُ عَليۍ". 

: وخته پورې) ترڅوچې داځاځونه وچ شوي نه وي 


توضیح :مر پقبريین: په دې کي بحث دی چې همدا دواړه قبرونهد مسلمانانو وو او که دا خلک کافروو 
بعضو علماؤ لیکلي دي رچې دا دواړه کافر وو. ځکه چې په بعضو روایتونو کې د ق برئين سره د 
قديمین لفظ هم موندل شوی دی. يعنې د پخواني جاهلیت قبرونه وو» لیکن حافظ ابن حجر يله 
ددې دواړو مسلمان کیدو ته ترجیح ورکړې ده.اودابن ماجه په حديث کې دي مر الغني َنِم 
بقبريس جديديي ددې نه معلومه شوه چې د! خلک مسلمانان ووء په بعضو روايتونو کې دي چې 
رسول الله صََأاةَمَكِ د صحابو پوښتنه وکړه تاسو نن دلته څوک خښ کړي دي. ددې هم معلومه شوه 
چې مسلمانان ووء په بعضو روایتونو کې حصر دی چې (وما يعذبان ال ي الغِيية والبول) معلومه 
شوه چې د کفرد وجې عذاب نه وو بلکې دوی مسلمانان وو« د کفر نه بر د دوو ګناهونو د وجې عذاب 
شویوو. 


ومایعلبان في کږیر : یعنې دوی دواړو تهد کومې غټې ګناهد وچې عذاب نه‌ دی رسیدلی. ۰ 


۴۰۰ رلم اخدیث‎ ۲۵/٢ وابوداود‎ ۹۴-٩٢ رلم اخدیث‎ ٠ 


٧٧٧ ومصلم لي الصحع۱/‎ ٩١٢ أخرجه الیخاري ې الصحیح ۱ رلم اخدیت:‎ ٠١ 
رلم ادي‎ ۱١ زابن ماج‎ » ۷۰٧ والبرمدي ۱۰۲/۱ رقم اخدیث‎ ,/ ١۱ رقم اخدیت.‎ ۲۸/٢ رالساني‎ 


باب داب الخلاء 


سوال : اوس دلته دا اعتراض راغلی دی چې د متيازو نه ځان نه ساتل او چغلخوري کول خو کبيره دي 
دلته نفې څنګه شوې ده؟ دارنګه په بعضو روايتونو کې (بل اله لکبیو) الفاظ راغلي دي نو دلته څنګه 
د کپيره نفې شوې ده؟. 
جواب : ددې یو جواب دا دی چې کبیر د شاق په معنی سره دی لکه چې په قرآن کې دي #(وانها لکگبيرة 
الا عل الخأشعین) هلته د کبيره نه شاق او ګران مراد دی. مطلب دا دی چې دا ګناه اګر که د نورو 
ګناهونو په نسبت دومره غټې نه دي مګر في نفسه غټې دي. یا دا مطلب دی چې ستا په نزد خو دا کار او 
دا ګناه دو مره غټه نه ده مګر د الله په نزد غټه ده په ځانګړي طور کله چې پرې مداومت وکړی شي. 
اوس دا شبه ده چې ددې ګناهونو د قبرد عذاب سره څه تعلق دی چې په قبر کې پرې عذ اب مسلط کړی 
شو؟.د دې جواب داد چې د متیازو نه ځان نه ساتل مونځ خرابوي. ځکه هر کله چې ظاهري طهارت نه 
وي نو مونځ نه کیږي او د مونځ حساب کتاب په قیامت کې د ټولو نه مخکې کیږي او قبره اخرت پیش 
خیمه او لومړی منزل دی نو د قبر نه عذاب شروع شو همدارنګه د چغلځورۍ نه ځان ساتل باطني 
طهارت دی کله چې طهارت ضایع شو نو د قبر نه عذاب شروع شو. یا داسې پوهه شئ چې د چغلځورۍ 
نه فساد او فتنه راپورته کیږي د کوم د وجې چې قتل او قتال واقع کیږي او په قيأمت کې د ټولو نه 
مخکې په حقوق العباد کې د ناحقه وینو حساب کيږي او قبر د آخرت لومړی منزل دی نو ددې ځای نه د 
حقوق الله او حقوق العباد حساب شروع شو.(المرقات .)۲/۵۷-۵٢‏ 
ثم اخ جريدة رطية:قاضي عیاض مالکي يع ويلي دي چې د کجورې شاخ يې دوه ټوټې کړ رسول 
الله مَزَتعِِِ يوه يوه په قبر باندې څښه کړه دا پيغمبري شفاعت مخکې یو عمل وو چې ترڅو پورې 
ځاغ لوند وي زما شفاعت به وي نو عذاب به نوي. نو دا پيمبري خصوصيت شو او د مسلم شریف په 
روایت کې دهغه تصريح ده چې دا شفاعت وو بل چا لره اختيار نشته چې دا عمل وکړي.علامه ابن حجر 
بَعَللهُ ویلي دي چې دخاښونوداکرل په یوسبب باندې محمول دي اود هغه یو علت وو لهذا دا پيغمبري 
خصوصيت نه وو ٠‏ بعضو علماو لیکلي دي چې لوند اغ د وچيدو پورې تسبيح وايي د کوم اثر چې د 
صاحب قبر په عذاب باندې شوی دی او تخفیف راغلی دی.همدارنګه بريده بن الخصب مَيَََۀ د 
لوند خاښ په ځپل قبر باندې د کرلو وصیت کړی وو لهذا دا په یوه سبب باندې محمول دی. نو دا یو 
علمي بحث وو لیکن نن س غا خلک چې په قبرونو باندې ګل شيندنه کوي او د ګلانو څادرنه ورباندې 
غوړوي دا هیڅکله هم ثابت نه دي. دا د نن سبا داسې رواجونه دي چې غیر مسلم خلک هم د مشهورو 
خلکو په قبرونو باندې ګلان اچوي یا د مسلمانانو مشران د غیر مسلمو په قبرونو باندې ګلان اچوي. 
دا ټول فضول او لغوه عمل دی ددې حديث ره يې هيڅ تعلق نشته دی. (المرقات .)۲/۵۸-۵٧‏ 

. 


باب آداب الخلا 


یلام غطابي وله ویلي دي: (ماأیفعله الداس عل القبور لل اصل له) (نووي)(المرقات ۲/۵۸). 
اوس غو په خلکو کې دومره غلو پيدا شوې چې کوم خلک دا کار نه کوي هغو ته وهايیان ويل کيږي او 
طمن ورباندې ويل کیږي. حالانکه که چیرته د رسول الك اتباع مقصود وي نو بيا د شاخ لګول په کار دي 
د ګلانو غوړول د کومه ځايه راغلي دي. رسول الله مَألئُِِاِ خو د معذبینو په قبرونو باندې دا عمل 
کړی وو اونن سباد مقريينو سره داعمل کول کیږي.د ارنګه درسول الله ماد اصل متبعين صحابه 
کراوو د هوی نه د ګلانو وړول او اچول هیڅکله ثابت نه دي. همد ارنګه دا عمل ددې قبرونو نه بغیر 
رسول الله مت بل هيچيرته نه دی کړی.ددې وجې نه د بدعاتو دروازې بندولو دپاره او ددې نه د 
ځان ساتلو دپاره علماو ملعه کړې ترڅو چې خبره ګلونو. شالونو. امیلونو او دیوالونو ته ونه‌رسیږي. 

د خلکو په لار کې متیازې کول د لعنت موجب دی 


: ی مو عرض وکړو یا رسول الله! هغه دوه شيان کوم دي؟ رسول الله 
6ل لي لعل ق طريي لاس آأؤ ق لِلهۀه روا میی". 


أوفیع : اللاعنين : یعنې هغه دوه کارونه کوم چې د لعنت دپاره سیب او ذریعه جوړ شوي دي ګویا چې 
همدا دوه کارونه په خپله لعنت کوونکي جوړ شوي دي په همدې وجه حامل او باعث ته د فاعل درجه 
ورکړی شوې ده که نه نو په اصل کې خو لعنت کوونکي هغه خلک دي کوم چې د تکلیف په رسیدو سره 
کنځل کوي او لعنت وايي نو دا (اسنآدال غیر مهو له) جوړ شو . صاحب ازهار لیکلي ذ وچ چې (لاعۍ 
روزن(لأعل) ملعون بر وزن (مقعول) په معنی سره دی. (المرقات ۲/۵۸). 

الذۍ ينځل : دلته مضاف محذوف دی اصل عبارت داسې دی ای تخلی الډۍ پتښل) او نځل خالي 
گولو ت هویل کيږي مراد متيازې کول دي. (المرقات ۲/۵۹). 


سن 


1 دزن 1 
) أڅرخه لوي الصمیح ۱ رقم احدیت ٩٩۹-٨٩‏ وا د رد ١‏ ۲۸ رقم اخدت ,٥٢‏ وآخرجه خد قي السند ۳۷۴/۲ 


یاب آداب الځلاء 


في طريق النأس : ددې نه مراد عامې لارې دي په کومو باندې چې خلک تګراتګ کوي. که چیرته په 
صحراء کې کومه لار وه« هغه مراد نه ده . دارنګه په دې سره هغه لار مراد ده کومه چې عامه وي ځکه چې 
د یو چا پ ممل وک لار کې د هغه د اجازې نه بغیر متیازې کول حرام دي. (المرقات ۲/۵۸). 

او في ظلهم : دلته اود تنويم دپاره دی او ظلل د مستظل په معنی سره دی. یعنې د سوري لرونکې ونې 
لاندې چیرته چې خلک سوري ته کیني هلته قضاء حاجت کول د لعنت باعث دی. یعنې که کوم کس 
داسې حرکت کوونکي ته کنځل کوي یا په هغه باندې لعنت وايي نو دا کس د دې مستحق دی. د سوري 
لرونکې ونې نه په غیر د میوه دارې ونې هم دا حکم دی. د ارنګه ددې نه هغه ځايو نه هم مراد دي چیرته 
چې خلک د ګرمۍ نه د بچ کیدو دپاره په سوري کې کیلي. یا د عامو مجلسونو دپاره هلته کیلي. 
دارنګه د اوبو ځایونه (ګودر) پارکونه وغيره همدا طور ټول ځايونه مراد دي. بعضو علماؤ ليکلي دي 
چې په دې کې هغه بیت الخلاء هم راغلې ده په کومه کې چې د فلش سسټم نه وي او متیازې په هغې 
پرتې وي په کومو سره چې نورو ته ضرر رسیږي. هو کله چې مجبوري وي نو بیا په دې کې تخفیف د 
مجبورۍ د وجې دی. (المرقات ۲/۵۹). 

په ښي لاس سره د ذکر مسه کول منعه دي 


()رعن اي ام ري الۀ عَنۀ قا ال سو الو صَلَ ال عَلَيَوِ وَسَلّمَ اا كَرِټ أَعَدْنُمُ 


ار مَلء قًََ َ 0 


٨ 
:- 


پيييډه وَلَايتَتَسح بِيَيِينه رمُتَقَع ليو ". 


"ود اخرجه البخاري لي الصحیع ۲٥٣/٤‏ رلم اخدیت .۱٠۳:‏ ومسلم لي الصحیح رقم اخدیت .۳۹۷-٢۴‏ وابو داود ١١٣٣‏ رقم ادیت ١١:‏ 


عټعصم) -حأه یټمى 
قلیُوتز رُثَقَيُعَيۍ". 
هغه ته په کار دي چې طاق لوټ را واخلي (يعْ درې يا پنځه‌يااوه). 
سو ۶ روه مځرد رر 7 : 

)ون أُنَي وي الله عَفۀُ ال کان مول الو صَلَ اه عَلَِْ وَسلَم يَذخُل الْعَلاٍ 

ساد هنور ار لهس ون 

,حښرت انس َكعَانه روایت چې رسول الله موه د کله د متيازو کولو دپاره تشريف وړلو 

. مَ و‎ ١ 

َأحْنُ ات لاط ٍدَاوَة من هَاو و 

نوما اويوه هلک (یعن حر بل مَلق را حضر ت ابن مود )به پهیو«لوټه اوبه‌ او 
عا کنقلي پالناو .رمن یه" 

نیز هاخيستله رسول الله مك هلو ټو باندې دصفائي کولو نه وروسته)په‌اویوباند اسنجاءکوله 

یح :غلام : ددې نه حضرت ابن مسعو د تََِعَُ مراد دی. (المرقات .)۲/٢٢‏ 

اداوة: د خرمنې لوټې ته ويل کیږي. یعنې د څرمنې لوښی. (المرقات .)۲/٢٢‏ 

عنزة: دا هغه امسا ته ويل کیږي کومه چې د لښتې نه لږغټه او د نیزې نه وړه وي هغه د کوم ضرورت 

دپاره یادمونځ په وخت کې د سترې د پارهبه مو وړله. (المرقات .)۲/٢٢‏ 

ددې حديث نه معلومه شوه چې رسول الله مَؤتَِِِِ کله اوبه استعمال کړې اوکله یې صرف لوټې 

استعمال کړې او کله یې دواړه| ستعمال کړي.دلته د اوبو وضاحت دی باقي ټول جائزدي البته جمغ بییۍ 


الم والحجرافضل دي.يياداوبواستعمال افضل دی او په آخر کې صرف لوټې دي کوم خلک چې 
صئ په اوبوباندې استنجاءکول ناجائزګڼي هغوی په غلطه دي. 


-٧)٣ص٣س‎ 


٧‏ مره ابعاري ل ۱ الصحیح .۲١۲/٢٢‏ رقم اخدیث .۰٠‏ رلم لي الصحیع ۴۱۲/١‏ رلم اخدیث: ۲۳۷-۲٢.‏ والترمدي 0۰/1 رقم ادیت 

.راس ماجۀ ۱٣٣/٤‏ .رلم اخدیت 0.۹ 

اخرجه البحاري ې ١‏ ۷ا 71 . رلم لي الصعیح ۲۲۷/٢‏ رلم اخدیث: ۷۱-۷٧۰‏ واي ١‏ رلم احخدیث:۵) . 
: 


م۱ 


الْقَضْلُالِقَافِ 
قابل احترام شی بیت الخلاء تک مه وړئً 
(عن أي ري اللۀ عَنۀ ال کان اللَّيْ صَلً الله عَلَيْهِ وَسَلّھَ ٍٍة! دل الَلَام 


مس 


- رک -وصسي ١‏ له - ستد د 
د حضرت انس ََُ نه روایت دی وايي چې کله به رسول الله مت بیت الخلا . ته تشريف وړلو 


٢ ٣‏ هت۱ 2 (٤٣(‏ ۶ حبوخ١١س‏ ځځيورۀ صاخ و۰( کم 
وَكَالَ هَُاحَرِيت حَسَنْ صَحيځ عَرِيبِ وَقَالَأَبُودَاؤَهِلَاحَرِيت مُْكَووَيروَايته وََْبََلَ نوم 


توضیح: لزع ځا تمه : په بعضو روايتونو کې د وض ځآتمه الفاظ راغلي دي په دې کې هیڅ فرق نشته. 
د رسول الله َأبلنِاِ په ګوتمه کې محمد رسول الله عبارت په دې شان نقش شوی وو چې په 
پورتني سطر کې د الله لفظ وو بیا د رسول لفظ وو او د ټولو نه لاندې د محمد لفظ وو نو ځکه يې د 
قضاءحاجت په وخت کې ويستله. ددې نه معلومه شوه چې هر هغه شی په کوم چې آيت لیکل شوی وي 
يادکوم رسول یا فرښتې نوم وي یادقرآن یادالل‌ه نومونو نه کوم نوم وي د هغه بیت الخلاء ته وړل مکروه 
دي.ځوکه چیرته د تعویذ په شکل کې کوم شی پټ شوی وي نو د هغه جدا حکم دی. ابو داد دې حدیث 
ته منکر ويلي دي مګرعلماؤ ويلي دي داحديث د دليل دپاره صحیح دی. (المرقات ٧٢۲‏ 


دحضرت جابرمْکانه روايت 


الق عق لا يراۀ 


را اخرحه ابو داود في السنن ٤٥٢٢‏ رقم اخمدیث ۹ واخرجه الترمدي ې الستن .۲۰٠/٢‏ رقم اخدیت 


٧١١/١ وأخرجه ابن ماجه ې سنڼه‎ ۰٠ 
۳۰۳ لم اخدیث:‎ 


(۲)/ آخرجه ابو داود لي الستن ٤٤١١‏ رقم اخدیث : ۲, واخرجه الترندي ئي الس ۴١١١‏ رقم اخدیت 


۰ واخرخه اپ ماخه قې سه ٢٢١١١‏ رلم 
الخدیث: ۴۳۵ 


نس سم )مک و سکس و کېل 


يع : ادبراز : دا لفظ د پام په فتحې سره دی په خلاصه فضاء ته د وتلو په معنی دی. دا د قضاء 
حاجت نه کنايه ده د بولو لفظ چونکه پسنديده نه دی لهذا په هره ژبه کې خلک دا په کنايه الفاظو سره 
اعمالوي بلکې د قضاء حاجت د وجې د هغه ځای نوم هم بد لوي مشلا پخوا يې نوم ټټۍ وه هغه مکروه 
شو نو بیت الخلاء شوه بیا طهارت ځانه بیا سنډاس بیا باته روم شو وس لټرين پاتې شو. پرازد پاء د 
کسرې سره ويل ب بعضو ورته غلط ويلي دي چې هغه د جګړې په معنی دی مګر هغه هم صحيح دی. هو 
فتحه ډيره بهتره ده. د قضاء حاجت دپاره لرې تلل د رسول الله مؤُنَِِِِ د حياء او کريمانه اخلاقو 
برځه وه کله به چې بیت الخلاء په کو ر کې نه وه. (المرقات .)۲/٢٢‏ 

په نرم ځای کې د متیازو کول په کار دي 


لوضیع : دمثا: د دال په څې او د میھ په کسرې سره د سیخ يسمع نه نرمې زمکې ته ويل کیږي. دا 
لفظاصفت دی او موصوف یې مکانا دی. (المرقات ۲/۹۴). 

فلیرند : دا د ارتاد رتد نه د طلب کولو په معنی سره دی. د نرم ځای لټول د دې دپاره وو چې څاڅکي 
په بدن باندې ونه لګيږي او د لوړوالي نه متیازې د پښو طرف ته ړانه شي » ددې وجې نه په لرګي سره به 
رسول الله ل2 سخته زمکه نرمه کړه او بيا به یې متیازې کولې» دلته دا شبه ده چې د بل چا د 
دیوال خواته متیازې کول روا نه دی په دې سره د دیوال بيځ او بنیاد خرابیږي نو دوي مب 
څنګه وکړې؟ 


( أخرجه أیو داود لي السن ٥٥١١‏ رقم اخدیت ۳. راد ئي الند ۴٩٩/١‏ 


د دې جواب دا دی چې دا عام ځای وو ټولو خلکو دلتۀ متیازې کولې. يا شاید د دیوال نه همدغه ځای 
په یو څه فاصله کې وو. یا دا جواب دی چې رسول الله سََّعِ ن2 په فاصله کې متيازې وکړې. 
(المرقات .)۲/٢۴‏ 
() وَعن أَنَّي في الله عَنۀ ال کان ال صَلّ اه عَلَيْهِ و سَلَّھَ قا أرَاَ الْحَاجَةً 


تس رظان روايت دی . چې کله به رسول الپه ماد د استنجاء کولو اراده وکړدنو 


(د کښیناستو دپاره) زمکې ته نږدې نه شو نو جامې 
هرر هي اللۀ هنۀ قا کان سل الله صَل اه عَلَيْهِ و َلْمَ 


٢ 


واښض ئأن يَنطيټ الَجُلپټيينه 


() من عَافقَةردِي الۀ عَنهَاَال نت يَنُ شو ل الو صَلً اه عَلَيِ وسل اليی لور هوطعا مه 


٧ رقلراخد ک وزد‎ . ۱۷۸۰١ رالدارمي‎ .٤ رقم ادي‎ ١١١٢ راحرجه أبو ډارد غن اس عمو‎ . ٢١١۱ آخوچه الترندي‎ )١( 
. یت‎ : : 
۸ .رقمھاخنیت‎ ٨۸ ١ رولوالدیت ۴۱۴ . واخرخه ایو داود لل الس‎ ۱ ١ آحرجه ابن ماجه لل‎ )٢( 
لس . رقم احدیت‎ 


همه کې د ژوند د هرې شعبې د هرې مسلې حل موجود دی. په دې سلله کې په ډیرو احاديوکې ويل 
شوي دي چې د انسان د د شې وجپ لاس جحد جد 'فرالض دی. لد حضرت عالشه کمها .لی دم 


چې د رسول الله ملاس ښی لاس د ځو رگ څټاک وهرنیک اوښه کا دپ ه وواو ج لاس يی د 


لح اوھرهغه کار ردپاره وو کوم به يې چې له خوښولو لمرقت ۹۵ ۲). 

شریعت مطهره د انساني طبیعت سره بر 'براتلی دی. ځکه طیف انسان په غور ک څښاک کولو کې فرق 
کول غواړي او د هیڅانسان طبیعت دا نه غوار ړي چې همد' اوس اوس مې چې کوم لاس په متیازو ککړ 
کړې وو اوس چې هغه خوله ته داخلوم نو د څور راک خوند په دې سره تباه کیږي. په دې وخه چپ لاس د 
نخوښۍ د وچې ور رته د شیطان لاس وي شوی دی. یعلې د شيطان په خوښو کار رولو کې همدغه لاس 
ستعمالولی شي. اوس د متیازو. بولو. د پوزې پاکوالی او د بل ګنده شي په پورته کولو کې چپ لاس 
ستعمالولی شي او ښی لاس د نورو ښو کارونو دپاره دی ترڅو چې د هراندام دپ ره جدا جدا کاروي. د 
کومو خلکو چې طبیعت شيطاني وي هغوی ښی لاس خوښوي په خوراک څښاک او متیازو کې براپر 
استعمالوي-هغوی په ګنده اوښوکارونو کې د ښي او ګس لاس فرق نه کوي . شريعث د اناني شرافت 
ډیر زیات ځیال ساتلی دی د رحمن ټول نظام د طهارت دی او رحمن د هغه حکم ورکړی دی او د شيطان 


حکم ورکړی دی. 
ن الله صَل الۀ عَلَيْهِ وَسَلَّعَ اا كَعَبٍ صن 


ټول نظام نجاست دی او هغه خبيت د د 


7( وَعَنْهَاً قالث قَال رَسُو 


نه" 


هن 21 هئ عَنۀ 


: 
څخه او داورق الس ١‏ ۳۴ رقډاقدیت ۴۴ رواحد ال مده ۹ ٩٠٣١٢‏ 


رې | 


اه داردل لل ١‏ ۴۷ .رقواحعدیت ٠۰‏ واقداقي مده ۹ ٨۰۸‏ 


په کومو شیانو استنجاء روا او په کومو ناروا ده 
قا ال رشول الله صَلّ الۀ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ لا 


١ 441 ً 


.هم سپ کس هو : وځ رح تو و اس ل۱ هنم کن 
ِالزَّوْيٍ َلَ بِألوِامِ قَنًّ رَاۀُ ويم مَِالْجِن ره #ارېزېډي. ءالنسَان الااپهليدانز 
په غوشایو اوهډوکو سره ځکه (هډوکي) ستاسودوروټوپیریانوځوراک دی.مګرنسائي نه دی ذکر 


اِخْوَايِكُم مَِ‌الْجِن)". 
کړي (زاداخوالکم مس الجن)الفاظ . 


توضیح : روث او رج د خوشایانو په معلی سره دی مګرروث لید یعنې د آسونو فضلاتو ته ويل کیږي 
او بعرة د میږو. یزو او اوښانو فضلاتو ته ويل کیږي او سرقین د میښو. غواګانو وغیرو فضلاتو ته 
ويل کیږي. د رجيع تشريح تيره شوې ده چې دا عام دی. (المرقات )۲/٢٢-٩٩‏ 

په خوشيانو سره د استنجاء ممانعت ځو يوه وجه دا ده چې په حديث کې راغلي دي چې ستاسو د وروپټو 
پیریانو خوراک دی. په دې کې دا وضاحت هم راغلی دی چې په خوشيانو کې دتنه چې کومې دانې پيدا 
کيږي هغه پیریان خوري. یا په بعضو احاديثو کې راغلي دي چې خوشايي د پیریانو د ځناورانو ګياه او 
واښه دي نو دلته د پیریانو طرف ته نسبت د ادنی ملابست د وجې دی. دلته دا شبه کیدی شي چې هر 
کله د پیریانو او انسانانو شریعت یو دی نو بیا د پيریانو دپاره خوشايي څنګه روا شول کوم چې حرام 
شی دی. د دې خو دوه جوابونه پورته تیر شوي دي. دریم جواب دا دی چې په بعصضو روايتونو کې 
راغلي دي چې خوشايي ورته په کجورو باندې بدلیږي. شيځ الهند الله دا جواب ورکړی دی چې په 
یو شریعت کې د مختلفو اصنافو خلکو په حق کې حکم بدل شوۍ دی لکه څرنګه چې د سړیو دپاره 
وریښمین لباس حرام دی او د ښځو دپاره روا دی نو همدارنګه د پيریانو دپاره خوشايي روا دي. د 
انساناتو دپاره حرام دي. 


فأله : د دې د ضمیر په مرجع کې کلام دی چې ضمیر مفرد ولې دی. سره ددې چې مخکې دوه شيان دي٠‏ 
د دې یو جواب دا دی چې ضمیر د عظام طرف ته راجع دی او عظام اګر که جمع ده لیکن د طعام په معنی 
سره دی نو د ضمیر راجع کول صحيح شولء دويم دا دی چې د هر يوه ته ضمیر راجع شوی دی یعنې د هر 
يوه مذکورهمدا حکم دی. بل دا چې په مرقاة کې ملا قاري هله کومه نسځه چې نقل کړې ده په هغې 


٩۹ : رق اخدیت‎ ۴۷ ١ والتالي قې اللسن‎ . ٨١ : اخرجه الدرمذي لي الستن ۲۹/۱ وقم اخدیت‎ )١( 


کې انهأ ضمیر مون دی. (المرقات .۲/٢٩٢‏ الکاشف ۲/۴۹). 

ولا بألعظاھ : په هډو کي سره د استنجاء ٠‏ کولو د ممانعت وجوهات او شرع د دې باب په دویم نمبر حديث 
کې تیر شوي دي» دلته دا خبره په ياد ولرئ چې له بعضو رو ایتونو نه معلومه شوې ده چې د پیریانو 
دپاره په دې هډو کو باندې نوې غوښه پیدا کيږي او دوی بیا هماغه خوري. او په بعضو روايتونو کې 
صرف د بوی کولو ذکر راغلی دی. په سوات کې زما محترم استاذ مولانا فضل محمد رَعَدللهُ د مشکوة 
شریف د درس په وخت کې ويل چې ما د یو پيري نه پوښتنه وکړه نو هغه وویل چې مونږ صرف په بوۍ 
کولو سره مړیږو نوې غوښه نه راځي. (المرقات .)۲/٢۷-٧٩‏ 

په بعضو روايتونو کې د کوئلې (سکرو) نه هم منعه راغلې ده لکه چې د همدې باب په اغیرني حدیتث 
نمر نهه دیرش کې دي په هغه کې کوئله د پیریانو خوراک ګرځول شوی دی نو د دې مطلب دا دی چې 
هغوی ترې فائده اڅلي لکه څرنګه چې دغوراک په پخولوکې داور بلولو او رڼائي کولوکې 
استعمالولۍ شي نو رزگ پهمعنی د تفع دی. پیریانهم عجيب مخلوق دی. 

قاغده : یره جامع قاعده زده کړئ چې استنجاء په کومو کومو شیانو سره روا ده نو فرمايي : پجوز 
الاستنجاء بکل جامد طاهر منق قالع للنجاسة غیر موذ لیس بدی حرمة ولا شرف ولا یتعلق به 
حق الهیر(شرح نقايه ملا علي قآري بََنَهُ ج٤٧‏ ص ٢٩).په‏ دې عبارت کې په لهس پډی حرمة قید 
سره هغه کپړه ووتله کومه چې د يو چا په کار راتلی شي همدارنګه مالوچ هم ووتلء همدارنګه د یو تسم 
غله د پخو شوو دانو نه خالي برځه هم وؤتله په کومو سره چې عموما ښځې ماشومان صفا کوي. 
همدارنګه هغه ټول کاغذ ونه هم ووتل کوم چې په‌ یو لحاظ قابل احترام وي ».خو کوم کاغذونه چې د 
صفائي دپاره جوړ شوي وي لکه نن سبا ټواکلټ پيپر وغیره هغه ددې قاعدې نه نی دي. 


7 


لََبَارََْلَعنَ 


قمحا له ري 


7 


",2 د هغه نه بيزاره دی. 


توضیح . مس عقد لحية : په جاهلیت کې د کفارو عادت وو چې کوم کس به واده وکړ نو ږیرې ته به یې 
یوهغوټه واچوله. په دویم واده به یې بله غوټه ور واچوله ددې نه منعه شوې ده چې دا د ج لیت یو بې 
بنياده رواج دی او د هغو سره مشابهت دی. )یا به په جاهلیت کې خلکو ږیرې تخته کړې ښکته به یې 
تنویستلې ددې نه منعه شوې ده. ځکه چې په ږیره کې سنت طريقه د هغې خلاص پريښودل دي. لهذا نن 
سبا د مسلمانانو او د سیکهانو ترمینځ همدا فرق دی او په همدې تناظر سره همدا حکم یو عالمی 
حيثیت جوړ شو دی او د مسلمانانو پیژندنه په مسنونه ږیرې سره کید لی شي. (المرکات .)۲/٧٧٢‏ 
عقداوترا : د دې یو مطلب دا دی چې په جاهلیت کې خلکو د نظر او آفاتو دفع کولو دپاره په غاړه کې 

٠‏ تارونه اچول او ګنده تعویذونه به یې د آسونو او ماشومانو په غاړو کې اچول ددې نه منعه راغلې ده. 
ځکه چې په دې کې د عقیدې ضعف او د شرک قوي امکان وو او د اهل شرک سره مشابهت هم وو 
يعضو علماؤ د وتر نه د کمان هغه چلی مراد کړۍ دی کوم چې د تسمو نه جوړ شوي وو او هغه د آسونو 
په غاړ "کې د دفع آفات دپاره اچول وي وو په هغه کې خالص شرک وولو منعه ترې وشوه. 
(المرقات٢۸٢/۲).‏ 


پرۍء : یعنې ددې کس سره د محمد لب2 او شریعت هیڅ علاګه نشته بلکې د هغه نه بیزاردي. 
٠‏ او که چیرته هغه یې حلال وګڼي نو کافر شو که نه نو صرف په يوه عمل سره رسول الله ؤَا د هغه 
نه يزاره دی د ټول اسلام بیزاري مراد نه ده. (المرقات .)۲/٢٢‏ . 


١‏ اخوجه ابو داود ې الستن ۴٣/٣‏ . رلم اخدیت ۹. رالسالي ٥٩٣٣۸‏ رلم اخدیت ‏ ۷ه 


0 


و من لا قا عَنَج و هي اسر قَليُوت 
ار چاچې همداسې ونه کړل نوهيڅ ګناه نشته اوکوم کس چې استنجا ءکوي هغه ته پ هکاردي چې طاق لوټي 
استعمال کړي ( یعنې درې یا پنځه یا اوه )چا چې داسې وکړل هغه ښه وکړل او چاجې داسې وه کړلنو 
هیڅ ګناه نشته اوکوم کس چې کوم شی خوري نوکوم شی چې د لال په ذر پ 
قيلِظ وما لاك پِيِسَايه لبق من فََ 
چې هغه وغورځوي او کوم شی ح په ژبې سره ووځي نو هغه ته په کار دي چې تير يې کي چاچې داسې 


8 
تا 
: 
2 
3 
: 
په 
.ا 
: 


7 فَّ 


فقّز أُحشَن ومن لا قلا عَبع و مي أنق لقَتط 


لتا به هغه تا لا په يښب 
نوهفه ته په کاردي چې پرده وکړي اوکه چيرته دپردې کولوکوم شی پيدانه‌شي(نوکم ازکم شګه دې جمع 
کړي)دهغې ټوپۍ دې شاته کړي ځکه چې شيطان دانسان دمتیازو دځای سره لوبي کوي چاچې دا 
قَعَلََكَلْ أَحْسَنَ رَمَنْ لقاع ۸. 

وکړل تو ښه يې وکړل او چا چې داسې ونه کړل نو هیڅ ګناه نشته. 
توضيح .مس استجبر : اسقجمار د اسکنجاء بالحجر په معنی دی او اسقجمار د رمۍ جمرات دپاره هم 
راغلی دی او چې په ګوت وکې عو د واچول شي د خوشبويي کولوپه معنی سره هم راغلی دی دلته په استنجاء 
کې د کانړو استعمالول مراد دي.(المرقات .)/٩٢‏ 


لخلل:یعنې دلرګي په استعمالولوسره چې کومه بوټۍ بهرراووځي هغه دې نه خوري(المرقات ۸۹ /۲) 


#لفظ د غورځولو په معنی سره دی او (لاگ) یعنې چې په ژبه راويستل شي نو هغه دې وخوري. ځکه 


یاب آداب الخلاء 


چې په اول صورت کې بوټۍ دغاښونوپه ککړوالي سره ککړه شوې ده په زورراویستل شوې ده اوپه 
دویم صورت کې داسې نه ده.نو ککړه شوې بوټۍ دې نه خوري غیر ککړه دې وخوري(المرقات )۲/٢٢‏ 
کقیباً: د شګو ټوپۍ مراد ده دې د پاره چې پرده وکړی شي. (المرقات .)۲/٩٢‏ 
پلعپ : یعنې شیطان د متیازو کوونکي په زړه کې وسوسه اچوي چې او ګوره! د شا نه هغه کس راغی او 
د بل چا په زړه کې وسوسه اچوي چې وګوره دی څنګه لوڅ لغْړ ناست دی. (المرقات ۰ .)۲/٢‏ 

په غمل ځانه کې د متیازوکولو حکم 
()ءعَن عَښ الو بي مُفَقَلٍ رَهِي الله عَۀ قا ال شو ل الله صَل الله عَلَيِْ وَسَلَص لات 


7 
7 


ٌ٠٤ 8‏ کو سوه رد 4 ار پور لا ورو : و 
الوَسوَامي مِنۀ" . واا اد ردي وَالنَسَاي هان يل راق يَفْسنُ يه أُويََمَأنِيم. 


توضيح : ل مستحبه : مستحم د حمیھ نه مشتق دی د کوم معنی چې د ګرمو اوبو ده او چونکه په . 
غسل ځانه کې عموما ګرمې اوبه وي نو ځکه ورته مستحم وويل شولء ييا دا اطلاق عام شو او هررنګه 
غسل ځانې دپاره دپاره استعمال شو برابره خبره ده که اوبه ګرمې وي که يخې وي. (المرقاتّ۲/۷۰). 
فان عأمة : عامه د کوم شي غټې برخې یا د ټول شي دپاره استعمالیږي. تحاة ددې لفظ د حال په طور 
استعمال کړی دی او د اضافت سره د هغه استعمال نه دی منل شوی. لیکن صاحب شریعت افصع 
العرب عَؤّلَعَِِِِ هغه استعمال کړی دی نو بیا د نحاتو خبرې کولو ګنجايش نشته . علامه تفتازاني 
مغد شرح مقاصد په خطبه کې لیکلي دي چې حضرت عمر فاروق بيع هم هغه د اضافت سره 
'استعمال کړی دی. (المرقات .)۲/۷٢‏ 


. ۳٣٣  تینخا واین ماجه ۱۱۱/۱ رقم‎ . ٧۷: رلم احدیث‎ . ٩۹٢٢ اخوجه ایو داوداقي السنن‎ )٢( 


( نیعت پښتوض سو سر( بابضد ) 


الوسواس : قلبي وسوسې او حدیث النفس ته ويل شوي دي. بعضو حضراتو د الوسواس نه یو قم 
لیونتوب مراد کړی دی کوم ته چې مالیخولیا(جنون. وحشت. خفقان) ويل شوی دی. بعضو ددې نه 
نیان مراد کړی دی» حضرت شاه انور شاه کشميري وله يې ترجمه د پيریانو په چيړ چاړ سره کړې 
ده. په سل ځانه کې د متیازو سره متعلق د فقهاو درې قولونه دي :(۱) د ابن سیرین تَعَللهُ په نزه په 
غل غانه کې مطلقَا د متیازو کول ناروا دي.(۲) او د بعضو علماؤ په نزد مطلفا مکروه دي.(۳) د 
جمهورو په نزد په دې کې تفصیل دی چې که چیرته په سل ځانه کې منفذ وو چې سمدستي اوبه وتلې 
او زمکه هم پخه شوې وه نو په هغې کې متّيازې کول روا دي اؤ که چیرته زمکه نرمه او خامه وه او د 
متیازو وتلو دپاره لار او ملفغذه هم نه وه نو په هغې کې بیا متیازې کول مکروه تحريمي دي. ځکه چې په 
بدن باندې د څاڅکو لګیدلو خطر دی د محاکمې او پریکړې والا خبره دا ده چې په کوم صورت کې د 
څاڅکو الوتلو ویره وي هلته د متيازو کول مکروه تحريمي دي. او چیرته چې اندیښله نشته هلته مکروه 
تنزيهي دي» ځکه چې په حديث کې د کوم تفصیل نه بغیر ممانعت راغلی دنو د يو نه‌یو قم کراهیت 
نه خالي نه دي ځکه چې داموجب نسیان دی اودې ته تاثیربالخاصه ويل شوي چې ددې عمل اثرهمدا 
دی. اوس که چیرته سبب ظاهر شو لکه د اور اثر سوځول دي نو د هغه سبب طرف ته نسبت کول روا دي 
اوکه چیرته سبب خفي ونو دهغه طرف ته نسبت کول روانه دي بلکې د شرک خطر دی(المرقات٢۲/۷)‏ 
ربنا لق لاشریک له : دا جمله په مشکوة کې نشته بلکې په ترمذي کې ده او دا ابن سیرين يَفَفللهُد دې 
روایت د اوریدو نه وروسته ارشاد کړې؛ مطلب دا دی چې په سل ځانه کې د متیازو کول د وسوسې 
پیدا کیدو کې حقيقي سبب ګل شرک دی او زمونږد رب سرههیڅ شریک نشته » اوس په دې صورت 
کې د حدیث سره معارضه ده مګر حقَيقَةُ معارضه نشته: ځکه چې هغه غو نار وا ته ده بلکې صحابو او 
تابعیو څو صورً معارضه هم برداشٌت کړې نه ده او د داسې کس سره يې مقاطعه کړی دی امام ابن 
سيرین يَخَللَه ته شايد حدیث رسیدلی نه وي نو ځکه یې داسې وفرمایل. یا د ده د ول مطلب دا دی 
چې که چيرته بول فی المفتن موؤثر حقیقي وګڼل شي نو دا شرک دی او لل تعالۍ د شرک نه پاک دی. 
مریفنسل فيه : په دې حدیث کې دا ثھ استبعاديه دی چې عجیبه خبره ده اول په دې کې متیازې کوي 
. 1 . هد. ( ږو ۱ ؟ 
باپ هغې کې اوس همکوي او نغسل هم په کې کوي لک څرنګه چې پهآیت لتقم 
َعُدِلُونَ کې ثم د استبعاد او تعجب په ځای کې استعمال شوی دی . 
اويتوضاً: دلاو د تنويع د پاره دی. (المرقات .)۲/٧٢‏ 


باب داب الخلاء 


َ‫ 
ء 


(-) وَعَن اوي سزچی ره الۀ ۀل كرو صَلَ ال ليه وسل يل 


تاسو کې کوم کس په سوري (سوړه) کې . 1 
توضیح : في جحر : جحر .»مبی جیم بیا حاء ده سوري (سوړې) ته ويل کیږي. په سوري کې د متيازو 
کولو ممانعت ددې وجې ه دی چې هلته ډیر خطرونه دي. ملا هې نه چې مار لړم وغيره د سوري نه 
راووځي او ټک ورکړي.دا. نګه په دې سوړو کې زیاتره وخت د پیریانو کورونه وي هغوی بيا د ضرر 
رسولو د وجې نه را ووځي. لکه چې سعد بن عباده ملع به دارنګه واقعه کې پیریانو په غيشي 
وويشتلو او شهيد یې کړو ( لمرقات .)۲/۷٢‏ او بیا يې په غائبانه طوزوويل: 

نحن قتلناً سيد الخزرع سعد بن عباده #۷ رمیناه بسهه فلم نخطغ فواده 

مونږ د خزرج قبيلې سردار سعد بن عبادپ ووژلو مونږهغه داسې په غیشي وويشتلو کوم چې نیغ په زړه 
ولګيده او په کی ننوت. (المرکات .)۲/۷٢‏ 

رو وس مرريو مد« ٣٣‏ ځسارو خحه ,ؤو س کر ور هه 
0 َعن مُعَا ري ال عَه قَال کال رول صَل الۀ عَلَيِْ وَسَلَّءَ ُو لمَلَاعن الله 
د معاذ تَيكَِۀنه روایت دی چې رسول الله مَأاَُِمِِ وفرمايل : تاسو ځان وساتئ د هغه دريوشيانو 
لتقارو د قَايِعَةٍ القَرِيي وَالِنٍ '. . 
. دمتیاز و کولونه.دلارې په مينځ کې په‌سو 
د تضاء عاجت په‌وخت کې خبرې کول منعه دي 


اَْوَاةٍ 


ري کې دمتیازوکولونه 


۸٨/ه واد قې مسنده‎ . ٩٢ اڅرخه ابو دارد لي الس ۴۰۱۱ . رلم اخدیت‎ )١( 
۱٧۹١١ راس ماجه يې الس‎ .۹٩ رقم اخدیت‎ ۲۸/١ اخرجه ابو داود قې السن‎ ٢۱ 


٢٢٢٢‏ ۳م 


عا لاغ ِ. : 
ون نّ ال يَمْقُتُ 57 وو ٣۳‏ وَأَبو داو .۱٢‏ 
ځګ چي دېل اا تنالی مکيږي : 1 


نوضح يضربان الخآئط : یعلې چې د متیازو دپارهروانوي نو یضريان د رب نه تللو ته ويل کیږي. 
مرب ق الارش اى ذهب : کله ورسره الفائط راغی نو دا د بقعلان په معتی سره شو ئې یقعلان 
الفائط. بعضو علماؤ يضربان د تللو په معنی سره اخستلی دی يکن الغاثط د للغائط بنز عالخافض 
په معنی سره نو معلی دا شوه چې دواړه یو ځای د متیازو دپاره ځي او څرمګه ښکاره کړي 'و کيلي. 
(المرقات ۲/۷۳). 


يتحدډثان : او خبرې سره کوي دا د الهي غضب موجب دي. په دې کې ړي هه په کومه زمانه کې مبلا 

ووليکن ښځې خو نن سبا په کلو کې د يوې بلې سره کیني او ښې خبرې سره کوي او په دې سره له 

شرميږي دا ډیره لويه یې حیائي ده اوالهي غضب ته ددعوت ورکولومترادف کاردی(المرت 
بیت الخلاء نه د تللو دعاء 


() من يږ ئي رقم ري الۀ عَهُ قال ال ر شول الله صَلَ اه عََيّهِ وَسَلَھَ ان هدو 


0 


دید ین ارقم تََن نه روایت دی چې رسول الله مأألََِِ وفرمایل : د متيازو ځايونه د شیطانانو 


الْعْفوق مُختَصَرَةً َد أ أَحَن نم الْحَلَاءَ | 


اوپیریانودحاضريدو یون به دي په د 


() وَعٌن عَلْ به ال عنۀ قا قا دشرل الو صلّ الله عليه وسل مغز ما بح اَم 
. 8 1 سیا 
احضرت علي مين نه روایت دی چې رسول ال مس وفرمايل یل ؛ پرده په مينځ د سترګو دپيري 


‫ 


۳٣۳ !‏ اخدیت ۴٣١‏ 
اخرحه ایر دارد لي الس ۲۴٢٢‏ . رقم خدیت .٥‏ راد يې مده ۳۹٣۴‏ . واس ماخه قي الس ١‏ رقم اخدیت 


" || : 
۱ احرښ ابو دود ان ۱۹/١‏ . رقم اخدیت ۹. راخد اي مده ٩٩۹‏ 


‫‪ 


(ه.) وَعَنَ عَاَِة ردي الله عَنهَاقَالٌك ان اللئ صَل الله عَليهِ وَسَلْھَ اقا حَرَج من العَلَاء 


قا عُفَْانلكَ.'ر روَاةۀ الُْمِدِي. وَابْن مَاجَۀ. وَالدارړي). 

راوړلو نو فرمایل به يې : ای الله زه ستا د بخشش غوښتونکی يم. 
توضیح : غفرالک : دا لفظ د اغفر امر دپاره مفعول مطلق دی ای اغفرغفرانک او د صاحب کافيه 
ویلي دي چې په داسې ځایونو کې د فعل حذف کول واجب دي. اوس دلته سوال دا دی چې ددې عمل نه 
وروسته د استففار ضرورت ولې پیښ شو؟ آیا هغه بیت الخلاء ته په تلو سره کومه ګناه وکړه» د دې 
جواب دا دی چې ترڅو پورې انسان په بیت الخلاء کې وي نو هغه د شيطان په ګاونډ کې وي او دننه د 
ذکر د کولو نه محروم وي په دې کوتاهئ باندې استغفار کوي.(المرقات ۲/۷۵). 
دویم جواپ : دا دی چې غذاء وخوړل شي هضم کړی شي او بیا په اسانه متیازې وکړی شي په دې سره 
انان ته ډیر راحت ملاویږي. د دې ډیر شکر کول په کار دي. په دې لوی شکر کې د کوتاهي کولو له 
وجې استغفار ويل کیږي ترڅو چې د کوتاهۍ اثر هم د منځه لاړ شي. یا دا چې په بیت الخلاء کې قلبي 
ذکر جاري وو په هغه بفیر اختياري بې ادبي باندې استغففار غوښتلی شی. 
هَُيْرِةً ردي الله عَنه قال کان لي صَلَ الله عَليهِ وَسَلَّمَ 5 أَق الْعَلاءَ 
ابوهريره تع روایت کړی دی کله به رسول الله ملا د قضاءحاجت دپاره تللونومابه دهغه 


.٩٢۸ : اخرجه الترمدي لي السین ۳ واین فاجه ۱ رفم اخدیث‎ )١( 
۱۸۴/١ واخرجه الدارمي لپ السن‎ ٠۰: واخرجه این ماجه ئي التن ۸۹ . رقم خد‎ , ۷٧ رلم اخدیث‎ ۱۴/١ اخرجه الترهذي لي الستن‎ )٢( 
۳۰۰ رقم اخدیت‎ . ۳۰/٣ قم ادیت ۹۸۰۰ . واخرجه ابو داود‎ 


یوق هحول ول هی روا 

ټوضيع :في تور : دا د پيتلو لوښي او لوټې ته ويل کیږي. (او) دا لفظ د راوي د شک په بنیاد باندې دی 

چې د اوبو هغه لوښی د پیتلو وو او د کانړي وو که د څرمنې نه جوړ شوی لوښی وو دلته(او) د تنویع 

دپار هم راوړل کیدی شي چې هغه لوښی د کومې نوعې وو.(المرقات .)۲/۷٢‏ 

ثر مسځ : یعنې د بد بويي لرې کولو دپاره د استنجاء نه وروسته رسول الله صؤتَِِِنةٍ په زمکه 

باندې لاس مښلو دا | مت ته د تعليم دپاره ووء که نه د رسول الله َأعِمَِِِ په قضاء .حاجت کې بد 

بي نه وه. (المرقات .)۲/۷٢‏ 

باناءآخر : علماؤ لیکلي چې د اودس او استنجاء دپاره که چيرته دوه جدا جدا لوښي وي نو دا بهتره او 

متحب ده. دلته همد ې طرف ته اشاره ده یا دا چې په ړومبي لوښي کې اوبه دومره وې په کومو چې 

صرف استنجاء کیدلی شوه نو ځکه د اودس دپاره په بل لوښي کې اوبه راوړل شوې .(لمرقات .)۲۸۷٢‏ : 
شرمګاه ته د اوپوورشیندلو مطلب 

۵ عي الو يي فيا ري الۀ عَنۀ َال ان النّي صَلًَ الله عَليهِ وسل ٍ٤ابال‏ کومَاً 

د حکم بن سفيان يئ اانه روايت دی رسول الله ما به متياز وکړې نو اودس به 


اه کو د () 


ړر 4 
ي0 


ډوفۍ : ولځ فرجه : : انتضاح د شیندلو په معلی سره دی د دې اول او واضح مطلب دا دی چې کله 
الاس کولی شی نو د مخې طرف ته چې کوم ازار یا پرتوګ وي په هغه دې اوبه وشیندل شي ترڅو چې د 


متیازو د څاڅکو وسوسه رانه شي او مزه مزه انسان شکي او وسوسې جوړنه شي نو کله چې هغه ته 
راځي چې د لوندوال د متیازو د څاڅکو نه ډ ینو وايي به چې دا خو د شیندل شوو اوبو څاڅکي 


اا امرجه ایو ډاوو يې لي ۳۱ رقم اخدبت 1٥:‏ . واخرجه ابن داجه ٩۲۸/١‏ . رلم احدیث :۳۵۸ 


۱ 
) مره ایو داوو في السن ۱٧۷/۱‏ . رقم اخدیث ٢٩٩:‏ . ومد ې سنده۴/ء ٤٤‏ 


یاب آداب الخلاء 


دي کومې چې ما اوس شیندلې دي. دا انتضاح د اودس نه د فارغيدو نه وروسته دی. په راتلونکو 
حديثونو کې هم دا حکم ذکر شوی دی. د صوفياتو په نزه د دې نوم (بل السراوویل) دی په دې عمل 
سره وسوسه غتمیږي. بعضو د نضح نه په شرمګاه باندې د اوبو شيندلو مطلب اخستلی دی ترڅو چې 
په دې سره د متیازو څاڅکي دفعه کړی شي. بهر حال کومو خلکو ته چې په یقيني طور د همدې څاڅکو 
د راتلو ناروغي وي هغوی دې داسې نه کوي بلکې د څاڅکو تر بندیدلو پورې دې انتظار وکړي. 


(المرقات ۲/۷۷). 
متیازې کول 


مر 


عَيّْدَانٍ 


درسول الله ِد کټلاندې ايښې وه رسول لله به په شي ه کې په هغې کې متيازې کولې 
تو ضيح . من عيدان:دا لفظ صاحب ازهارد عوه نه اخستلی دی یعنې داپياله به په لرګو کې د کوم لرګي 
نه جوړه شوې وه. علامه میرک يَِعَدللهُ هم داسې ويلي دي چې عيدان د عود جمع ده او د عود نه مراد 
لرګی دی. علامه طيبي بَيّاللَهُ ويلي دي چې د لرګو د مختلفو اجزاؤ د وجې د جمع صيغه راوړل شوې 
ده. په دې ټولو صورتونو کې عيدان د عین په کسره سره شو ملا علي قاري بَيجَللَّهُ ویلي دي چې 
محققینو کومه خبره لیکلې ده هماغه صحيح ده او هغه دا ده چې عيدان د عين فتحې سره دی په کرې 
سره نه دی . لهذا د قاموس صاحب لیکلي دي چې عيدان د فتحې سره د کجورې اوږدې (لوړې) ونې ته 
ويل کیږي مفرد یې عيدانه دی او د هغې د لرګي نه همدا پياله جوړه شوې وه. (المرقات ۲/۷۷). 

تحت سریره: په دارنګه احاديثو باندې بعضو شک کړی دی یا یې عجيب او غریب ګڼلي دي حالانکه 
دوی ته دا سوچ کول په کار دي چې رسول الله مأقعِمَِاٍ د ټولې دنیا دښمن وو دوی مََلعيِمَِدِ ته 
په شپه کې په وتلو کې د ځان څومره خطر وو په دې وجه چې هغه مَؤُبِِِوِ په کور کې دننه د متيازو 
انتظام کړی وو نو دا څه د تعجب ېره ده. آیا نن سبا خلک په نهایت ډیر اعلی کمرو کې تشناب نه دی 
جوړ کړی؟ چيرته چې متيازې نه بلکې غائط هم په کې کوي. همدارنګه په شپه کې په وتلو کې د يخنۍ 
څومره تکلیف وو. دارنګه د مار او لړم چیچلو ویره څومره زیاته وه. او کيدی شي چې دا معامله د 


٧ ۰ رقم اخدیت‎ ۴۱ ٣ رآخرخه الساتي ي الس‎ . ۲٢. رقم اخدیت‎ . ۲۸/٢ أخرجه بو داود في السن‎ )١( 


ناروغۍ په زمانه کې شوې وي بيا خو هیڅ خبره نشته. بهر حال ددې وجوهاتو په بنياد باندې د رسول 
نه صزاِسنر د کټ لاندې پياله ايښودل شوې وه او سهار به هغه متیازې غورځول کيدې. د مظاهر 
مز صاحب ليکلي دي چې یو چا په غلطۍ سره دا متیازې وڅکلې نو د هغه د بدن نه خوشبويي را پورته 
يرله. س یر لفظ نه ثالته شوه چې په کټ باندې ويده کیدل روا دي. رسول الله صَلاُتِِيَاٍ کټ 
اتعمال کړۍ دی اګر که دا به ثلهګله وو. (المرقٌات ۲/۷۷). 
په ولاره د متيازو کولو حکم 

() وعن ځتر خي الۀ عَۀ قا رآلي ان صَل ال عَلَيهِ وَسَلَّمَ وأ أَِل ايا 
دعمرفاروق به نه روایت دی چې رسول!لله موو رځ)زه په ولاړه په متیاز کولو وليدم 


فَانٍ يا عُبز لا کبل قائیا فَيَا بُلْت فَاا بَفل .' روا اليَزْمِذي. وَابَنمَاجَذ 
نووې فرمايل عمره! په ولاړه متيازې مه کوه لهدذا ددې نه وروسته ما هیڅکله په ولاړه متيازې ونه کړې. 


اځ 2- 


٩ ٢.‏ رھ ووځوے ځےځدو وجردو نو ,وص يه ځ وص 
وا العا لامَام مي لسن حَۀ له قَلصعُعن حُرَيفَة يي الله عنۀ قَال ال النيئ ص اللۀ عَلَيْهِ وَسَلمَ 


امام محۍ النة بَضَالله ویلي ح د حذیفه بيع نه ملول دي چې رول الله مَلللْعنِمِِ راغلو دیو 


قوم د ګند ګئ(ډيران) ځای ته او هلته ي په ولاړه متیاز وکړې (بخاري او مسلم) ويل شوي دي چې د 


دې صَأأدبِمِااِ دا فعل په ولاړه د متيازو کول د کوم عذرد وجې وو 
توضیح . يأعمر لاتبل قائباً اعریو په ناسته دمتیازوکولونه ځان ساتلو او دا يې د ښځو عمل ګڼلو او 
سړو بلندي او شهامت په دې کې ګڼه چې دوی په ولاړه متیازې وکړي» ددې اصولو ماتحت حضرت 
عمر يه په ولاړه متیازې وکړې چې رسول الله مأمنتََِ و هغه ولید نو ملعه یې کړ؛ حضرت عمر 
لفن ويلي دي چې بیا عمر ټول عمر هم داسې ونه کړل. اوس فقهي مسئله دا ده چې په متفقه طور په 
ولاړ«متیازې کول مکروه دي هو په کې اختلاف دی چې مکروه تحريمي دي او که مکروه تنزيهي دي. 
د بعضو علماؤ په نزد مکروه تحريمي دي او د بعضو په نزد مکروه تنزيهي دي. ظابطه او قاعده دا ده 


٥٠٣ رقم اخدیتث‎ ۱١۱/۱ زاین ماجه‎ . ۱۷/٧۰ آخرجه الټرمدي يې الس‎ ١ 
۴۳۰ رلم اخدیت‎ ۱ 1 ٧٣٧ : آ‎ 
رلم اخدیت‎ ۲۷/٢ وابو داود‎ ۲۷٢-٣ رلم اخدیت‎ ۰ ٠۱ وتم لي‎ ٩٧٩ رقم اخدیت.‎ ١ ١ مره البحاري ې‎ ۱ 
لفيح لصعیح‎ 


یاب آداب الخلاء 


هوس2 په ولاړه د متيازو کولو ذکر راغلۍ دی نو هغه دې په عذر باندې 


هو که جیرته د رسول الله 
محمول کړی شي. د امام محمد ََاللَه نه د جوازیو قول منقول دی. پورته چې کومه مسله بیان شوه دا 
د حمهورو مسلک دی. شاه انور شاه کشميري يله ویلي دي چې په ولاړه متیازې کول نن سبا د 
کفاروه شعاثرو نه دی لهذا حرام دي. د زیات تفصیل دپاره راتلونکی روایت وګورئ(المرقات )۲/٧٢‏ 


الْقَصْلُالِالِكُ 
په ناسته متیازې کول سنت دي 
(م» عَن عَاِقَةً رَيي الله عَنها قالك مَنْ عَدَقَلُم أَنَ لن صَل الله عَلَيْهِ وَمَلمَ 
نه روايت دی ح کو م کس دا حديث بیان کړي چې رسول الله مَأَِِِةِ به 


ان يبول ابا فَلاصَذِفرهُ ماکان يڼول الَاقَاع "٢‏ 


توضیح :فلا تصدقوه : په دې روایت کې او د حضرت حذيفه ماع د (سباطة کوم) په روایت کې په 
ظاهره تعارض دی. په هغه کې د رسول الله َيعِمَِِ په ولاړه متيازې کول منقول دي او دلته یې 
حضرت عائشې َيَعتابالکل نفې کړې ده. 

دد ې جوب اوپه دو اړو حدیتُونو کې تطبیق په دې شان دی چې حضرت عائشې تماد خپلو معلوماتو 
او د کور د اعمالو او عاداتو متعلق خبره کړې ده دا په خپل ځای کې صحيح ده. او د حضرت حذيفه 
مَتَْلبِمَنُ خبره بهر ماحول متعلق ده هغه په خپل ځای سهي ده. یا داسې ووائي چې د حضرت عائشې 
مها خبره د عام عادت متعلق ده او د حضرت حذيفه كَتَْيََُ روایت د يوې نادرې واقعې سره متعلق 
دی. او نادد معدوم په حکم کې دی. یا دا چې د حضرت حذيفه لع روایت په اسشنائي صورت 
باندې محمول دی او حضرت عائشې اا قاعده کلیه يیان کړې ده نو هیڅ تعارض نشته دی.په 
ولاړه په متیازو کولو کې د رسول الله عَؤِِْةِ عذر څه وو نو بعضو علماو ليکلي دي چې بیان یې د 
جوازدپاره وشواګرکه کراهيت تنزيهي شوځکه چې دامت د سهولت دپاره یې کله کله د کراهیت تنزیهي 
والا کار کړی دی ترڅو چې خلک یې حرام ونه ګڼي نو د رسول الله مَاُيِمِاِ د پاره کراهيت هم نه 
وو.بعضو لیکلي دي چې د رسول الله َأِِِْةِ په زنګون کې تکلیف وو کیناستل ورته مشکل وو٠‏ 


۱ اخرجه امد ې السند ۱۹۲/۹. واخرجه الترمدي ې السنن ۱۷/۱ رقم اخدیث : ۱١‏ . والنساتي ٩٩٢٢‏ رقم اځ : ٩۹‏ .. وابن ماجه ۱٩۴/١‏ ' 
ولم اخدیث : ۳۰۷ 


باب آداب الخلاء 


بعضو ويلي دي چې د رسول الله مَؤّعِمَِةٍ 


ړه په متیازو کولو کې وو. (المرقات ٢۲/۷.الکاشف‏ ۵۸). 


بمضو ويلي دي چې د کښیناستو ځای نه وو مجبوري وه. 
ملا تکلیف ؤ اودهغه دردعلاج په ولا 
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فتضح ها فَرجَۀ'" رروَاهُأحْبَنُ ۱٧١‏ .الَاِهنِي. 


: - 


الْحََن بُن عَلّ الَْاشِيالِاري مر الْحَديي). 


1۹٩: رلم احفیث‎ . ۱٥۷/١ وأخرجه الداولطني لي الستن ۱. زاین ماجه‎ . ۹٩ خرچ اج يي لد‎ ١۱ 


ا أخرع الترمزي يي السنن ١‏ رقم اخدیت ٠٥.‏ واخرج این ماخه ٧٥۷/١‏ رقم اخدیث :69۴ 


"روان مَاَجَۀُ. 


لوضيح : ددې حدیث نه معلومه شوې چې په اوبو سره استْجاء افضله ده. د استلحاء ټول درې صورتونه 
دي :() چې صرف په لوټه او کاڼي سره استنجاء وکړی شي.(۲) چې صرف د اوبو په استعمال سره 


٤٥/٩ .رقم امدیت ۴۲۷ . واخرح اد قې لسند‎ ۱۱۸٨١ راحرح اس ماجه‎ .٢ رلم اخدیت‎ . ۴۸٣۱ رجه آبو داود قې السدن‎ ١ 


1۳۹ ۵ الم اخدیت ۴۱۹. واحد لي اند‎ ۱١ أخوجه این ماجه‎ )٢( 


لد ئ 8۹ء۶ س٤سلا|‏ پا ادا الخلا 
اتنجاء وکړی شي.(۳) چې کاڼي او اوبه دواړه استعمال او استنجاء وکړی شي. د فقهاؤ په تزد همدا 
رريواړه صورتونه روا دي اګر که بعضو مالکيو او سعيد بن المسيب بَيعَاقُ په اوبو سره صفائی کول 
ناروا ګرځولې دي خو د جمهورو فقهااو په نزد روا او افضل ده. ځکه چې په قرآن کريم او حديث کې د 
دې تصريح موجوده ده او د رسول الله صلألقِمَِاءِ نه مداومت په دې باندې ثابت دی. اوس د فقها. 
کرامو او جمهور امت په نزد چې اوبه او کاڼي جمع کړی شي نو د استنجاء دا صورت د ټولو نه بهتردۍ 
او په ډیرو احادیو سره همدا جمع کول ثابت دي او د طرقو په تعدد سره په حدیث کې قوت راغلی دی. 
همدارنګه د هاو په تعامل سره هم حدیث قوي شوی دی ددې نه وروسته په اوبو سره استنجاء بهتره ده 
اويیاصرف د کاڼي درجه ده. 
مسلمان په خپلو معاملاتو کې هيجاته محتاج نه دی 
٥۵‏ عَن مَلتان رغ الله عَنه ان قان بفشل المُضْرِکِين وهو يِْكَهرِنُ اٍ لای 
د سلمان مع له روايت دی په مشرکانو یو کس د استهزاء په طور وويل چې ماوليدو ستاسو 
صَاحِبَتٌم يَعَيپَّمه عَقی لُعَرَامَةّ 
سردار(محمد مَأُبِمَِلرِ)-« هغه تاسوته هرشی درزده کوي تردې چې په متیازودکښیناستو صورت 
فُلُ أَجَن أَعَرَن أنْ تيل لْيَبَنََ 
هم(درزدهکوي)ماو ويل آو نبي َال مو نږته حکم کړۍ دی چې داسنجاءپه وخت قبلې طرف ته مخامخ 
5 شننۍ پايايتا وا نَتشض بدڼي 8 لُْجَار 
مه کیلئ په خپلو ښي لاسونو سره استنجاءمه کوئ د دریو کانړو نه په کمو باند 
که پے په ح یه( 
ليْت فها جيڅ ولا عَظم 

نجاست(غوشايي وغيره) نه وي اونه به هډو کی وي. الفاظ د احمد دي. 
اؤيع: الخراء|: د خاء کره او د رام د مد سره د متیازو دپاره د کیناستلو کیفیت ته ویلې شي او په 
نس بولو باندې يې اطلاق د تام د حذف په وخت کې کیدی شي يعنې الجرام والخٌرام. 

: ن زیاتره محدثینو ځاء مفتوح او د مد نه بغیر ویلی دی یعنې خرا. په اصل کې دا لفظ د مرغانو د 
ګندګۍ دپاره استعمال شوی دی مګر دلته د قضاء حاجت دپاره استعمال شوی دی. ددې لفظ نه 


مخکې مضاف محذوف دی یعنې ادب الخرام مطلب دا چې تاسو ته دا نبي د متیازو ادب درزده کوۍ. 
د وړو وړو شیانو تعلیم درکوي اوداد بدیهي شيانو بلا ضرورت تعلیم ورکول دي.دمشرک دطرفه دا 
خبره داستهزاء اوټوقې په طور وه چې دمتيازو طريقه در زده کوي ستاسو نه یې ماشومان جوړ کړي دي. 
(المرقات ۲/۸۳). 

قلت اجل : یعنې هو مونږ ته دا نبي دغه شیان را زده کوي. اوس سوال دا دی چې دغه مشرک دین ټوقه 
وبللواو اعتراض یې وکړواوحضرت سلمان یکن اجل ورته وويل دا یې ورسره ومنله آیا داجازوو؟ 
(المرقات ۲/۸۳). 

جواب دا دی چې حضرت سلمان بَيَالۀ دحکیم اسلوب په طریقه جواب ورکړی دی کوم ته چې دعلم 
المعاني الا مماًشات مع | لخصو او ارځام الھغآنوايي ترڅو چې هغه د جواب اوريدو د پاره ښه تيار 
ا وآماده شي ګویا چې سلمان فارسي بَزِتُ وویل چې اى ځناوره ! واوره دا تعلیمات آسماني دي کوم 
چې په عقل سره نه دي درک کړی شوي. دا بديهيات نه دي ته بې وقوفه یې چې د هغو د عقل په داثره 
کې د راوستلو کوشش کوې او ګوره! مونږ ته نبي عَيَعالتَ حکم کړی چې مونږ د قضاء حاحت کولو په 
وخت کې د قبلې طرف ته مځ نه کړوداحق ال دی. 

بیا حکم دی چې په ښي لاس سره استنجاء ونه کړئ دا حق النفس دی او يا حکم دی چې په هډوکي او 
غوشایو سره استنجاء ونه کړئ داحق الاځوان دی نوپه دې تعلیم کې حق الله حق النفس او حق العباد 


درې واړه راغلل کوم جې مکمل شریعت دی په دې پورې ټوقې کول حماقت دی. 


() وَعَن عَبْدِ الوٌځحتي اب عَصَتَة ال رع عَلَيْنا ول الله صََ الله عََيِو سَلّمَ 


وصعنس)به کل ټټمی 


يعةه نتا شتک عا أَمَبٍ عایټ ټي انُرفيت 


تاباندې افسوس دییات هغه شی نه پيژني کوم چې دبلي اسرائيلو ملګري ته ورسیده(یعنې عذاب) 


ان ٥‏ ثََاهم لول 
بڼی اسرائيلوبه(جې کله متيازې کولې اوهغوۍ)په بدن اوجامو په ح متیازې ولګیدې نوهغه به يې په 
قَرمْۀ پلتقايښ فَهَهْر 


تينجي سره غوڅولې لهذا(دني اسرائيلو نه) یو کس (د همدې حکم د منلو نه)خلک متعه کړل لهذا هغه 
قَعُِبٍ قْ ره مِ 

دفبرپه ‌عذاب مبتلاکړی شو(اونسائي داحديث دعبدالرحمن نه اوهغه دابوموسی نه روایت کړی). 

يع الدرقة: دا داسې ډهال ته ويل کیږي کوم چې خالص د پوستکي او ترمنې نه جوړ شو وي په 

کوم کې چې اوسپنه او لرګی نه وي. (لمرقات ۲/۸۴). 

بضهھ : ددې نه يا کوم مشرک مراد دی یا کوم منافق وو دويم واضح دی. (المرقات ۲/۸۴). 

کماتبول المرأة: ښځه په ناسته متیازې کوي ځکه چې په ولاړه متیازې نه شي کولی؛ په عربو کې سړو 

په‌ولاړه متيازې کولې او دا یې د سړي نښه بلله. (المرقات ۲/۸۴). 

ويهگ: دا کلمه واضع د بد دعاء دپاره وضع کړې ده. لیکن د دې زیاتره استعمال د بد دعاء نه په غیر په 

نورو کې شوی دی. (المرقات ۲/۸۵). 

قرضره بالمقأریض: د بنی اسرائیلو د سختواو مشکلو احکاماتو نه‌یو حکم دا وو چې که چیرته به د 

بد ند کومې برخې سره نجاست ولګيده نو د بدن هغه برځه به غوڅیدله او که به جامې پلیتې شوې نو 

هغه به هم پریکول کیدلې» په دغه زمانه کې یل کس ددې حکم نه انکار وکړو او خلک يې هم منعه کړل 

ودغه کس ددې بې احتیاطۍ د وجې په قبر کې په عذاب شوء ځکه چې هغه د متیازو نه ان نه ساتلو. 

دلته د رسول الل. مَ الْعبِمَِِ د متیازو په وخت کې په کښیناستو باندې اعتراض کوونکی او د بني 

اسائ و په کس کې څه مناسبت دی چې رسول لل مَََِِِ د هغه کس مشال ورکړه» نو اصل خبره دا 

ې وگوره د بني اسرائیلو کس د دوۍ د شریعت د يوه مشهور او ښه کار نه د ملعه کولو کوشش 

ړو نو انجام یې څومره بد شو چې په عذاب کې مبتلا شوء همدارنګه ته هم د یو نیک کار نه د منعه 

یم کم 


۸ | : 
٣م‏ ابوداود ې السن ۲٩٢٢‏ رقم اخدیث ٢٢٢:‏ ابڼ ماجه ١٢١١١‏ . رقم اخدیث ۴٣٣:‏ 


کول وکوشش کوې نوتاته ب هم د هغه په شان د قبر عذاب وي ځکه چې يې احتياطي کوې او چې متیازې 
درباندې ولګيږي نو بيا به په عذاب س .لمرقٌات ۲/۸۵). : 
۶ َّ‫ ّ‫ وڅ ڼُ رو ٨ ٢.‏ و ار څېه 
٨‏ وَعَنْ مَزْوَانَ الْأَصقَرِ رن الله عپنهۀ قالن رايت اب عَمَر اناځ 
د مروان اصفر رنه روايت دی ج ما (یو ځل) حضرت این عمر تعن وليده 4 
.و ,‫ -‫ ۸ 
رَاحِلَتَهُ مُستَقَبل الْقَبْلَةِ سوت ھ 
طرف ته بياپه خپ له کیناستها 


يا 


َو الوٌختي 


َياء وك قلا بس" (رواۀ ابر دازآ 


اوضيح: دا د یو صحابي پل رأيه او د هغه عمل دی. د مرفوع احاديو مقابله نه شي کولی. تفصيل یې 
تیرشوی دی. 


(۱) اخرجه ابوداود في السنن ۲۰/٢‏ رقم المدیث : ١١‏ 
)٢(‏ أخرجه اين ماجه ئي الستن ٢١١/١‏ رقم اخدیث . ۴۰۹ 


هه | 
(۲۰) وي اي مَسْعُوو يني الۀ عَۀُ عَلۀ ق لباق َقْالحِيعقَ لي صْ له يل 


قَتَهَانَا ول الله صلً اله عََيهِ وَسَلَصَ عَنْ دَِكَ."ررواۀ ېر دازآ. 


ومو ووو وهو وو وهو وه 


0 اخرجمه ايوداوو ئي الستن ۱١‏ رفم اخدکت ١‏ ۴۹ 


٣۳‏ صفر ٤١١‏ ه 


سواک : د مسواک استعمالولو ته هم ویلی شي او د مسواک لرګي ته هم ويل شوی دی. ابن مالک 
ویلي دي چې سواک د مسواک وهلو ته ويل کیږي او مسواک لرګي ته هم ويل کیږي» مسواک د هغه 
لرګي نوم دی په کوم سره چې د غاښونو صفائي کولی شي ماي دلک به الاستان عریو ويلي دي ساک 
قا یسوکه کله یې چې مفعول به ذکر وي نو ساک فاه ويل کیږي او کله چې مفعول به ذکر نه وي نو 
استاک ويل کیږي. سواک د کتاب په شان دی د کوم جمع چې سوک د كي په شان راغلې ده» او د 


مسواک جمع مساویک هم راځي.(المرقات ۲/۸۷). 
چنائچه امرءالفیس د خپلې محيوبې د ګوتو په تعریف کې وایی: 
.و بر خي عَيْر مي ها رغ ني اَؤ مساویک آسشعَل 


د ټولو نه بهترين مسواک د زیتون دی بيا د پلوڅې دی يعنې په کو لرګي کې چې تریخوالی زیات وي 
هغه ښه دی» خوږ مسواک هم ملاويږي کوم چې زیات خوندور وي. په برش او ټوټه پیسټ سره د 
مواک نت نه شي اداء کیدلی اګر که غاښونه پرې صفا کیدی شي» علامه نووي تََأللهُاء مواک په 
سنثیت باندې اجماع نَقل کړې ده او په مسواک باندې تواتري عمل دی. علماو د مسواک د |ویاو(۷۰) 
نه زیاتې فایدې لیکلې » يوه لويه فائده یې داده چې د مرګ په وخت کې به یې د شهادت کلمه په نصیب 
شي. د مسواک وهلو مستحبه طريقه په پلنوالي استعمالول دي اګر چې په اوږدوالی يې استعمال هم 
جائز دی مګر په دې سره د زخم پیدا کیدو ویره ده د کوم کس چې غاښونهنه وي د هغه دپاره ګوته د 
مسواک قَائمِقام ده. ښځې هم مسواک کولی شي مګر د هغوی دپاره دنداسه هم مسواک ده کومه چې 
زیاته مناسب ده د چا سره چې مسواک نه وي نو په روایت سره ثابت دي چې ګوته د مسواک پر ځای 
استعمالولی شي. (المرقات ۲/۸۷). 

دهسواگ مقدار: د مسواک مقدار یوه لویشت په کار دی. په غټوالي کې به د ګوتې برابر وي. که چیرته 
د لويشتې نه اوږد وو نو که اخیښستل شوی وي نو د هغه پریکول صحيح نه دي چې اسراف دی. که چیرته 
چا عطيه نه وي ورکړۍ نو زیات چې پریکړل شي ضايع به کړی شي. د استعمال نه وروسته کله چې د 
څلورو ګوتو برابر پاتې شي نو په کوم ځای کې دې خښ کړی شي. د استعمال نه وروسته د مسواک 
ساتلو ادب دا دی چې هغه سرچپه کيښودل شي ترڅو چې په خوله کې استعمال شوې برځه په ځمکه 


هعتمو تو )وت 


باڼدې راشي. په دې سره په هغه کې دننه موجودې اوبه بهر نچوړ کړی شي نو بیا ته بدپویه کيږي. 
رارنګه په ځمکه کې د نوشادر اجزاء دي د هغو سره د لګيدو د وجې د مبواک جراثیم مړه کیږي. 
جمهورو واک لت بللی دی .صرف داؤد ظاهري ورته واجب ویلي دي(المرقات ۲/۸۷). 

, فتع القدیر په پنځو ځایونو کې یې مسواک وهل سنت او ضروري ګڼلي دي :(۱) کله چې غاښونه 
غیرن شي(۲) کله چې د خولې نه بد بويي را ځي(٣)‏ کله چې انسان د خوب نه راپورته شي(۴) کله چې 
مونځ شروع کوي(۵) کله چې اودس کوي. (المرقات .)۲/۸٨-٨٨‏ 


الْقَضلُالَةلُ 
د نسواک مستٌله 
أي هُريرة ردي ال لقا قال رشول الو صَلُ اللۀ عَليه وَسَلَّمِ لوأ أُمْقَ 


باندې نومابه ار کړی وی په وروسته کولو د ماسخوتن مونځ سره اوپه مسواک کولو سره هر مونځ ته. 
توضیح : لر لاان اشق : لولا د انتفاء ثاني دپاره راغلی دی په سبب د وجود د اول حالانکه وجود اول 
یعنې مثقت متحقق شوی نه دی » د دې جواب دا دی چې لولا سره د (خشیة) عبارت محذوف شوی 
دی بیا دلته‌دویم اشکال دا دی چې انفاء د ثاني متحقق شوې نه ده ځکه چې د مسواک حکم ختم شوۍ 
نه‌دی بلکې په مسنون طریقه باندې موجود دی او د ماسځوتن د تاخیر حکم هم بر قرار دی» د دې 
جواب دا دی چې په امرتهھ کې فرضیت او وجوبي طور باندې د حکم نفې شوې ده او هغه نفې موجوده 
ده چې مسواک وهل نه فرض دي او نه واجب دي؛ ترجمه دا شوه چې که چیرته ماته د امت په مثفت 

د لویدلو ویره نه وۍ نو ما به په فرض او وجوبي طور باندې د مسواک حکم کړی وی چونکه د امت په 
مششقت کې د لویدو ویره شته نو ځکه ما په وجوبي طور د مسواک حکم نه دی کړۍ بلکې د مسنون 
ریقې حکم مې کړی. همد ارنګه د ماسخوتن په تاغیر کې هم دی. (المرقات .)۲/۸٨‏ 

علگل صلوة: په دويم روایت کې (عند کل وضوء) الفاظ راغلي دي او په دریم روایت کې (هڅ کل 


سن 


)١‏ اخرجه البخاري في الصحیع ١٣٣۳۷,رقم‏ اخدیت ١‏ ۸۸۷ وسلم لي الصخیح ۲۲١/٢‏ رلم المدیث:٤-٢٢۲,‏ واو دازد 1/٤‏ رقم 
اخدیث :0۹ .واامرمدي ١‏ رلم اخدیث : ۴۲ . واین ماجۀ .٤۰١/١‏ رقم اخدیث: ۴۸۷ 


وضوء) الفاظ راغلي دي. ددې الفاظو د اختلاف د وجې د فقهاء کرامو به يې باره کې اختلاف پید؛ ْ 


شوی دی چې آیا مسواک د اودس د سنئو نه دی او که د مونځ د سنتونه دی. (المرقات .)۲/۸٨٢‏ 
دفقهاء کرانو اختلاف : د ائمه احناف په نزد د اودس د سلتو نه دی او د شوافعو په نزد د مونځ د سلتونه 


دی. د اختلاف ثمره هغه وخت ښکاره کيږي ملا یو کس د اودس سره مسواک وکړو او بیا يې په دې 
اودس سره ډیر مونځونه وکړلنو د احنافو پ نزد دا ټول مونځونهد مسواک والا شول ليک د شوافعوپه 
نزد د مسواک والانه شول. 

دلائل : شافعيانو په خپل الال کې هغه روايتونه وړاندې کړيدي په کومو کې چې عقد کل صلوة 
الفاظ راغلي دي. زیر بحث حدیث هي د دوي دپاره دلیل دی. ائمه احناف کڅر الله سوادهھ په هغو 
روایاتو سره استدلال کړی دی په کومو کې چې د عنډ کل وضوء الفاظ راغلي دي يا د مڅ کل وضوء 
الفاظ راغلي دي. په موطا امام مالک کې د مڅ کل ووء الفاظ موجود دي. درانګه په مسند احمد او 
سنن کبری کې هم دا الفاظ موجود دي او دا روایت د ابوهريره بي دی. لهذا کله چې په هڅ کل 
وضوء کې د ضراحت سره د مقارنت ذکر د نو په هغه باندې د عندډکل صلوة حمل کول هم په کار دي او 
د عندګل وضوء الفاظ هم په مڅ کل وضوء باندې حمل کول په کار دي ترڅو چې په ټولو احاديثو کې 
تطِيق راشي. او د عندډ کل صلوة احتمالي الفاظ د مڅ کل وضوء په يقیني الفاظو باندې محمول کړی 
شي ترڅو چې اختلاف ختم شي اتفاق راشي. د ائمه احنافو دويم دلیل په دويم فصل کې د حضرت 
عائشې مَباِعتَا روایت دی السواک مطهرق للفھ ومرضاة للرب د استدلال طرز داسې دی چې د 
مواک تعلق د طهارت سره ورکړی شوی دۍ او طهارت د اودس سره تړل شوۍ دی دا تقُلي دلیل هم 
دی» په عقلي دلیل کې لیدل شوي دي چې آیا مسواک مقصودي عبادت یعنې مونځ ته نزدې دی او کهد 
هغه وسیله اودس ته ډیر نزدې دی. د کتلو له وروسته معلومه شوه چې د مسواک تعلق د وسیلې سره 
زیات دی یعنې د اودس سره زیات دی او دې حديث د دې تصريح هم کړې ده چې مطهر للفھ دارنګه 
د سول الله مؤْلتَِِةِ پدمسواک باندې مداومت د اودس په وخت کې وو. دارنګه مونږ یل الصلوآ 
هم مسواک منلی دی او فج القدهر په پنځو ځایونو کې بل الصلوق د مسواک ذکر کړی ډی. لیکن 
چونکه د احنافو په نزد د وینې وتل د اودس ماتوونکی دی و احاف عِدل الصلوقاد مراک نه ددې 
ویرې بچ شوي دي که نه نو مستحب په هغه ځای هم دی. کله چې احنافو په پنځو ځایونو کې مسنون 


. 


ومنلونو بيا غو په مسئله کې اختلاف پاتې نه شو. همدا وجه ده چې امام طحاوي رَعَلهُ د مسواک 
اختلاف په خپل کاب شرع معق الاثار کې نه دی ذکر کړی په کوم سره چې هغه اشاره کړې ده چې په 
دې کې اختلاف نشته ځکه چې هغه اعرف بالخلافیات دی . (المرقات .)۲/۸٨-٩٨‏ 

د مسواک استعمالولو ځایونه 


و ھ 


پيته 


توښضيح : اذادخل : یعنې کور ته د راتلو په وخت کې د ټولو نه اولنی کار مواک وهلو وو. دا امت ته 
تعلیم ورکړی شوی دی چې کور ته د داخليدو نه وروسته د خپلې ښځې ره د مچو(خکلول) او غيږ 
نیونې موقع راځي نو که چيرته د خولې نه بد بويي راپورته شي نو دا د نفرت باعث کیدی شي اوه ښځې 
او میړه په مینځ کې نفرت د جدائي باعث جوړیدی شي نو ځکه کور ته د راتلو په وخت کې ښه مسواک 
وهل په کار دي ترڅو چې د ممکله بد بويي راتلو امکان ختم شي 


ُُ 


() ءعن حُزَيقَة هي اه عَلهُ 


ود ٠٠/٨‏ رلم اخدیت ١ه.‏ رالنسالي ۱٣٣١‏ رقم اخدیت ۸« زاین 


)١(‏ احر جه للم اصيح ۹۱ رلم الیریت .٣٢١-٤‏ زایو دا 
سا ۹زر رل احدث ۲٩۹٢‏ 

1١ أخرجه الحاري ي الصحح‎ ١ 
٢ رالساني ۸/۱ رلم اخدیث‎ ٥ اځلېل‎ 


رلم اخدیت ۲1١‏ وسلم يې الصحیخح ٠۲٢٢٢‏ رقم اخديث. ۲۰٢-٤‏ ابو دارد 1۷١١‏ رقم 


باب اللواک 


الحَيَةِ ‏ يوك . و اسُيِنَْاق 


نتس 


‫‪ 
. 


و عُسْل 


د ابو داود په حواله د حضرت عماربن یا سر په روایت سره تقل کړی. 


قوضيع : الفطرة: د دې لفظ یو مطلب سئن الانبياء دی یعنې د هغوي په خلقت کې داخل وو نو زمونږپه 
خلقت کې هم داخل دی. د دې دویم مطلب نن الدين دی. د دې لفظ د ریم مطلب انساني فطرت خلقت 
او طبیعت دی. یعنې دا لس خصلتونه انساني طبیعت او فطرت دی. دا شیان انساني هیئت پر ځای 
ساتي که نه نو د انسان هيت غیر فطري کیږي.(المرقات .)۲/٢٢۰‏ 


(ا)أخرجه السلم لي الصحیح ۲۲٢/٢‏ رقم اخدیث .٩٢ ۱-٥٢٥‏ ایو ارد ٤/٤‏ رقم اخدیث ٢‏ ٣ه,‏ 


والترمدي ۸٨/٨‏ رقم الدیث: ۲٧٢۷‏ » 
راللساني ۱٨٨/١‏ رلم اڅديث ٠‏ زاین فاجۀ ۱۰۷/۱. رلم اخدیت: ۲۹۴ 


(توفیعات پښتوشع تسکش باب السواک 


قس الشارب : حدیث په ټولو الفاظو سره د بریتونو د ويښتانو پرې کولو اشاره حاصله شوې ده. د 
خریلو اشاره نه ده حاصله شوې » اګر که فتاوی عالمګيري ورته جائز ويلي. د بریتونو بالکل صفا کول 
اصل سنت دي د شونډو سره یې برابر اخيستل هم جائز طريقه ده. د پوزې سره د څه ويښتانو پریښودل 
او نور صفا کول د مسټر چرچل طريقه ده. او د مینځ نه د څه ويښتانو پریکول دواړو طرفونو ته د کافي 
ويښتانو پریښودل د مانکی د شيخانو نا مناسبه طريقه ده. (المرقات .)۲/٢٢‏ 1 


اعفاء اللحية: د باب افعال نه د معاف کولو په معنی سره دی. یعنې معاف کولو سره ښه يې پریږدی او 
په تراشلو او خریلو سره یې مه چیړئ. د ږیرې اوږدولو هیڅ اندازه نشته. هو که چيرته مخ وړوکی وي او 
د صلحاو په نزد مخ بد ښکاري نو د ږیرې دومره کمول جائز دي چې بده نه ښکاري. لیکن د یو موټي نه 
کمول یې جائز نه دي» تر یو موټي پورې کمول د حضرت ابن عمر تََع نه ثابت دي که نه نو په 
احادیثو کې د اوږدولو حکم دی. ملا علي قاري عَِة په مرقاة کې لیکلي دي چې د ږیرې کمول د 
عجمو عمل دی او نن سیا دا د ډیرو مشرکانو او فرنګیانو(انګریزانو)» يهودو. ملحدانو خلکو شعار 
جوړ شوۍ دی او د قللندريه طائفه هم دا شعار جوړ شوی دی د کوم چې د دین سره هیڅ تعلق نشتهء هو که 
چیرته د ښځې ږیره راشي نو هغې لره يې خريل مستحب دي د ږیرې ساتل واجب دي. هغې ته د سنت 
ویلو مطلب دا دی چې په سنت طريقې سره ثابت ده. حضور َنِم هر نبي او هر صحابي د ږیرې 
په ساتلو باندې مداومت کړی دی کوم چې د وحوب دلیيل دی. (المرقات .)۲/٩٢‏ 

وقص الاظفار : یعنې د نوکانو پریکول یو فطري عمل دی او کوم کسان چې نوکان غټوي دوی د غیر 
فطري او غیر انساني عمل مرتکب کوونکي دي د وکانو پریکول په هره طريقه جائز دي لیکن بهترينه 
طريقه داسې ده چې د ښي لاس د شهادت د ګوتې نه شروع کړی شي تر کچۍ ګوتې پورې پریکړل شي او 
بيادې د چ ې لاس د کچۍ ګوتې شروع کړي تر غټې ګوتې پورې دې پریکړي. بعضو ويلي دي چې د 
ي‌ لاس ګوتې دې پریږدي د چې لاس دې شروع کړي تر کچۍ دې پریکړي او په اخیر کې دې د ښي 
لاس په غټې ګوتې غتم کړي. او په پښو کې د ښي پخې د کچۍ ګوتې نه نیولې د چپې تر اخیره پورې 
پریکول عامه او مروجه طریقه ده. (المرقات .)۲/٩٢‏ 

وغسلي الپراجم : دا د برجمة جمع ده د ګوتو په بندوو کې چې کومې کرځې دي هغو ته ويل کیږي» 
ليکن دا حکم هر هغه ځای ته عام دی چیرته چې خیری جمع کیدی شي. ملا د غوږ چار چاپيره او د هغه 
ده برخه په پوزه کې دنله چې کوم خير جمع کیږي یا د بدن باقي برخو کې چیرته چې خیری جمع کیږي 
ټول پ کې داخل دي؛ (المرقات .)۲/٢٢‏ 


ولتف الابط : یعنې د تخرګونو ويښتان صفا کول. نتف د وي يستلو پ معلی سره دی لهذا همدا لفظ ويل 
شوی دی چې تڅرګونه دې په چاړې سره نه صفا کیږي ځکه چې په هغې سره ويښتان ډیر او څنګلي 
کیږي او بیا بد بويي پيدا کیږي. په ګوتو سره ويستل کله چې عادت جوړ شي نو بیا په اسانۍ سره دا 
ويښتان ويستل کیدی شي. (المرقات .)۲/٩٢‏ 

وحلټ العألة: یعنې د نامه د لاندې ويښتانو خریل. ابن مالک (کوم چې يو فقهي دۍ) ويلي دي چې د 
نامه نه د لاندې ویښتانو خریل سنت دي. په کومه بله طریقۀ سره په صفا کولو سنت نه پوره کیږي. ځینې 
خلکو یې په بال صفا او چونې سره صفا کول هم جائز ګرځولې دي مګر په قینچي سره یې پرې کول جائز 
نه دي. 

د سړو دپاره په چاړې (پتري) سره په خریلو کې قوت باه ده او د ښځو دپاره د نامه نه د لاندې ويښتانو 
ويستل ډير بهتر دي په دې سره د هفؤی شهوت کنټرولیږي خو بیا ښځې بال صفا او چونه استعمالولی 
شي مګر د دوي دپاره یې خربل خلاف سنت دي.د مسلم شريف په روایت کې دي چې رسول الله 
سَأَِمِسَاِ د صحابه کرامو دپاره د شونډو ويښتانو صفا کول د نوکانو پریکول د تڅرګونو صفا کول 
او د نامه نه د لاندې ویښتانو خریلو دپاره زیات نه زیات څلويښت ورڅځې وخت ورکړی وو نو د ټول 
امت د پاره همدا تعليم دی , َث" 1 

علماؤ دا ترتیب ښودلۍ دی چې هفته واره صفائي وکړی شي که نه نو په پنځلس ورځو کې دې وکړی 
شي که نه نو په څلويښتو ورځو کې دې وکړی شي ددې نه زیات وروسته کول مکروه تحريمي دي. په 
بعضې روایتونو کې راغلني دي چې دا لس شیان هغه وو د کومو په ذریعه چې الله تعالی د حضرت 
ابراهيم يډ امتحان اخیستی وود کومو طرف ته چې په دې آیت کريمه کې اشاره ده ظَاٍ بل 
اهي رَبهبِكيمَات فَكتَهُنَ ٤٨‏ نره د هغه سنت وو با د ټولو انبياء کرامو سنت پاتې شو او د امتولو د 
فطرت برځه جوړه شوه. (المرقات .)۲/١۲‏ : 
1 کًٌَ 11 

الْفَصُلُالِقَانيْ 
د ىسواک وهو فاید 
7 99978 )؟ ھ 73۲1۲ و ِ. 

(ه) عَن عَايَْة ردي الله عَنْهَقَالت قَالَ سل الله صَلً اه عَليْهِ وَسَلََ اليَوَاك مَعْلَرَةللقَمِ 


سن وو ستصو 


: له روايت دی رسول ا لته مأْلابِِلرِوِ فرمايل:مسواک وهل د خو 


از سأر 7 ن) 
(توضیحات پښتو نسح مشصوة)-- 
۰ 


6-۸ 
الْعَيَاهُ و يُزْوی الْخِتَانَ 


رو 2 
شه 


2 


امنسن نن ان بي" 
يوك بد أَن يتو 


به قَأَستَاكُ 
0 ير مواک واخيت)ا 
پو أْيهۀ واد 


۱۰/١ رالسالي ي الستن‎ .٤ 
. لم الدیت‎ 
ره١‎ : 
والداومي اي السې‎ . 1۷١) ډ‌‌ لد‎ 
١ امد لي‎ 
ار‎ 
٤ اجرخه الداقعي ې مده مل‎ )١( 


و لم خرینت ۱۰۸۰ ار 
١١۰‏ .رلم 0 
() الترمدي ې الس ۴۹۱/۳ . ر 0۷٧‏ پو رارې اعدا 
ة ٧‏ ار 
۱ آخرجه ایو دارد ې الن ١‏ 


ج 77ص یا 
اخدیثت 
)٤(‏ أخرجه بو داود ې الس ٤٤/٤‏ . رلم 


ام لل ابلد ۱٥١/‏ 
٧‏ را 


باب الواک 


توضیح : اراني : یعنې ما په غوب کې خپل ځان ولیدو. د انيياء کرامو خوب د وحې درجه لري نو کوم 
عمل چې دوی په خوب کې کړی دی هغه د امت دپاره شریعت جوړ شوی دی. ګویا چې مسواک د اکرام 
او اعزاز سبب دی ئو رسول الله مَألِمَِاِ مشر په همدې اکرام سره مشرف کړو» ددې حديث نه 
وروسته د حضرت عائشې بَبَيتَجا په حدیث نمبر ۱١‏ کې همدارنګه قیصه د بیدارۍ په حالت کې ذکر 
شوې ده چيرته چې رسول الله مأْعِمِِ تهد وحې په ذریعه حکم اوشو چې مسواک مشر ته ورکړئ. 

ددې حديث نه وروسته په ډیرو احاديثو کې د مسواک نهایت ترغیب ورکړی شوی دی لهذا په حدیث 
نمبر لسم کې د لقد خشیت ان احف مقدم ئي الفاظ راغلي دي. رسول الله ماع ويلي دي چې 
جبرئیل امین په مسواک باندې دومره زور ورکولو چې ما سره ویره پيدا شوه چې زه د خولې مخکنۍ 

برځه غو څه نه کړم؛ . ف یو لفت دۍ د شد سره ځو ته ويل کیږي.(المرقات .)۲/٧۷‏ 

(.)زعن اي اعَاَة ردي الله عَاَ شو الو صن لعل وَسلَم قا ماجاء ني ري 
دابوامامه ته فِکاانهر و ايت دی چې رسول الله مَؤالاِِمسلو فرمايل جبرئيل عوالکل. 


عَلَيهِ الَّلَامُ 


() اخرجه البخاري لي الصحیح 1۱ رلم اخدیث : ٤٤٢‏ . وسلم ې صخیخه ٩٤‏ . رلم اخدیث : ۲٣۷١ -٠٩‏ 


7 
چو ےً - د۶ ه1 
ان احي مُقَدمَ ق. روا أعْيَنُ۸. 


لك لقن عَلكٍ 


() رَعَن عَيْعَةَ ري 


م) 


دحصرت عا 


۴۳ 8 : 

0 ره ابن ماجه من حدیث طویل ٩۰٠/١‏ وم ادي ٨۸٨.‏ . واد لي السند ٧ ٥٨/٣‏ رم اخدیت :۹۰ 
۲" خر الباري لي صحیحه ٧۷١/۲‏ . رقم الخدیث : ۸٨٨‏ . واخرجه النسالي لي الستن ۹ .» 

ص اخریه ایو داود يې السن ٨٨/۱‏ . رلم اخدیت د 0۰ 


وه غو ۸7 
سورم ي۶ ټکف!أ 
بي ق شي 


٠ 7 ً ١ :‏ 
و ِ خت: شو ل الله صَُ الله عَليِوَسَلّه 
رو 1 : : سَيعثت رسول الله جِِو 

عن زيدبن خايډا سه و لس 


غو ۶ 


زیدا 


٨ 


0 ّ‫ 75 ۹۸۴ ١ل‏ 
يَقَفِهُ اق العَلاةٍ الا سن 


1: ۶ ٤ 


0 و ډور‎ ‫‪ ٠٤ 
تُو رَذَهُالِ مَوْضِعِهِ رَوَاۀ اليَزمِدِي وَأَبردَاؤةالاأَهنَريدْ نر‎ 


وو ې کت ډه ه۵ مه ۵# ۵# ه۵ ۵ه وه و ېه 


(۱) اخرجه امد في اند هلو 
ر٢)‏ اخرجه الترمديۍ ۱١‏ رلم اخدیت ٣۳:‏ . وایوداود 1۰/٤‏ رقم اخدیث ٢٧:‏ . ومد ې السند : ٧٩٩/٩‏ 


َابُ سُشَ الَوْطُوءِ 
داودس د سنتو بیان 
علامه طيبي َعَأَنُ ویلي دي چې د سشن الوضوء داعنوان نه صرف د اودس سنت نه دي مراد بلکې 
دلته د رسول الله صْتَِِِِ اقوال. افعال او تقریرات ټول مراد دي هغه که واجب وي که فرض وي او 
که سنت وي لکه څرنګه چې کله کله د فرضو او واجبو په باره کې هم راغلي چې په نت کې داسې 
راغلي دي حالانکه هلته صرف سنت مراد نه دي. بلکې په سنت طریقې سره د شریعت حکم مراد دی 
لهذا په دې باب کې سنته فرائض. آدب او مستحبات ټول يانیږي.(الکاشف ۲/۷۱ المرقات۲/۱۰۱). 
11 ُ ل اليل 
دلاس ننوبستاو سئله 


وضیح : فلا یفس يره ف الاناء : دلته د اودس د آدابو نه یو ادب ښودل شوی دی چې کله ویده کس 
راپورته شي نو د اوبو په لوښي کې د لاس د دننه کولو نه مخکې دې هغه درې ځلې وينځي د وينځلو نه 
په غیر دې لاس په کې نه ننباسي. اوس د دې لاس وینځل واجب دي او که سنت دي په دې کې تفصيل 
دی چې که چیرته په لاس باندې د ګندګۍ لګیدلو يقَين يا غالب ګمان وو نو ییا یې وینځل واجب دي او 
که یرت ه صرف شک او احتمال وو نو بیا د لاس وینځل سنت دي یا مستحب دي. 

امام نووي يَََكهُويلي دي چې اهل حجاز زیاتره وت په کانړو باندې استنجاء کوي او هلتهډيره سخته 
گرمي وه همدارنګه هغو خلکو د پرتوګ پر ځای لنګ تړلو په دې وجه قوي احتمال وو چې د خوب په 


)١(‏ اخرجه البخاري ئي الصحیح ۳١٣/١‏ رلم دقدین ۱٩۲۰‏ وسلم لي الصخیع ۲۴٢١١‏ رقم الدیث ۲۷۸-٩۷:‏ وابو داود ۷۸/٧‏ رلم 
ادن ٠۰‏ رالسالي 1۱ رقم اخدیت: ١‏ . والدرمذي ١‏ رلم ادي ٤٢‏ . رابن ماجة ۱۳۸/۱. رقم اخدیث: ۴۹۴ 


حالت کې به لاس د نجاست پر ځای باندې لګیدلی وي او د خولو د وجې به په نجاست سره لاس لوند 
شوی وي یا به یې بوی ورباندې لګیدلی وي. نو ځکه رسول الله مأتَِِِااِ حکم وکړو چې د لاس د 
رینځلو نه بغیر لاس په لوښي کې دنه نه کړئ ځکه چې د نجاست احتمال دی. ددې عبارت نه معلومه 
شوه چې که چیرته په اوبو سره یو څوک استنجاء کوي یا د لنګ پر ځای پرتوګ اغوندي او علاګه هم 
يه وي نو د لاس د وینځلو نه بغیر هم لاس په لوښي کې دننه کولی شي. 

بهر حال چیرته چې د نجاست توهم وي هلته هم د لاس په ننويستلو سره اوبه نه ناپاکه کیږي ځکه چې 
(اليقیس لایزول بألشک) يوه منل شوې قاعده ده. خو د پاکوالي خلاف ده. بهر حال په دغه مسئله کې 
د فقهاء کرامو اختلاف هم دی د کوم تفصیل چې په لاندې طور دی . (المرقات .)۲/٢٢٢‏ 

د ققهاء کرامو اخقلاف : د اهل ظواهرو او امام احمد بن حنبل يَهَذأله په نزد که چیرته د خوب نه راپورته 
شوی کس په اوبو کې لاس ننباسي نو اوبه ناپاکه کیږي. البته امام احمد يَفَفللَهۀُ یوتعداد قیدوله زیات 
کړي دي چې د خوبه راپورته شي لهذا د بيهوشه انسان د لاس په ننويتلو سره هیڅ فرق نه راځي. دویم 
قید دا دی چې د شپې اوږد خوب به وي لهذا د ورځې د کم خوب همدا حکم نه دی » دریم قید دا دی چې 
په لوښي کې به یې لاس ننويستلی وي لهذا د لوښي نه بغیر د بل شي همداسې حکم نه دی » ده ويلي دي 
چې په حدیث کې دا يو« ات احترازي دي. 

د جمهورو فقهاو په نزد دا فعل اګر که مکروه دی لیکن د نخاست د احتمال د وجې اؤبو ته ناپاکه نه شي 
ويل کیدی. ځکه چې اوبه په يقیني طور پاکې وې (اليقين لایزول بلک يوه قاعده ده» خو که 
چیرته ظاهري نجاست لګیدلی وي بيا ناپاکه کیږي. جمهورو هم داسې ويلي دي چې په حديث کې کوم 
قیودات دي هغه احترازي نه دي بلکې اتفاقي دي. لهذا که چیرته بيهو شه انسان د غفلت د وجې په اوبو 
کې لاس دننه کړي نو ١ا‏ عمل هم مکروه دی ځکه چې دا هم د غفلت نتيجه ده او (فانه لايډري ايس باتت 
يده) سره ددې علت طرف ته اشاره شوې ده. که چیرته لوښۍ غټ دی نو اول دې د يوه لاس په ګوتو سره 
اوبه را واخيستل شي دویم لاس دې ووینځل شي او بیا دې په دې لاس سره دویيم لاس ووينځل شي او 
یا دې په دواړو لاسونو سره لوټه ډکه کړي او اودس دې وکړي. او که چیرته لوښی وړوکې دی نو په 
څنګ دې کوږ کړی شي او که چیرته جدا لوټه ده نو په غټ لوښي کې دې واچوي اوبه دې ترې را 
واخلي. (المرقاټ .)۲/٢۰٢‏ 

د مشمشې او استنشاق مسئله 

وعپۀ قال قال رسول الو صلً له عَلَيَهِ و مَلَھَ اکا اشتيقظ أَعَدنْم 
دابوهريره ان هروايت دۍ رسول الله مو فرمايل: کله ح راپورته شي یو کس په تاسو 


ځکه 


شيطان شپه تيره کړې ده د ده د پوزې په نرميو کې. 

ټوفيح . فلیستنشر ثلاثأ : يعنې درې ځلې دې په پوزه کې اوبه واچوي او سوڼ دې کړي کوم ته چې 
استنشاق هم ويل شوی دی په مضمضه او استنشاق کې د فقهاو اختلاف هم دی. 

د مضمضې او اشتنشاق په اودس او سل کې څه حیثیت دی په دې کې د فقهاو اختلاف د د امام 
شافعي يَعَللهُ او امام مالک يَمَلَلَهُ په نزھ مضمضه او استنشاق دواړه په اودس او غسل کې سنت 
دي. د اهل ظواهرو او امام احمد بن حنبل بََْةللهُ په نزه مضمضه خو په دواړو کې سنت ده لیکن 
استنشاق په اودس او مسل دواړو کې فرض دی یعنې د شافعیانو او مالکیانو په نزد په دواړوځایونو 
کې سنت دي او د حنابلو په نزد مضمضه په دواړو ځایونو کې سنت او استنشاق فرض دی. د ائمه 
احنافو په نزد په اودس کې دواړه سنت دي او په غسل کې دواړه فرض دي. 

ډلالل : د امام مالک يَعَللهُ او امام شافعي وََفللهُ اول دلیل خو د اودس آیت دی په کوم کې چې د 
اودس ټول فرائض ذکر شوي. هلته د مضمضې او استنشاق ذکر ته دی شوی. نو که چيرته مونږ په 
حديث سره فرضیت ثابت کړو نو دا به په خبر واحد سره په کتاب الله باندې زيادت راشي کوم چې ناروا 
دی لهذا فرض نه دي لکین سنت دي.ددې حضراتو دوم دلیل د حضرت عائشې تََعَهَا روایت دی 
(عشر ص الفطرة) او (عشر من ستن المرسلين) دی چیرته چې مضمضه او استنشاق ته سنت ويل 
شوي دي نو په اودس او سل دواړو کې دواړه سنت دي. امام احمد بن حنبل بَحَفلقَهُ او اهل ظواهرو د 
حضرت ابو هريره تع په زیر بحث حدیث باندې استدلال کړی دی په کوم کې چې د (ليستنثر) د 
امر صیغه راغلې ده او په دې سره فرض ثابت شولء کله چې په حدث اصفر کې فرض شول په حدث اکبر 
کې په طربقه اولۍ فرض دي. ائمه احنافو ته د دوو جدا جدا دلیلونو ضرورت دی لهذا د دواړو په 
اودس کې په سنت کیدو باندې د احنافو دلیل هماغه ایت دی په کوم سره چې شافعيانو او مالکيانو 
استدلال کړی دی چې په آهة الوضوء کې که چیرته مضمضه او استنشاق ته فرض وويل شي نو په دې 
سه به په کتاب الله باندې زيادت راشي کوم چې ناروا دۍ» لیکن په غسل کې د دواړو په فرض کیدو 
--٣-‏ - -- ی ین 


۲۴۸-۲٣ رلم اخدیث:‎ ١١٢/٢ وسلم لي الصحیع‎ ٥ رلم اخدیت‎ ۳۲٩ ١ اخرجه الدخاري يې‎ ١( 


باندې احنافو د قرآن په آیت فاًطهروا استدلال کړی دی کوم چې د مبالفې صیغه ده د کوم چې تقاضا دا 
ده چې په غسل کې دې د ډیرې زیاتې مبالقې نه کار واخيستل شي. ددې مبالفه تقاض دا ده چې په بدن 
کې کومه برخه چې من وجه ظاهر او من وجه باطن ده هغه هم د غل په حکم کې راغلې فرض ده. کله 


چې مونږ وکتل نو په بدن کې داسې ځایونه پوزه او خوله دي. ځکه وله چې خلاصه کړی شي نو هغه 
حسَا د بدن ظاهر برځه ده دارنګه که چیرته کوم کس د روژې په حالت کې په خوله کې اوبه واچوي او د 
مرۍ نه بهر اوبه وساتي نو روژه نه ماتیږي؛ معلومه شوه چې دا حِکِمًا د بدن ظاهر دی او که چیرته د 
خولې نه روژه دار لاړې ټیرې کړي نو په دې سره روژه نه ماتیږي دا د دې خبرې دلیل دی چې حکما خوله 
د بدن د باطن برخه ده همدارنګه چې پوزه پورته کړی شي نو دننه برخه یې تر سترګو کيږي دا د ظاهر 
بد ن کيدو دلیل دی او کله چې ښکته کړی شي نو دننه هيڅ نه تر سترګو کيږي دا د باطن علامه ده. اوس 
آیت چې د کومې مبالغې ذکر کړی دی د هغه مقصد هلته پوره کیدی شي چې د بدن د ظاهر نه وړاندې 
لاړ شي هغه برخه هم ووینځل شي کومه چې په یوه حیثیت سره باطن ګڼل کیږي لهذا د مضمضې او 
استنشاق الفاظ د قرآن مطابق په سل کې فرض کیدل په کار دي دا په کتاب الله باندې زيادت نه دی» 
بلکې د آیت غوښتنه ده خو بیا هم مونږددې فرض نه منکر کافر ته جوړوو ځکه چې په دې کې اجتهاد لره 
دخل دی. 

احنافو ددې نه بغیر په دې حديث سره هم استدال کړی دی چې (تحت کل شعرة جنایة) ځکه چې په پوزه 
کې یو ويښته نه دی بلکې په سلګونو ويښتان دي او په جضسي تعلقاتو کې لمسوت قبلوت کې د خولې 
ډیر دځل وي نو مضمضه او اشتنشاق ضروري دي.همدارنګه په جماع کې د حیوانیت صفت دق د 
شریعت په نظر کې په هغې کې ډیرکموالی کول په کار دي نو ځکه شریعت په غسل کې سختي کړې ده 
ترڅو چې حيوانیت کم شي. د دې هم تقاضا د ا ده چې په شل کې مضمضه او استنشاق فرض دي. 
چواپ : د اهل ظواهرو او حنابلو د دلیل جواب دا دی چې امر کله د قرينې نه خالي وي نو هلته د وجوپ 
دپاره راځي دلته غو په عدم وجوب باندې قرینه صارفه مانعه موجو ده ده چې په دې سره په آیت باندې 
زيادت لازمیږي. 


الزامي جواب دا دی چې که (فليستلر) امر راغلی دی نو په حدیث کې (مضمضه) هم د امر صيغه ده 
نو مشعضې ته ولې فرض نه ويل کیږي؟ شوافمو او مالکیانو ته جواب دا دی چې په حدیث کې د 
اودس والا مضمضه او استنشا مراد دي د غسل والانه دي. یا د سنن المرسلين نه د هغوي طريقه مراد 
ده او طريقه فرض واجب او سنت ټولو لره شامله ده. : 


| 


مرتیي 


مخکنۍ برځې نه شروع کړه| 
كي اا 


یا 


مَرّيِسِ 


بدا 


ده 


۲٢٣‏ ه ژوکر س . ال ء تو « س 
5 َو ذَعَرٌَ صَاحب الجامع وني المَُقَنِ عَلَيهِ یل لِعَبْ الله ي نيد ي عَاصِمٍ 


زيد بن عاصم بټلیتناته وويل شو څه‌رنګه 


٨ 
وےدھهر‎ 


شکلټر 
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يح غرغړه یې وکړه اوپوزه يې سوڼ کړه درې صرف په يوه لپه. 
ټوفیع . ثر مسح براسه بيډیه : د سر د مسح کولو حکم په قرآن سره ثابت دی د هغې په فرضیت کې د 
هیچا اختلاف نشته دی» هو په مقدار کې اختلاف شته چې څومره اندازه فرض ده په هغې کې د څلورو 
امامانو اختلاف دارنګه دی : 

د ثقهاء ګرامو اختلاف : د امام مالک لل په نزد د ټول سر مح يو ځل ده. د امام احمد بن حتیل 
َعّكً په نزد د سر زیاتره برخه مس کول فرض دي. د امام شافعي بَفَفللهً په نزد هیڅ خاص مقدار نشته 
بلکې (أُدن مایطلق عليه المسح فرض ده هغه که یو څه ويښتان هم وي. هو د ده پهنزد په مسع کې 
تيت سنت دی. يعنې درې ځلې يې تکرارول سنت دي. 

د احنافو په نزد د ناصيه په مقدار فرض ده کوم چې د سرڅلورمه برخه د څلورو ګوتو په اندازه ده. 


استيعاب سنت دی او په مسج کې تکرار نشته دی. د مسح تعریف یې داسې کړی دی ( |مرار اللیډ 


امبتلةالعضو يعنې په اوبو سره د لامده لاس په کوم اندام باندې د تیرولو نوم مچ دی. 


اد777 یی یلد 


)١(‏ رې البخاري في الصحیح ۸١۱‏ رلم اخدیث :٨٨۱.وسلم‏ ي الصحیح ١١۰/٢‏ رقم اخدیث:١٨-٣٣۲.‏ وابوداود ۸۹/۱ رقم احدیث: 
٨‏ والساني ١‏ رلم اخدیث: ۹۷. 


دلائل : د امام مالک يع دليل د ترآن کريم آیت دی هو امُسحُوأ روط دی چې دلته پام زائده 
د نو وامسحوا رؤسکم) سره د ټول سر مسح فرض شوه. دلته په داسې زائده ده لکه څرنګه چې د 
تيمم په آیت فََمَْعُأبوُجُوهِكَّمُ ٩‏ کې زائده ده هلته ټول مخ مراد دی. 

د امام احمد بن حنبل و نه ډیر روايتونه منقول دي مګر مشهور يې دا دي چې دا د سر زیاتره برخې 
مسح کول فرض ګڼي. د ده دلیل هم د امام مالک َال په شان دا آيت دی لیکن د (للا کر حکم الکل» 
قاعدې مطابق د سر زیاتره برخې مسح کول فرض ګڼي. امام شافعي يَهَنأَنهُ ویلي دي چې په آیت کې د 
مطلق مسح ذکر دی او په یوه فرد باندې په عمل کولو سره په مطلق باندې عمل شوی دی لهدا په ځو 
ويښتانو باندې د مسح په کولو سره د مطلق حق اداء کیدی شي.د امام ابو حنیفه بَحَلَة د لیل هم همدا 
آیت دی په کوم کې چې ‏ وَامْسَُوأْيِوؤِكَمُ #4دی. د استدلال د طرز يوه طريقه داسې ده چې کله د 
کوم فعل نه ووسته د هغه معول به راشي نو دا ضروري نه ده چې فعل په ټول مفعول به باندې واقع شي 
بلکې فعل که چیرته د مفعول به په ځينې حصه باندې واقع شي نو مقصوه پوره کیدی شي ملا (اضرب 
زيډا) کې دا مراد نه ده چې د زید دې هر جزه ووهل شي بلکې د زيدد بدن په هره برځه باندې چې ضرب. 
واقع شي نو مقصود پوره کیږي اود امر امتال کیږي. همدارنګه (وامسحوا) کې د امر صيمه صرذف 
دومره غواړي چې د سر په کومه حصه باندې مسح وکړی شي هغه که کمه ولې نه وي نو د مسح په 
اعتبار سره دا آیت مجمل شو چې څومره برځه مراد ده او د مجمل دپاره د شارع د طرفه تفسیر کول په 
کار دي. لهذا مغیره بن شعبه بَتعَۀ په روایت سره د دې تفسیر شوی دی په کوم کې چې د ناصيه 
مقدار متعين شوی دی.الفاظ داسې دي (فمسح بناصيته) د ناصيه مقدار او اندازه د سر څلورمه ده 
یاد څلورو ګوتو برابر برځه نو همدو مره فرض ده. 

د اصولو په کتابونو کې د استدلال طرز داسې هم لیکل شوی دی چې وام ء أَبِرُؤويَكَمُ »کې باء 
د آلې دپاره ده کومه چې په ذی آله او محل باندې داغله ده د کومې نه چې استیعاب د محل تم د نه 
دی . مثلا د عریو محاوره ده (مسحت الجډار یألید) نه د ټول جدار مسح کول مراد شوي دي او څه 
برخه د لاس مراد شوې ده او په (مسحت بألجدار) کې د څه جدار مسح مراد شوې ده ځکه چې دلته به 
په آله باندې داخله نه ده بلکې په محل باندې داخله ده. په آله یا ذی الله په کومه باندې چې هم داخله 


شي د هغې بعضې مدځول مراد کیدی شي او پ یت کې ام په ذی الآله او محل باندې داخله ده لهذا 


ري محل مراد دی او هغه مجمل برځه ده د کومې تفسیر چې د مغيره بن شعبة ابع په روايت سره 
يږي دی کوم چې ناصيه ده د کوم اند ازه چې د سريوه څلورمه ده او همدا فرض ده. 

ول وا٧‏ امام مالک ََدللَه ته غو جواب دا دی چې د یام زائده ګرځول خلاف اصل ده. کله چې ام 
جوده ده نو هغې ته ولې زائده ويل کیږي. باقي د تيمم په آیت باندې د مج آیت قیاس کول صحيح نه 
ري. ځکه چې تيمم د اودس قائمقام دی او په اودس کې ټول مخ فرض دی. لهذا په قائمقام او نائب کې 
وم ټول مخ مراد کول ضروري دي ترڅو چې په اصل او نائب کې اختلاف رانه شي. 

پږیم «واب : دا چې که استیعاب ته فرض وويل شي نو د رسول الله ملا د عمل سره تعارض 
رای ځکه چې د رسول الله صأُتِِِ نه همیشه استیعاب ثابت نه دی . دا جواب امام احمد ته هم دی 
ارهفه ته دويم جواب دا دی چې (للا کر حکم الگل) به هلته وی کله چې يآ موجوده نه وی کله چې 


پلوراغلې ده نو د څه برخې مراد کول ضروري دي کوم چې مجمل ده او د هغې تفسیر د مغیره بن شعية 
َيُية په روایت کې دی. شافعیانو ته جواب دا دی چې آيت مطلق نه دی . ځکه چې د مطلق او مقید 
مله په مفاهيمو او افرادو کې ده په مقادیرو کې نه ده او دلته د مقادیرو بح دی. 

لبذاآیت مطلق نه دی بلکې مجمل دی د کوم چې تفسیر ته ‌ضرورت دی اوهغه د مغیره بن شعبة تََة 
روایت دی. همدارنګه که چيرته د شافعیانو مسلک واختل شي نو بيا خو په یت کې د سرصح 
بیانولو ته ضرورت نه وو بلکې د اودس په وخت کې ممکنه نه ده چې په سلګونو ويښتانو مسح دې رانه 
شي نوهمدا تسم مسح خو خود بخود حاصليږي بیا قرآني حکم ته څه ‌ضرورت وو بهر حال د ټول بحث 
نوروسته احتياط د امام مالک يََهَنألَة او امام احمد بَعَللهُ په مسلک کې دی چې د ټول سر مسح 
دکړی شي ترڅو چې اختلاف ختم شي. . 

پا دسج کې دنکراړ حگم : اوس پاتې شوه دا چې د سریو ځل صح کول دي او که درې ځلې دي» په هغې 
کې لياو تکرار مسنون دی که توحید او عدم تکرار په کې مسنون دی» نو د جمهورو علماو په نزد 
"یول ده او عدم تکرار مسنون دی او د شافعيانو په نزه. ليت او تکرار مسنون دی.امام شافعي 
ملد حضرت عثمان مََقنۀ په بعضو روايتونو سره استدلال کړی دی په کومو کې چې درې ځلې د 
اس عکولو ذکر راغلی اود ابوداوٌد شریف په ۴١صفحه‏ باندې همدا حدیث ذ کر دی.(المرقات۷٢٢/۲).‏ 
(وافعو دویم دلیل د مح په اعضاء مغسوله باندې قیاس کول دي چې هر کله په اعضاء مغسوله کې . 
' رې ځلې غسل دی او تکرار د نو په مسح کې هم تکرار کول په کار دي. 

'جمهورو دلائل خو بې شماره احادیث دي په کومو کې چې د اعضاو د درې ځلې وینځلو ذکر دی او په 
اس کولو کې د یو ځل ذکر راغلی دی او د رسول الله صَََُُِِْكِ اودس چيرته هم چې په احاديثو کې 


ذکرشوۍ دی هلته تکرارنشته نو ځکه ابود او د شریف دافیصله اورولې ده چې احأدیث عثمان الصحاح 


کله اتږل عل مسج الرأس انهاً واحد5. 
په دې سره د شافعيانو د دلیل جواب وشو چې چيرته د تثليث ذکرراغلی دی هغه‌روايت قابل استدلژل نه 
دی . دویم جواب دا دی چې کوم تکرار چې چا لیدلی دی هغه د مسح نه وروسته د ويښتانو جورلو 
دپاره د لاس تیرول وو تکرار له وو کتونکي هغه تکرار ګټلی دی. دریم جواب دا دی چې که چیرته په 
مسح کې تکرار وکړۍ شي نو دا غسل جوړیږی حالانکه شریعت د سر دپاره مسح مقر کړيده دې دپاره 
چې په هغې کې تخفیف وي» ځکه چې سر د بدن بادشاه دی او دا پلد العلمء دی» یعنې د علم چې 
څومره اسباب دي هغه په سر کې دي لکه قوت سامعه؛ قوت باصره قوت شامهء قوت ذاثقه او قوت 
لامسه داټول په سر کې دي» لهذا د سر اعزاز دا دی چې په هغه باندې خفيفه شانته مسح وکړی شي. 
اوس که چیرته ليت راشي نو هغه غسل جوړيږي کوم چې د همدې تخفیف اواعزاز منافي دی 
باقي که چيرته تاسو سرد نورو اندامونو په وینځلو باندې قیاس کوئ نو دا قیاس مع الفارق دی او په 
دې سره پورته ذکر شوی حکمت هم نه حاصليږي بلکه ختمیږي» او که چیرته د سر مسح په نورو 
مسوحه ځایونو باندې قیاس کړي ملا په جبيره او د زخم په يټۍ باندې نو دا قیاس هم د تکرار دپاره 
صحیح نه دی » ځکه چې هلته خو صرف یو ځل مح وي تکرار په کې نشته دی. فقهاو دا مسئله هم 
لیکلې ده چې په يوه اندام کې مح او غسل دواړه نه شي جمع کیدلی. 
فاقبل بهبا وادیر : د دې جملې لفظي ترجمه داسې ده چې د سر د شا د طرفه په مسح کولو کې لاس 
راوړی شي او بیا د مخې د طرفه د شا طرف ته يووړل شي ددې ترجمې مطابق بعضو سلفو عمل هم 
کړی دی او ویلي یې دي چې د سر د شا د طرفه دې مسح شروع کړی شي. ليکن احناف او جمهور د دې 
خلاف دي. دوي ويلي چې د سُره مخې طرف نه دې مسح شروع کړی شي او په شا برخه دې ختمه کړی 
شي. ددې مفهوم د واضح کولو دپاره ددې جملې تفسیر په بډ يمقدم رأسه سره شوی دی ترڅو چې په 
خلاف واقع مفهوم کې څوک ونه لویږي. دارنګه کومو حضراتو چې د ظاهر الفاظو ترجمه کړې ده هغه 
ترجمه د عربیت او د عربو د محاورې خلاف ده. ځکه چې د عربو په محاوره کې هميشه د اقبال او افبل 
لفظ لره مقدم ذکر کوي. لکه امرءالقیس د پل آس په تعریف کې د اقبال لفظ لره مخکې ذکر کړی دي 
مکر مفر مقبل مډېر مع 48 کجلودصخر حطه‌السيل‌منعل 
نو په فعل کې ادپارریعنې د شا طرف ته وړل مقدم شويدي او په قول کې اقبال یعنې د مخې طرفانه 
راوړل مقدم شوي دي. په دې تشريح سره هغه اعتراض هم ختم شو چې دا تفسیر د خپل مفسر خلاف ۵ک 


يراضځکه تم شو چې که چيرته محاورې ته وکتل شي نو دا تفسیر بالکل د خپل مفسر موافق دی. 
ړپ دع : چونکه د سردمسحې بح روان دی نودااشاره هم مناسبه شوه چې د څټ مسح په شریعت 
ې غه حيثيت لري دفقهاء کراموپه دې کې اختلاف دی.داحنافونه بعضې حضراتوداسنت اوبعضو 
سب لیکلې ده قاضي ځان لیکلي چې د څټ مع نه سنت دها ن مستحب ده. هوبعضو ورته نت 
ويلي او کله چې د فقهاؤ په اقوالو کې اختلاف پیدا شو نواوس يې د نه کولو نه مسح کول بهتر شول. 
(قاضي ان چ١ص .)۱٧١‏ 
يلامه نووي يََلَهُ وغیره ورته بدعت ويلي دي. علامه ابن تیميه اَل او علامه ابن قيم يَعَأنَه 
لپکلي دي چې په دې باره کې هيڅ صحيح حديث ثابت نه دی . لیکن د احنافو بعضو علماؤ او د شوافعو 
هم ډیرو علماو د غاړې مسح سنت یا مستحب ګرځولې ده. 
نواب صديق ځان غیر مقلد د بدور الاهله په ٢٨صفحه‏ کې لیکلي دي چې د غاړې د مسحې حديث ته 
نی صحيح ويل صحيح نه دي» ځکه چې د څټ د مسحې روايتونه د تعدد د طرقو د وجې د استدلال 
تابل دي د احنافو په کتابونو کې دا ذکرشوي چې د حلقوم (ستوني) مسح بدعت ده او د کټ مسح 
رواده(بهر حال ما لوی لوی علماءد اودس کولو په وخت کې د څټ په مسح کولو نه دي لیدلي). 
د نششې کیفیت : من کف واحدة: د حديث مبارک ددې لفظ نه د مضمضې او استنشاق د کیفیت 
طرف ته اشاره شوې ده د هغه په کیفیت او طرز عمل کې احنافو او شوافعو په خپل خپل انداز سره جدا 
جدا طريقي افضل او اولی ګرځولې دي» په دې کې ټولې پنځه طريقې دي. احنافو پنځه واړه طريقې 
انضل او راجح ګرځولې دي او شوافعو څلورمه طريقه خو ښه کړې ده خو جائز ټولې طريقې دي : 
اوله طريقه دا ده چې يوه لپه اوبه په لاس کې واخيستل شي په يوه وار خولې او پوزې ته‌درې ځلې اوبه 
اچول شي یعنې د يوې لپې څه اوبه خولې او څه په پوزه کې واچول شي.دويمه طريقه دا ده چې يوه لپه 
رب دي مګر اول په خوله کې د هغې څه برخه درې ځلې واچول شي او بیا پاتې برخه په پوزه کې درې 
ې واچول شي.دريمه طریقه دا ده ې په یوې لپې سره دری ځلې مضمضه وکړی شي بیا په دويمې 
ېې سره درې ځلې استنشاق وکړی شي.څلورمه طریقه دا ده کومه چې شافعيانو خوښه کړې ده هغه دا 
١.‏ په يوې لپې سره اول مضمضه او استنشاق وکړی شي بیا دویمه لپه را واخيستل شي مضمضه او 
استشاق وکړي بیا دریمه لپه را واځلی مضمضه او استنشاق وکړی شي. پنځمه طريقه دا ده چې په جدا 
ریو لپو مضمضه وکړی شي بیا په جدا جدا دریو لپو سره استنشاق وکړی شي ګویا چې په شپږو 
«١ ۳‏ واړو کار وکړۍ شي دا طريقه د احنافو په نزد غوره ده. 
ې تفصیل باندې تاسو په لنډ طور داسې پوهه شئ چې د مضمضې په کیفیت کې څلور قولونه دي 
"١‏ رفة()) غرفعيی (۳) ثلاث غرفات (۴) ست غرقأت. دا څلورم قول د احنافو په نزه بهتر دی او 


دریم ول د شافعيانو په نزد بهتردی.شافعی حضراتو په زیر بحث حدیث (هن کف واحدة) الفاظو 
استدلال کړی دی چې په دې کې په غرفات کې د وصل بيان دی نو څلورمه طريقه د دې بهټرين مصداق 
دی.ائمه احنافو په ډیرو روايتونو سره استدلال کړی دی لیکن د ترمذي روایت د ټولو نه واضح دی او 
هغه په ۴اصفحه باندې د عبدالله بن زید کماپیتنۀ روایت دی (المرقات )۲/۱۰۷-١١١-١۰۵‏ (قال 
ریت النبۍ صَزدَِِاٍ مضمض واستنشق ص واحد فعل ذلک ثلاثا) (رواالکرمډي). 

اوپه ابوداؤد کې هم داالفاظ دي چې صحابي ويلي فرأيته یفصل بينلمضمضة وا لاستنشاق (ص۹) 


ائمه احناف د (ص کف واحدة) مطلب دا بیان کړی دی چې ددې نه مراد دا دی چې په مضمضه او 
استنشاق کې یو لاس په استعمال کې راوستل شي يو لاس په لپه کې په کار راوستل شي د مخ په ان 
دواړه لاسونه استعمال نه کړی شي.دويم جواب دادی چې په یوې لپې سره مضمضه او استنشاق د بیان 
جواز دپاره دي روا خو یې مونږمنو او د شوافعو په نزد افضل هم روا د نو هیڅ اختلاف نشته. د اولی 
او غیر اولی مسئله ده. دارنګه د قیاس غوښتنه هم دا ده ځکه چې د اودس دټولو اعضاؤ دپاره جدا جدا 
داوبورااخيستل درې ځلې استعمالول دي نو د پوزې اودخولې هم داسې حکم په کار دی. همدارنګه په 
زیر نظر روایت کې هم د ثلاث غرفات الفاظ موجود دي کوم چې د احنافو واضح دلیل دی. 

دادنی درچې اودس 


٩ :‏ تک 
)١(‏ اخرجه البخاري لي الصخیح ٢/٢٥۲.رلم‏ اخدیث ۱٠١:‏ وابو داود ۹٩/٩‏ رلم اخدیت والنسالي ۹۲/۱ رلم اخدن: ۸۰ ١‏ 
رالیرمذي ٠۰/۱‏ رقم اخدیث ٠٤:‏ . 


ني مََتي 0 


زرو 


عنه 


مقأع : د نبوي مسجد نه بهر د خبرو دپاره او د تاستې دپاره یوځاى وو مقاعد د هقه توم وو داعمر 
فاروق تع حوړ کړی وو ترڅو چې خلک په جومات کې خبرې ونه کړي .(المرقات ۲/۱۰۸). 


٥‏ صفر ٤١١‏ هھه 


د څپووینځاو مسئله 


۱۳٣: رقم اخدیث‎ ٤٩/٩ ایو داود‎ ٥٥١: رقم اخدیت‎ ۲٥/٢٢ رجه البخاري يي الصحیح‎ )١( 


.۲۳۰ : رقم اخدیث‎ ۲۰۸/٢ أخرجه مسلم ې صحيحه‎ )٠( 


من النا سبوا الوضُوءَ وَاۀُمتيِئ". 


توضیح :ويل للاعقآب صس الآر : ټول اهل سنت ټول صحابه تابعین ټول فقهاء او صلحاء او علماءسلقا 
او خلتٌا په دې باندې متفق دي چې د پښو وظيفه په اودس کې سل دی او د عدم تخقف په حالت کې په 
پو باندې مسح کول بالکل جائز نه ده شیعه اماميو او روافضو په دې مسله کې د ټول امت نه 
مخالفت کړی دی او ویلي یې دي چې د پښو ذمه واري صرف مسح ده سل نه دی » بعضو دا مسلک د 
ابن جریر طېري مََلهُ طرف ته منسوب کړی دی لیکن ابن جریر طبري دوه دي یو سني دی او یو شیعه 
دی. دلته سني مراد نه دی » او که چیرته ابن جریر سني هم وي نو د هغه کلام په د ې مسئله کې صریح نه 
دی صرف په کلام کې وهم دی.(المرقات .)۲/٠۱٢‏ 

د شیعه ګانو دلائل: شیعهرو افض په آیة الوضوء کې په وَأَرجُلَكُمٍَ الْكعَيِسِ 4 کې د جروالاپه قراءدت 
سره استدلال کړی دی چې د جر په صورت کې په رؤسکھ باندې عطف دی. یعثې په سر باندې مسح 
وکړئ اوپه پښوباندې هم مسح وکړئ.شیعو ويلي دي چې په أرجلکھ کې د نصب والا قراءت بنزع 
الخافض دی یعنې أرجلگم د نصب په صورت کې په حقيقت کې پا رجلکھ وودپاء لرې کیدودوجې 
نصب راغلی دی. (المرقات :)۲/٠۱۰‏ , 

د شیعو دويم دليل د ابن عباس تََكاقول دی د کوم الفاظ چې کم وییش داسې دي (لایدل کلام الله 
الا پالمسح وأ النآس الا الفسل) بعضو دا الفاظ نقل کړي دي (امر الله بالسیح وأيی الناس الا 
الفسل) دارنګه شیعو د حضرت علي /ؤیقنانه هم يوشمیر اقوال نقل کړي دي. 

د اهل السنة دلائل : د اهل السنة والجماعة دلیل همدا د اود س یت دی لیکن دوی په ف وَأَْ ٧‏ 
لب 4 کې د نصب راا قراءت اخستلی دی کوم چې په فَاهمِلُوأوُجُوَكُهُ 4 باندې عطف دی 


(۱) اخرجه البخاري لي الصحیح ۱٤١/١‏ رلم اخدیت:۹۰. رمسلم يې الصحیح ١١٢٤/٢٢‏ رقم اخدیث:٢٣-٢٤٢٤.‏ وابو دارد ۷٧/۱‏ رقم احدیث : 
٧‏ والالي ۷۷/۱ رلم اخدیث: ١١١‏ . 


اوفحتپښتوضمنصر؟)سرچي ټوو ) 
کو چې په وينځلو باندې واضح دلیل دی. د جمهوزو دویم دلیل زیر بحث حدیث دی په کوم کې چې د 
پوندو په وچ پاتې ګيدو باندې سخت وعید راغلی دي د کوم نه چې معلومه شوه چې د پښو ذم واري 
همکمل طور وينځل دي. (المرقات .)۲/٢۱٢‏ 
د جمهورو دریم دلیل د حضرت عمرو بن عېسه لف یو روایت دی کوم چې په حقيقت کې د آية 
الوضو» تفسیر دی» حضرت عمرو بن عبسه ويلي دي چې ما د رسول الله مړا نه د اودس متعلق 
پوښتنه وکړه هغه ِد د جواب په ضمن کې وویل : (ثم یغسل قډميه ال الکعبين کماً امر 
له تعال) زرواهابن خزيمة وابو عوانة). 
ددې روایت نه په واضح طور معلومه شوې ده چې د لل حکم رك ٍقَ في نه سل ار 
وینځل مراد دي» جمهورو په دې سره هم استدلال کړی دی چې د رسول الله َأبلُِمٍَِ نه په ټول ژوند 
کله هم د لوڅو پښو مسح ثابته نه ده او نه صحابه کرامو داسې کړي دي. بلکې د ټولو عمل په شسل 
باندې وو ګویا چې همداسې اجماع ده په کومه کې چې اختلاف نه شي کیدی. 
جوابا: جمهورو د شیعو شنیعو دلائلوته ډیر جوابونه ورکړي دي : 
اول جواپ: دا دی په آيت کې چې د جرگوم قراءت راغلۍ دی دا جر جوار دی یعنې د يوې کلمې د ګاونډ 
دوجې کله کلهد هغې اعراب دویمې کلمې ته ورکول کیږي » نو په آیت کې په ووك کې جروو او 
(أَْجُلََّطٍ هم د هغه د ګاونډ د وجې مجرور شودا لفظونه د مسج سره دي لیکن د معنی په اعتبار 
سرهد مول سره دي. د عربو په کلام کې د جرجوار اعتبار دی. لهذا عبدالرسول ليکي: 
کیړاسسی ميو د بر ور از پچ رج ار جم زين ص انر د ګا مه را رل س شد روا 
يعلې کله کله کوم اسم د جر جوار د وچې مجرور کیدی شي په دې وجه د عامو علماؤ په نزد په و 
لو کې جر راغلی«جر جوارپه قرآن کریم سره هم ثابت دی لک هف عَلَّا َو أَِبٍ 4 اليمھ د عذاب 
لت دی کوم چې مرفوع په کار وو مګر د يوم د ګاونډ د وجې مجرور شوی دی. (المرقات .)۲/۱۱٢‏ 
' لک( عََابَيَْرٍ مُحِيِطٍ ) چې محيط د جر جوار د وجې مجرور دي. همدارنګه (جُحُو َّ خَرِي) 
دنب همد ارنګه په حدیث کې مَنْ لک قا رَحِيٍ مَْرٍ) دلته مخرم د جر جوار د وچې 
#جروردی. د عریو او د عربیت مشهور شاعر امرء الفیس وايي : 
کان ثبير ني عرالیوبله ٢‏ # عكپیراناس‌يیجاهمزمل 


اهسمومتو )سن موم 


دلته( مزمل) د کږیر انس صفت دی دا مرفوع کیدل په کار دي لیکن( پجاأه) د ګاونډي د وجې نه 
مجرور ګرځیدلې دی. 
عبدالرسول کوم چې مشهو 
کې ممنوح دهاو دلتهپهآیت کې طَأرجُلَكُم معطون دی 

د دې جواب روح المعاني ورکړی دئ چې د عيد الرسول دا خبره غلطه ده ځکه چې د عربو په محاوره کې 
ددې ډیر مثالونه موجود دي. په خپله په قرآن کریم کې د ؤوَځوژعِين سلسله محفوظاتو کې د جر 
جوار سره راغلې ده پوره کلام داسې دی فوَحْوٍ كي مَنَايَفْهُوِنَ وَخو؟ عِين 4 (سورة واقعه:٢۲)‏ 
دلته‌د کسائي حمزه او عاصم په قراءت کې په حور عین کې حور مجرور دیا جر جوار سره مجروردۍ 
او د هغه ګاونډ د لحم کلمه ده کومه چې د پخوا نه مجرور را روانه ده» په نورو قراءتونو کې دا مرهوع ده. 
(الوقات .)۲/۱٠۰‏ : 

د جمهور امت د طرفه شیعو ته دويم جواب دا ورکړی شوی دی چې د عبدالرسول ددې اشکال د وجې 
این حاجب بَيَاَكةيوه بله لار غوره کړې ده هغه ليکلي دي چې (وارجلکم) په اصل کې د فعل مخذوفه د 
وچې منصوب دی اصل عبارت د اسې دی (واصيخوا پرؤسکم واغسلوا ارچلْکم). 

هغه ويلي دي چې دا د علفتها تبنا وماء باردا د قبيلې دی چې د موجوده عامل نه بِیر اصل عامل 
محذوف دی. ځکه چې موجوده عامل سزه معنی ضحيیخ نه پاتې کیږي یعنې ما په اوښ واښه او یخې 
اوبه وڅوړل حالاتکه اوبه څکل کیږي خوړل کيږي نه لهذا د معنی د درست کولو دپاره د مناسب فعل 
محذوف کیدلی شي او هغه سقیتها دی یعنې سقيتهاً ماء باردا . یو بل مال دی : 

وزججن الحواجب والعيوناً 
اذاماالغانیات برزن‌پوما 40 - وزګگښ الحواجب والعيوناً 
٣‏ په ل1 ٥‏ : .۶ 7 بب . 
اى وا : العیوناً: یعنې کله ې د سندرو ویونکې ښځې يوه ورځ بهرً راووتلې نو هوي ويښتان 
استري کړي وو او په سترګو کې يې رانجه اچولې وو نو دلته د معنی درست کولو دپاره واکتحلن فعل 
محذوف دی. ځکه چې په سترګو کې استري نه شي چلیدلی بلکې رانجه په کې اچول کیدی شي" 
همدارنګه د يوه شاعردا شعر: 
یالت بعلک ډيالرل 4# متقلداسیفاورمحا 

اې کاشکې ستا غاوند د جګړې په ورځ توره او نیزه په غاړه کې څوړند راشي. 


رنحوي دی هغه دلته اعتراض کړی دی چې د جر جوار سلسله په محفوظاتو 


سص کش و اس پاي سن الوضوه ) 


یږ رمانه مخکې حاملا محد وف دی ترڅو چې مطلب درست شي. یعنې چې توره یې په غاړه کې 
ې ونیز‌یې په اوپه وي راشي٠‏ نو لکه څرنګه چېچه دې ځايونو کې د معمول دپاره مناسب فعل محذوف 

نل شوی همدارنګه د وارجلکھ د پاره د واڅسلوا فعل محذوف منل شوۍ دی. او اول اغسلوا په دې 

اڼدې دلالت هم کړی دی. د واغسلوا فعل د دې دپاره محذوف منل کيږي چې د الی الکعين لفظ کوم 

پې پهآیت کې موجود دی دا قطعا مسح نه قبلوي. ځکه چې په مسح کې په هیچا باندې تر ښنګرو 

پورې مسح کول لازم له دي نو معلومه شوه چې دلته د پښو وينځل مراد دي مسج مراد نه ده و ځکه 

وافسلوا محذوف راوړل کیږي. همدارنګه د رسول الله مزر فعل د هحابه کرامو فعل او ټولو 

اعاديثو هم دا ښودلي دي چې دلته د پښو مسح مراد نه ده . ددې وجوهاتو په بناء خامخا د جر په قراءت 

کې تاويل کول ضروري دي. 

جمهورامت دريم جواپ دا ورکړی دی چې د نصب په صورت کې واغسلوا فعل مقدر دی او د چر په 
صورت کې داسې ويل کیدی شي چې قرآن د تخفف حالت يیان کړی دی یعنې که چیرته موزې اغوستل 
شوې وې نو بي مسح کافي ده. لیکن الى الْگعبين چې کوم تحدید کړی دی د هغه په نظر کې نیولو د 

وې جواب کمزوری دی» ځکه چې په مسح کې تر کعبین پورې هیڅ قید نشته او قرآن مقید دی معلومه 
شوه چې د مسح صورت نه دی . 

:اوس پاتې شوه دا خبره چې شیعه ګانو د حضرت ابن عباس بََعةُ چې کوم روايت نقل کړۍ دی 
نوداهل جرح اوتعديل او د محد ثینو وینا ده چې دا روایت تحریف شوی دی کوم چې شیعه ګانو خراب 
کړی دی کوم لره چې هیڅ اعتبار نشته دی. یا دا چې د صحيح احاديثو په مقابل کې هیڅ هم نه دی . 
باقي د عضرت علي مَيَقنۀ طرف ته منسوب روايت هم ثبوت ته نه دی رسیدلی. یا دا چې هغه د تخفف 
په حالت یعنې د موزو پو کولو په حالت محمول دی یا په اودس باندې د اودس صورت دې. 

عبدالحق مل په لمعات کې د طحاوي په حواله د پښو د مسح او غسل متعلق لیکلي دي چې په 
یت کې د نصب او جر دواړه قراءتونه دي او مستند هم دي او په دواړو کې تعارض دی. هر کله چې 
مدارنګې تعارض وي نو د دواړو حکم ساقط کیږي د حدیث طرف ته رجوع کولی شي او مشهورو 
نباترهاحاديثو هم دخپو د وينځلو حکم ورکړی دی لهذا وينځل متعین دي مسع نا چائز ده.امام طحاوي 
يي دي چې د مسح حکم که چیرته د محدودې زمانې د پاره وو نو بیا هم هغه منسوځ شوی دی. 
ؤليکلي دي چې د پښو وينځل الله تعالی د مسُحې سره راوړيدي ترڅو چې د ښپو وينځلو په وخت 
ې داسراف نه د ځان ساتلو احساس وکړی شي ځکه چې خلک په خپو باندې ډیرې زیاتې اوبه اچوي. 
أامُاللممات .)۱/١١١‏ 


بهر حال د احادیث صحيحه او صريحو دومره لوه خزانه موجوده ده بیا د رسول الله صأتَِِِِ د 
صحابه کرامو باي دائمي اجماعي عمل موجود دی اوبیا تابعین فقهاء کرام او د محمدي امت دا 
متفقه موقف موجود دی د دې باوجود شیعه او روافض د پښو په مسح کولو کې ښویدلي دي دا د دوي 
لوي ګمراهي ده. او په همداسې کولو سره د دوي هغه مونځونه د کار نه دي کو یې چ ې آدا کړي دي. 
ویل:دا کلمه دهلاکت . بد دعاء دپاره راغلې ده بعضوويلي چې په دوزځ کې دیوې خاصې کندې نوم 
دی. (المرقات .)۲/١۰٢‏ 

الاعقاب: دا د عقب جمع ده پوندو ته ويل کیږي. دلته پوندې د امر واقعه د وجهې خاص شوې دي چې 
پوندې وچې پاتې شوې وې یا ددې وجهې چې په عام طور پوندې وچې پاتې کیږي. د دې الف لام د 
استغراق عرفي دپاره دی. یعنې د ټولې دنیا د پوندو دپاره بد دعاء نه ده بلکې څوک چې پوندې وچې 
پریږدي د هغوي دپاره بد دعاء ده. (المرقات .)۲/۱۰٩۹‏ 

دلته مضاف محذ وف دی یعنې د وچو پوندو والا دپاره ويل او سختي او مشقت او هلاکت دی. 


کړۍ د سح مستله 


۵) وَعي البهينةً بي هُعبَة هي اللۀ عَۀُ قال ٍنَ اللَِّيً صَلْ اللۀ عَلَيهو و عَلَّمَ توِمًً 
دمغيره بن شعبة نه روایت دی واي چ رسول الله مأَُِِِِ اودس وکړو لهذا نبي عَيَالتَمٍ 
فَنَسَعَ پتايټته و عل الْمِبَمَةِ لل الْخُفَيِ". 
د خپل تندي په ويښتانو باندې دپاسه او پګړۍ باندې او په موزو باندې مسح وکړه. 
توضييح : وعل العمامة : په دغه روايت کې د مسج عل النأصية سره د مس العمامة ذکر راغلی دی په 
۱ ت کې وي 

دې وجه د فقهاء کرامو په مینځ کچ په سح عل العمآمة مسئله کې اختلاف راغلی دی. 

دققهاء کرانو اڅتلال : امام احمد بن حنبلء امام اوزاعي'"داؤٌد ظاهري او د اسحاق بن راهويه په نزد په 
عمامه بانډدې مسج روا ده په ډې باندې د سر د مسحې فرض پوره کیدی شي. البته امام احمد دا شرط 
لګولی دی چې پګړۍ به په طهارت باندې په سر کړی شوې وي. ويم شرط دا چې عمامه به محٌکه وي 
یعنې یو څه به ښکته تړل شوې وي او په ټول سر باندې به حاوي او محيطه وي لکه څرنګه چې د موزو په 


(۱) اخوجه مسلم في الصحیح ۲۳٢/٢‏ رلم المدیت: .۲۷٢-٨٨‏ والترهذي ۱۷۰/۱ رقم ا لدی .٠٠۰١‏ واللساتي ۷۹/۱ وم اخدیت: ۱۰۷ . 


پښو باندې محيط کیدل ضروري دي. د امام مالک. امام ابوحنیفه او امام شافعي یعنې د جمهورو په 
ززه مسح علی العمامه روا نه ده په دې باندې فرض نه شي پوره کیدی.(المرقات .)۲/۱۱٢‏ 

ډلاڼلي : امام احمد بن حنبل او اهل ظو اهر د حضرت مغيره بن شعبه ان په زیر بحث حديث باندې 
استدلال کړی دی په کوم کې چې په عمامه باندې د مسحې ذکر موجود دی. ددې نه علاوه د حضرت 
بلال تع روایت او د حضرت ثُوبان تع په روایت سره يې استدلال کړی دی په کوم کې چې 
عمامه ذکر ده. دې جضراتو په مسح عل الخفين باندې قیاس هم کړی دی چې کله د خپو په ځای په 
موزو باندې مسح جائز ده نو د سر په ځای په عمامه باندې هم مسح روا ده د دواړو حکميو شان په کار 
دی. (ألمرقٌات .)۲/۱٢٢‏ 

د جمهورو اول دلیل خو د قرآن کریم هغه یت دی په کوم کې چې د وَامَُْوأيِرؤيَكَط 4 حکم دی 
چې په سر باندې مسح وکړئ او سرغیر دی او پګړۍ غیر ده د پګړۍ مسح کولو د پاره داسې نه‌دي ويل 
شوي د الله تعالی حکم په سر باندې د مسح کولو دی په پګړۍ باندې نه دۍ . د جمهورو دويم ديل هغه 
صريح او صحيح احاديث دي کوم چې تقریبا د ایا صحابو نه ثابت دي په کومو کې چې د سرد مسحې 
ذکر موجود دی او د عمامې هیڅ ذکر په کې نشته. جمهورو د مسج عل الع امة حدیث ته په ډیرو 
طریقو سره جواب ورکړی دی هغه هم وګورئ : 

چواب: د کتاب اللآیت نص قطعي دی او د مسح عل العمامة روایات اخبار احاد دي. لهذا مونږ نه په 
آیةالوضوء کې ددې احاديثو محتملو د وجې تخصیص کړی دی نه مو په یت کې تقيید کړی دی او نه 
مو په هغه کې تاویل کړی دی.همدارنګه د سر د مسج په مسٌله کې د اتیا صحابه کرامو چې کوم 
روایات دي ډ آیت په موجودیت کې مونږ نه هغه پريښودلی شو او د صحيح صريح او ډیرو احادیتو په 
موجودګۍ کې د مسج عمامه اخبار احد او غرائب محتمل او مضطرب روایات څنګه واخلو .د مسح 
عمامه په روایاتو کې یو احتمال دا دی چې رسول الله مَُلعِمِساِ په مقدار ناصيه باندې د سح کولو 
نه‌وروسته په پګړۍ باندې مسح کړې وه او په بعضو روایاتو کې د دې ذکر شوۍ دی نه صرف په عمامه 
بانر 

ال دا دی چې کيدی شي دا مس په هغه هکپ بندې وه کومه چې رسول الله عَالِعيمَِة 

١‏ پګړۍ نه لاندې استعمَال کړې وه هماغه کپړه په عمامه سره ياده شوې ده اوداچې هغه کپړه ډيره 
باریکه وه نوپه سرباندې مسح شوې ده. 

'ريم احتمال دا دی چې رسول الله مَؤلثَُِِا اصل مسح په سر باندې کړې وه بیا يې په سر باندې د 
عمامې د ايښودلو نه وروسته په هغې باندې لاس راتیر کړۍ وو دې دپاره چې عمامه سمه کړی شي د 


دې لیدونکي په عمامه باندې د مسحې کولو خيال کړی دی. 

څلورم احتمال دا دی چې کیدی شي چې دا د وضوء علی الوضوء په صورت کې شوې وي او هلته خو د 
سر مسح ته ضرورت هم نشته لهذا که يې په عمامه باندې مسح کړې وي نو څه وشول؟ پنځم احتمال دا 
دی چې د سر مس ح په قصدي طور وه او د عمامې مج په تبعي طور وه. 

امام محمد يَعَ ويلي دي چې په عمامه باندې د مسع حکم د اسلام په ابتداء کې وو بیا منسوخ شو. 
شیخ ابو عمر په تمهید کې لیکلي دي د عمامې د مسحې ټول روایات معلول دي. عامو علماو ویلي 
دي چې د عمامې د مسحې روايات دومره قوي نه دي کوم چې د نورو صحیحو احاديشو مقابله وکړی 


بو 


ره - 
تَتَعلهِ. مُتَفَنُ عَليۍ". 


)١(‏ اخرجه الخاري لي الصحیح ۲۵۳/١‏ رلظم اخدیث : 1۲٩‏ ومسلم لي الصحیح ۲۲٢/٢٢‏ رلم ادیث: ۲٢۸-٧٩‏ وأبو داود ۳۷۸/٣‏ رلم 
اخلیثک :۰٠م‏ 


,۳٣ ٣/٣ واد ې السند‎ .)٤٤١١ رقم اخدیث‎ . ۴۷۹٣ /)٤ اخرجه ابوداود لي السنن‎ )٢( 


ِّ‫ و۸ړھ ِّ‫ ۳ 0 ۳ 
٢‏ هه ١١‏ شک عل حخاواخه لته سل 1 ۶۸ مووصے ۹ 
َامْضُوعَلمن لَْيَل ناس الله عَلَيْهِرَوَاۀالِقَرِْذِي. وَابْنْمَاجَل وَرَء حم وَأَبُدَاؤْمَعَنْ أي مُرَيرَةً 


ږ الله تعالی نوم وانه اخئلو د هغه اودسونه شو احمد او ابوداؤد دا 


روایت د ابو هريره لقن نه او 


ضیح : لاوضوء : په دې باندې ټول امت متفق دی چې د اودس په شروع کې د بسم الله ويل مستحب 
دي او غوره کار دی خو د بسم الله په قانوني حيمثیت کې اختلاف دی. 

دققهاء کرادو اختلاق : د امام احمد بن حنبل بَعَكَهُد اسحاق بن راهويه او د اهل ظواهرو مسلک دا دی 
چې د اودس نه مخکې د بيم الله ويل فرض او واجب دي. البته امام احمد ََفَفللهُ ويلي دي چې که‌یو 
کس یې په هیره پریږدي نو اودس یې کیږي» لیکن د اهل ظواهرو او وغیره په نزد په نسيانٌا پريښودلو 
سرههم اودس نه کیږي.جمهورو فقهاو او ائمو ويلي دي چې په اودس کې بسم الله مسنون ده که چیرته 
بسم الله پريښودل شي اودس کیږي.(المرقات .)۲/١۱۴-١۱١‏ 

دنل : کوم حضرات چې په اودس کې د تمه په فرضیت او وجوب باندې قائل دي د دوي دليل دا زیر 


بح حديت دی کوم چې د حضرت سعید بن زید اَل حدیث دی په کوم کې چې د لاوضوء لفظط 
موجود دی د کوم نه چې کلي نفې مراد ده چې د تسمیې نه په غیر اودس صحيع نه دی . 

جمهورو د ټولو نه مخکې د قرآن په آیة الوضوء سره استدلال کړی دی چې که چیرته تسمیه فرض یا 
واجب وی نو په قرآن کې به یې ذکر راغلی وی لکه څرنګه چې د نورو فرائضو ذکر راغلی دی کله چې 
ران تسميه د اودس په فرائضو کې نذده شمار کړې نو په خبر واحد سره یې فرضیت یا واجیوالی اصولً 
صحیح نه دی او دا په کتاب الله باندې د زیادت مترادف دي او د نسخ د قبيلې نه دي کوم چې جائز نه 
لي د جمهورو دويم دلیل د حضرت ابو هريره ياو ابن مس هود مَفُتاصريح حديث دی کوم چې 
' مکو شریف په اوه څلويښتمه(۴۷) صفحه کې ذکر دی په کوم کې 'چې ويل شوي دي چې چا د 
"اس سه بسم الله و ويلهنو دا اودس د ټول بدن له ګناهونو نه د پاکۍ دپاره ذريعه جوړيږي او چا چې په 
الاص کې بسم الله ونه ويلهنو د هغه اودس صرف د مس وله اند امونو د طهارت ذ ریه جوړیږي. 


کس ؟؟؟٢)٢ددړلړ‏ 


. ۳۹۸ : رلم اخدیث‎ ٤٤٤١١١ .این ماجه‎ ٨٢ : رقم اخدیت‎ ۳۷/٣ احرجه الترمزي لي الستن‎ ١ 


چواپ: جمهورود حضرت سعیدبن زيد تماد زیر بحث حديث جواب ورکړۍ دی چې دلته په لاوضوءم 
کې د لا کلمه د اصل شي دنفې دپاره نه ده راغلې بلکې د کمال دنفې دپاره راغلې ده دنفې د کمال مشال 
لک زا لا اين لس لا امانة له )٢(‏ لا «ین لس لا عهد له(۳) لا صلوة لجار اليسجد الا في السجد 
ر )لیس المسکي الډي تر ده الثمرةوالتمرتان زه)لیس المسلم الذي یبیت وچاره جآث ال جنبه. 
جمهورو ویلي دي چې ددې دلائلو په رڼا کې د بسم الله په اودس کې په سنت باندې حمل کول په کار دي 
نه دا چې فرض یا واجب ورته وويل شي. 
دارنګه اودس په خپله مقصودي عبادت نه دی بلکې د هغه د پاره ذریعه او وسیله ده لهذا کله چې په دې 
طریقه غیر مقصو دي عبادت کې په خبر واحد سره کوم حکم ثابت شوی دی نو هغه په سنت باندې حمل 
کولی شي په فرض یا واجب باندې نه شي حمل کیدی همدا وجه ده چې په اودس کې واجپ نه ده . 
فو دې ځای نه ترنبيذ التمر مسئلې پورې ټول مباحث په حرمين شریفين کې دعمرې دزبارت په موقٌع 
په مک ه مکرمه کې په١٧رمضان‏ ۱۴۲۲ ھ کې لیکل شر وع کړل الحمدله عل ذلک(المرقات ۲/۱۱۴) 
دګوتو څلال 
رښئ الۀ عَنهۀ قال فَلْت ټا يول الْهِ 


وړو سر 


بیی 


الق الاسونفا 


رو يوی ابْنْ مَاجَۀ وَالرَاري ل قؤلهِ بَيْن الأَصَايِع).(ابن ماجه ۹ه.. 


توضيح : اخېرني عن الوضوء :غه صحابي د اودس د مکملاتو او ادابو متعلق سوال وکړو ځکه چې 
نفس اودس خو د هغه په مخکې یو مشهور عمل وو؛ همدا وجه ده چې رسول الله للم د اودس 


ز١)‏ اخرجه ابوداود ۹۷/٩‏ رلم ادیک : ٤٤١١‏ . والترمدي ۱٥١/١‏ . رقم اخدیث : .٧‏ 


(توضیحات پښتو شرح مشصوة)--- ٧--سسَ‏ پا سنن الوضوء 


ړکیلات او محسنات په جواب کې ورته وفرمایل.(المرقات ۲/۱۱۵). 


سب : ددې نه د د پښو او دلاسونو ګوتې مراد دي. په حديت کې د دواړو ذکر دی. د دواړو خلال د 
هرو په نزد سنت دی. البته امام مالک َمَللهُ او نورو فقهاو قول دی چې ځلال د پښو تر ګوتو 
پورې خاص دی. ځکه چې د لاس په ګوتو کې د پراخۍ د وجې نه د خلال ضرورت نشته. همدارنګه که 
مته د پښو لال هم پريښودل شي نو پروا نشته. اوس دلته سوال پیدا شوی دې چې که چیرته خلال 
نت دی تو بیا په بعضو احادیثو کې په پریښودلو باندې شديد وعید ولې راغلی دی د کومو نه چې 
انداز لګیږي چې واجب دی. 

,دې جواب دا دی چې که چیرته ګوتې پراخې وې نو خلال سنت دی او که چیرته د پښو ګوتې په خپل 
مينځ کې سره نښتې وېنو بیا خلال واجب دی او د هغه په پریښودلو باندې وعیدراغلی دی دې دپاره 
, پهمینځُ یې وچ ځای پات نه شي نو ځکه وعید په وچ وا باندې راغلی دی.(المرقات )۲/١۱۵‏ 


في فخلل : د پښو په ګوتو کې د خلال کیفیت دا دی چې د چپ لاس کچۍ ګوته د ښی پښې د کچۍ 
ګوتې په مینځ کې داخل کړي په ترتیب سره د چپې پښې تر کچۍ ګوتې ورسیږي او د لاس خلال دا ذی 
د دواړولاسونو ګوت : 

وي المُکو روي هَدّادِِي الۀُ عَنۀُ َال رايت رول الو صَلّ له ليو ولاوما 
سورد بن شداد تن نه روايت دی ما رسول لله مَْدنِِِِ ولیدلو کله ي 


(۱) ) 1 
رجه الو زي ١‏ . رلم اخدیت : ۳۹. 


کله به رس ل الله ما اود س کولونويوه ليه اوبه به ي 
د ِحْيَقَۀ قا 


توضیح . فخلل لحيته : امام شافعي يَعَنَا امام احمد ََمَةللَُ او د اکٌرو علماء کرامو په نزد په ږیره 
کې خلال کول سنت دي. امام مالک يَجَألهُ د مستحب کيدو قول غوره کړی دی د احناف ائمو په نزد د 
ږیرې خلال د راج قول مطابق سنټ ډی؛ امام مزني او په یوه قول کې امام احمد بن حنبل بَقَةللهُ ويي 
دي چې دا خلال واجب ادی. ټول حديث چې وکټل شي دا ېره لاس ته راځي چې د ږیرې خلال یو ښه کار 
دی او رسول الله مَؤالَتِِِسءِ پرې عُمل کړی دی. 

په اودس کې دږیرې حِكم : اوس دا مُِسئله تر بحث لاندې ده چې د ږیرې څه حکم دی چې آیا وینځل یې 
دي او که د هغې مسح کول دي؟.جمهورو د کوم تفصیل نه په غیر ويلي دي چې د ږیرې وينځل په اودس 
کې واجب دي. احنافو په دې کې د اتابصيل نه کار اخستلی دی چې ږیره په دوه قسمه ده. یوه رنګۍ او 
بله ګټه. رنګۍ هغه وي په کومد کې چې پوستکی لیدل کیږي او ګڼه هغه وي په کومه کې چې د مخ 
پوستکی نه لیدل کیږي» د ګڼې ږیرې حکم دا دی چې د هغې بيځ ته د اوبو رسول و اجب او ضروري دي. 
د ګڼې ږیرې حکم داسې دی چې د هغې د ویښتانو پیخونو ته اوبو رسول ضروي نه دي دپاسه یې وينځل 
فرض دي او د ږیرې چې کوم ويښتان ښکته ځوړند وي د هغو وينځل ضروري نه دي او نه یې مسح کول 
ضروري دي. البّه خلال کول یې او د خلال د پاره د نویو اوبو را اخیستل ضروري نه دي. د اودس زړې 


(۱) آخرجه الترمدذي ٧۷/٥‏ . رقم اخدیث :1 . وابوداود ۱۰۴/۱ . رقم اخدی : ٤٨١‏ . 
)٢(‏ اخرجه ابودارد ۱۰۱/۱٢‏ رلم اخدیث : .٥٨ ١‏ 


اوبه کافي دي٠‏ د خلال د مسلې په ضمن کې دا خبره بالکل واضحه شوه چې په شریعت کې د یوې 
قیضې نه د کمې ږیرې وجود نشته. ځکه چې په خشخشۍ(کمه) ږیره کې څرنګ لال کیدلی شي. 
ځکه چې د ږیرې د خلال صورت داسې دی چې د وینځلو نه وروسته د لاس ګوتې د ږیرې د لاندې حصې 
نه‌داخلې کړی شي پورته طرف ته راکش کړی شي. 

ُقبَاَ 


دابوحيه بَعَفلَهُ نه روایت دی ویلی : 


ثط قال أَعْبَبْت 


كَيْق ان طهُوو رَسول الله صَل الَه عََيْهِ وَسَلَمَ ". 


. ٧٤۸/١ رقم اخدیت :۴۱ زاین ماجه‎ . ٩٤/٩٤ اخرجه الترمذي‎ )١( 
. ٤٩ : واحرجه الیسالي ئي الستن ۷۰/۱ رلم اخدیث‎ . ٨٨: رقم المدیت‎ ٧۷/٩ اخرجه الترمدي‎ )۲( 


ټوو 


٨0‏ وعن عَبْدٍ خَبْر قا نَفن بلیي 
ودیل يټ ودیل ودي چي مود وکتل مو حضرت عليببأعناته چې کله‌يې 
يَڼَة : 4 قََه ساسح 
: او په ډ که خوله یې غرغړه وکړه او 

ييو لْيُسْتِی قَقَلَ هنا لا مَرَاتٍ 


( 0 اخرجه الدارمي لي التن ۹۱ 
)٢(‏ اخرجه ابوداود ۱١‏ رلم اخدیث : 1۱۹ واخرجه الترمدي ي السنن ١١/٤‏ رقم اخدیث : ٨۸‏ 
)٣(‏ اخرجه النسالي من حدیث عویل ١٤٧٧٧‏ رقم اخدیت : ٠٠١‏ . والترمذي هوه . 


|(م) وَعَي الوتتَع بي مُعَودٍرَفِيّ الله عَنها تا َهَارِلََّالنَي اص الله عَلَيْه وَصَلَّمَ َ تما 
ريب مع و من روایت دی چې د دېرسولال لل اور کولو مرک کې يدو 
این فَمَسَع رأتۀ کا أْقَبنَ بِنۀ وَقا أَفْبََ وَمُنْقَيهِ وَ أَدَْيهِ 


د 


|لهداویلي يې دي چېنبي په مخکنۍ حص باندې په شاتنۍ برخه باند اوپه غوپونئ 


مَتَة وَاحَِةً 5 روَايَةٍ أۀ وما 
اند وکلم وکړهاوپ‌وروايتکي دي چې بي كرس وکړولید ا(دمسج:پارهآيې | 1 
۱ َأَْعَنَ أَصبْعَيْهِ ق جُعْوي أُوْتَيٍَِ ". ! 


دو واه کوت د د خپلو دو ړو شوږونو په سورو 


ر ون عښاللو بُِ يد زّ 


ېرواکتای سب واو سمهارريتازاستسرمتزکړیټې کو 
د نورو اندامونو د وينځلو ذکرهم شته 


حع: با یر فضل يدیه : یعلې رسول الله مَأقيِِِ د سر مسحې دپاره نوې اوبه را واخيستې 
باپ دل یه عم رسیل ال مياو سر مسعي دپار ېبدا راغيسې 


01,11: 


. ٨۸/ والرمذي‎ . ۱٩١ : رقم اخدیث‎ . ١١/٩ اخرجه بودوږ ې لي انستن‎ ١ 
۱ 

/ څرجه التريزي يې السنن ٠۰٥٥‏ . رقم اخدیث ٥٣‏ 

٧) ٨ سل‎ 


د وینځلونه‌وروسته په لاس باندې چې کوم لوندوالی پاتې شي هغه د کوم اندام دمج کولودپاره کافي 
دی دنویو اوبورا احیستوضرورت نشته ځو! که چیرته په لاسونو سره د کوم اندام مسح وکړی شي نو 
ددې نه وروسته دلاس لوندوالۍ د کوم بل اندام دپاره کافي نه دی.ددې وجه داده چې دمسح نه وروسته 
دلاس د لوندوالي او به مستعملې اوبه ګرځي کومې چې بيادوباره استعمالیدی نه شي اودوینځلونه چې 
کوم لوند والۍ پاتې شي هغه دمستعملو اوبوپه حکم کې نه دی.ځکه چې صتعملې هغه کیدی شي 
کومې چې د کوم اندام په وینځلوکې وبهيول شي. داحديث د احنافو نه په غیر د نورو ائمو د پاره دلیل 
دی کوم چې د سردمسحدپاره دنویواوبورااخيستل ضروري نه ګڼي.امام ترمذي بدا روايت داسې 


بمأء یر فضل يدیه نقل کړی . لیکن ددې سره یې دا هم د کر کړي دي چې ابن لهيعه په روایت کې د غیر 
فضل يديه الفاظ دي د کوم مطلب چې داشوچې دلاسونو نه زیاتې شوې اوبه رسول الله َنِم 
دسرپه مس ح کې استعمال کړې دي. که چيرته دا روايت صحيح شي نو دا د احنافو دلیل جوړیږي. لیکن 
امام ترمذي يَعَنللهُ ویلي دي چې ددې روایت نه مخکنی روایت زیات صحيح دی ځکه چې هغه 
مشهور دی . بهر حال که چیرته نوې اوبه را واخيستل شي نو زیاته بهتره ده دې دپاره چې د اختلافی 
صورت ته انسان وساتل شی. (اشعة اللمعاټ )۱/١۴۲‏ 
د وږولو د سح مسئله 

أَمَاَمَةً ري اللۀ عَنْهُ دَكَرِ وُضُوءٍ رشول الله صَلُ الْۀ عَلَيهِ و سَلََ قَالَ 
د اودس ذکر کولو په وخت کې وویل چې 
لاك َال الْأمّنَاِ مِنَ الوْس . روا ائُْ اج 4٤٤٥‏ وا2 ۱٤٣‏ والقزمډئ 

قيْ ءَ ذْناي مِن لاس . (رَوَاابْنْ َاَجَةُ ٢٤٤٤.وابو‏ دَاؤ ٤٤١‏ َالِقَرْمِذِي). 


)٣١(‏ مَعَنْ اً 
امامه يفن انه روايت دی چې رسول الله أدََِِِاكِ 


ار سور ۶ 


سه 


توضیح ‏ الالانآن مس الرأٌس : په اودس کې د غوږونو څه حکم دی آیا وينځل کيږي او که مسح ورباندې 


٣۴٩١ : رفي اخدیث‎ ۹٩١٩ وآخروجه آبوداود‎ . ٤٤ . رقم اخدیت‎ ۱٨١٥١ اخرجه این ماجه في انستن‎ )١( 


کیږي نو په دې باره کې د علماؤ د رأیو اختلاف دی. 

دققیا! اختلاف .()مام زهری بََللَهُ ويلي دي چې د مخ سره دې دو اړه غوږونه مکمل ووينځل 

(٢)عامر‏ شعبي بََللَهُ ويلي دي چې د غوږونو مخکنۍ حصه دې 003 په شاتنۍ 
«مه دې د سرد مسحۍ. سره سح وکړی شي. 

(۳) جمهور علماء په دې باندې متفق دي چې په غوږونو باندې د سر د صحې سره مسح کول په کار 
ري. البته د دوي په خپل منځ کې په دې باندې اختلاف دی چې آیا د غوږونو د مسج دپاره د نویو اوبو 
رااغیستل په کار دي او د لاسونو لوندوالی کافي دی. د مذهب په نقل کې هم اختلاف دی چې څوک په 
کوم طرف دي مګر احناف او شوافع په هر حال کې د یو بل مقابل دي. لهذا د شافعيانو په نزد د نویو 
اوبو را اخيستل بهتر دي او د احنافو په نزد د نویو اوبو را اخيستل بهتر نه دي.(المرقات ۲/۱۲۳). 
دققهاو دلانٌل: په مذ کور باب کې حديث د ائمه احناف دلیل دی چې غوږونه د سر سره تړل شوي دي لهذا 
دنوواوبورااخيستلوته ضرورت نشته»دسر په سح کې دې د شهادت او بټې ګوتې نه استعمالیږي هغه 
دې په غوږونو کې استعمال کړی شي.د احنافو دویم دلیل هغه حديث هم دی په کوم کې چې د سر په 
مسحې سره د ګناهونو وتلو لار غوږونه ښودل شوي دي چې خرجت خطاًياًه صس اذنیه معلومه شوه چې 
غوږونه په مسح کې د سر تابع دي نو د نو اوبو ضرورت نشه.د احنافو دریم دلیل د ابن خزيمه روایت 
دی کوم چې بحر الائق نقل کړی دی په کو کې چې راغلي دي (اخل غرفة فمسح به رأسه واذنیم 
دا رنګه په دې باب کې ددې نه مخکې د حضرت ربیع بت معوذ تما روایت دی او همدارنګه د 
حضرت ابن عباسرَيَْبََةروایت دی د کومؤ نه چې مُعلومه شوې ده چې د غوږونو مسح د سر سره ده 
اود هغه تابع دي. د شوافعو جِچراتو په نزد په دغه مسئله كَوم مرفوع حدیث نشته. دوي صرف عقلي 
دلیل وړاندې کړی چې غوږونه جدا اندامونه دي اودجدااندام دپاره دجدااوبوضرورت دی 
لهذادغوږونودپاره دنویواوبوواخستل په کاردي.دغه حضراتو داحنافود دیل ک کمزوري کولودپاره دابو 
امامه اب په روایت بانذپي اعتراض کړی دی. ددوی لومړی اعتراض'دا دی چې تراوسه پورې دا 
سلومه نه ده چې (الاؤپان مس اللراأٌس) جمله آیا ؟ رسُول الله مزع قول دی او وکه د ابو امامه 
امو ل ده حماد ويلي دي چې ماته معلُومه نه ده چې دا د چا قول دی؟. 

راپ : مه ناف د دې اعتراض هدل جواب ورکړی دی چې په این ماچه کې د دې تصريح شته چې 
(قاأل قال رسول الله صَْلاعَلهمَسَ رالاالان مص‌الرأس» ٧‏ و که چیرته بالفرض والمحال داد ابو امامه 
َلََِاقول دی نو چولکه دا حُکم غیر مدرک بالقیاس دی صحابي د خپله ځانهداسې خبره نه شي کولی . 
نوبياهم دا د مرفوع حديث په حکم کې دی. دار رنګه دا حديث صرف د ابو امامه تتظاانه مروي نه دۍ 


اوبو 


د شوافع حضراتو دويم اعتراض دا دی چې که چیرته دا مرفوع حديث هم شي نو ددې مقصددنويو 
را اخيستل او نه را اخيستل نه دي بلکې د رسول الله مَأقِماِ مقص د دا بیانول دي چې غوږونه د 
سرنه دي دوي د سر برخه دي ګویا چې دا کوم تشريعي بيان نه دی بلکې تخليقي بیان دی؟.ددې جواب 
دادی چې رسول الله مَأامُعِمَاةِ شارع دی د خلقت بیانول ه دوي مَأالُِِسَ2ٍ منصب او موضوغ نه ده. 
بلکې د شریعت حکم ييانول د دوي مَأِِِِ مطلوب او مقصود دی. دارنګه که چيرته دا د خلقتاو 
تخلیق بیان شي نو هغه ته ضرورت څه وو دا خويوه بديهي معامله ده په کومه چې هر څوک پوهیږي چې 
غوږونه دسرنه دي او دوه دي اوسترګې دوه دي اودسرنه دي.پوزه او ځوله د سربرخې دي ددې بيانولوته 
څه‌ضرورت وؤ درسول الله ِد بعت ددې سره هيڅواسطه نشته. (المرقات ۲/۱۲۳). 


)٥(‏ ون غفرهو بي هُعَيبٍ عَن أپيه عن جَډو يي الۀ عَنْه قال جَاءَ 
عمرو بن شعيب نََكَۀ د خپل پلار نه او هغه دخپل نیکه نه روایت کړی چې هغه ويلي دي 


۸-۹ 


قم 


توضيح : لس زاد : دلته دا سوال دی چې اطالت غره خو مطلوب او مقصود دی حالانکه دلته په اودس 
کې زيادت ته ګناه او ظلم ويل شوي دي؟.د دې جواب دا دی چې د دې حديت مطلب دا دی چې چا د دې 
په تبلیغ کې زیادت یا کمی وکړ هغه ظلم وکړ یا دا که چا د دې خلاف عقيده ولرلهنو هغه ظلم وکړ. یا دا 
چې چا د اودس په مراتو کې زیاتی وکړو یعنې د درې ځلو نه یې زیات ووینځل نو هغه ظلم وکړو . 


٢٢ : رقم اخدیث‎ ٧١١/١ وأخرجه ابن ماجه‎ . ٤٠١ : رقم اخدیث‎ ۸۸/٨ اخرجه النسالي ې السنن‎ )١( 


داورنه‌یناه وغو اړه. ماد رسول الله صاُِمَِاةِ نه دا اوریدلى ج -- نزد 
قَؤْميَعْكُونَ ف اه وَاليّعَاِ ٥‏ 


وضیح : القصرالاییش : سپين محل په انګریزي کې ورته وائټ هاس ويل کیږي. همدا لفظ د مشکوة 
شُريف په نورو برخو کې هم راغلی.هلته د فارس بادشاه کسری محل اودهغو د خزانو د فتوحاتو ذکردۍ 
لهذادمدائن په فتوحاتو کې په ایوان کسری کې القصر الابیض هم فتحه شوی وو.(مشکوة ص۹٣۴)‏ 
يعتډون: اعتډاء د تجاو ز او زیاتي په معنی دی. په طهارت کې تجاوز دا دی چې د درې ځلو نه زیات 
ووینځل شي. یا بیخي زیاتې اوبه د اسراف تر حده وبیهوي. یا په وینځلو کې دومره مبالفه وکړي چې 
شک او وسوسې ته خبره ورسيږي دا ټول په طهور کې تجاوز دی. او په دعا ء کې تجاوز دا دی چې يا خو 
ډیره اوږده وغوښتل شي. یا د تکلف سره په هغې کې د وزن سجع او تصع الفاظ راوړی شي. یا د 
قیوداتو په لګولو سره تعین وکړی شي لکه په دې حدیث کې سپین محل او د جنت ښي طرف ته 
يودات. .يا داسې دعا وغوښتل شي د کومې چې قبلیدل محال وي ملا یو غریب کوچی سړی د بادشاه 
ج#ړيدو دعا کوي دا ټول د تجاوز صورتونه دي.(المرقات .)۲/۱۲٢‏ 


١11: 


)١(‏ اخرجې اد ې لته ٤‏ . واحرجه اد في الد )/۸۷ . واخرجه ابوداود لي الستن ۷۴/٧‏ رقم اخدیث : ۹٩‏ وأخرجه این ماجه 


م١۰ وق اڅررد‎ ٢ 


شنده عَيْرَخَارِجَة. َ ولس بِالْقو عِْن أضْعَابتا)". 
و 


توضيح . الولهان : وله صَدَفُ : په وزن باندې متحرک دی دالفظ د غم په معنی سره دی یاد غم د وجې د 


حیران نا و پاګل په معنی دی. ولهان د هغه شيطان نوم دی کوم چې د اودس په اوبو کې د اسراف دپاره 
حاضريږي. دا لفظ یا په خپله د همدې شيطان صفت دی یا دا د غلکو په وسوسي او شکي جوړولو کې 
سرګردان ګرځي. یا په حقيقت کې انسان یې په وسوسه کې اچولی دی. 

ولهآن : د همداسې شکي انسان صفت دی لیکن مجازا د دې نسبت د شيطان طرف ته شوی دی. ځکه 
چې د شيطان د وجې انسان په وسوسه کې غورځیدلی دی.(المرقات .)۲/٢۲٢‏ 


٨١١٤: رقم ادیک‎ . ٤١٤/١ زابن ماجه‎ . ٥ : رقم احدیث‎ . ۸٨/١ اخرجه الترهدي لي الستن‎ ١ 


د اودس نه وروسته د دست پاک (لولیه)وغيره استعمال 

عَنْ مُعَاْئِي جَبلٍ روي الله عَنْه َال رِأّيت رشول الو صَل الله عََيّهِ وَسَلَّم اذا كِمَاً 
لع نه روایت دی وايي چې ما رسول الله مأْلئِِِِ وليده کله 

مس وَجُهَةُ ري کوبه ٠.‏ 

تو د خپلې جامې په کونج (څنډه) يې مخ پاکولو. 
توضیح : رقة ينشف بهاً ودس د کولو نه وروسته د اندامونو وچولو دپاره د دسمال (توليه) 
استعمالول په کار دي او که نه؟ په دې سلله کې د بعهضو نه د اوبو وچول ثابت دي. په بعضو روايتونو 
کې راغلي دي چې رسول الله َأالعِ د جامې له استعمال نه انکار کړۍ دی په دې وجه د فقهاء 
کرامو په اقوالو کې هم اختلاف راغلی دی.د امام شافعي بَعَفلله نه درې قولونه زیات مشهور دي. یو 
قول دا دی چې همدا جامه استعمالول او د اوبو وچول مستحب دي. او دويم دول کې مکروه دي. دریم 
قول دا دی چې په يخنۍ کې استعمالول په کار دي او په ګرمۍ کې استعمالول نه دي په کار په ائمه 
احنافو کې بعضو دا د اودس د آدابو ګڼلي دي بعضو مستحب لیکلي دي او بعضو صرف د مباح ول 
غوره کړی دی.د احنافو او جمهورو معتمد قول دا دی چې د اودس نه وروسته د جامې(دسمال) 
استعمالول فقط مباج دي د مستحب کیدو د پاره هیڅ دلیل نشته او په مکروه باندې هم هيڅ دلیل نشته. 
کومو حضراتو چې د اوبو'نه وچولو څبره کړې ده چې دا اوبه د قیامت په ورځ په اعمال نامه کې تلل 
کيږي لهذا نه دې شي وچولی مګر دا هيڅ دليل نه دی ء ځکه که چیرته په جامه باندې يې وچول نقصاني 
وينو په بدن باندې هم دا اوبه وچیدلۍ شي بهر حال دا يوه طبعي معامله ده کوم تشريعي حکم نه‌دی . 
په ګرمۍ کې ضرورت نه پښيږي او په يخنۍ کې ضرورت پښيږي. چا ته چې کوم آسان وي هماغه 
صورت دې غوره کړي. : 


4۵ وَعَن عَاِقَةً وي اللۀ عَله قالّث کال يرشول الو صَل اللۀ عَليهِ وَسَلَِّ رق 


ء)۲٢(‎ 


6٤ : رقم اخدیث‎ ۷٥/٧٧ اخرجه الیرمذي ې السن‎ )١( 
۵۳ : .رلم اخدیث‎ ١ اخرجه المرمدي في السنن‎ "۱ 


أَهْلِ الْحَرِيت). 


َيْسَ بِالْقَاُِمِ .واو مُعَادٍ الد اوي صَعِيت عِنُدَ 


. يف . 5 : 
یوراوي معاذ د محدلينو به نزد صعيف دی 


ىړغ رسک ريے .و را ۳- 
تيا مََۀ مَوَۀً ومرکڼي مرکڼي وکاگ وګاګ قال هم" 


(کله) یو ځل او (کله)دوه غلې او (کله) درې ځلې اودس کړی دی؟ هغه وويل چې او 


(٢)رَعَن‏ عَبُدِ اهب تَيدِ رَنِي الله عَنْۀ َال ان مَسُول الله الله عَلَيْهِ وَسَلَّمِ تونن 


وبیایې وفرمايل: دا په نورباندې دپاسه نوردی. 


وول الله صَلَ الله عَلَيهِ وَسَلّےَ كوجًاً قم کک 


داودس‌اندامونه 


02774 


ووفضا يئ وَاسْرِئ تک اَم ني 
حدیشونه رزین روایت کړي او امام نووي بَقَللَهُ د مسلم په شرح 


(۹) آخرجه الترمدي لي الستن ٥٥,‏ ,رلم احدیت ٥٤‏ . زاین ماجه ۱٣١١‏ رلم اخدیت : ٠٠٤‏ 


عټمممتمتم)-ر» سوت 
ان ې )يو نه ۶ و سځې :ً 

)٨(‏ َعن أنَّي هي الله عَنه َال کان رول الله صَلَ الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ يَقَوِمَا نه 
,رت انس نه روايت دی ح وا اج مر وص مونځ مياو کواو٩‏ 
و کان أَعَدْناً يَلَفِيه الوهُمُ مَا ئلَم ي 


او مونږته‌يوا 


ودس تر هغه پورې کافي وو ترڅو مو چې اس 
دوشوء علې |لوضوء په بدل دسواک 
(): عَنْ مُحَنٍَّ بي یځی ئي عِبَان قا فُلْتُ لِعُبَيْدِ الله بي عَ عَبْدِ الله ي عُمَرَ 


دمحمد بنيحی بَمَدلٌُنه روایت دی ح مادعبدالله‌بن عم ر اا ټکننازوی عبيداللٌتهوويلح ماته‌داووایه 


بیت وُضَوءَ عَبْسِ الله بي عطُْمَرَ يِكُنٍ صَلَاةٍ طَامًا ټن أر 


چې ایا عبد الله بن عمر داد هر مونځ د پاره ودس کړۍ وو برابره خبره ده که هغه په اوس وواو 


,د ظاهر عَمَنْ آعَلۀ فق عَيَسَۀ أُشَءٍ 


که اودسه و اوهغه د اعمل د چانه حاصل کړیؤ؟عبيد الله بیکنثو ويل د ماته حدیث پیا نکړی اسماء 
بك َو بي الْحََابٍِ أَنّ عَبْنَ الله ب عَنْكَلَةِ ي أبي عَامِر الْفَِيلِ عَذَتها أَجَ 
زاین غطاب بََ ه عبدلّي لاب وعامرالفسیل ههه داحديش با دکړی د 

رسُول الله صَلَ اللۀ عَلَيَهِ وَسَلَّمَ کان أَمِرَ پِلوْهُءٍ لِعُنَ صَلَاةٍ طَأهِما کن 


٩1 
اؤ‎ : 


رسول الله "02 به وٌاوکه 


هاور قا هَق بت ل رئول الو أِ بِالتوَالوٍ عِنْدّ کن مَلَاةٍ 
اودسه به و کله په 0 0و وس دمسواک 


وَّ اوضً عَنْه الوْضُوءُ : 
"رم کولواواودس به يې موقوف کولو(دهرمونځ دپاره تازه اودس کول واجب پاتي نه شول)ترمو 
س عََي قا قان عَبْد لهو زی أَمً په 


١ 081‏ رلم اخدیث ٤١٢‏ . والنساکي ۸٨/٨‏ . رقم اخدیث ۱۳۱۰, واخرجه اتترمدي ۸۸/٨‏ رقم احمدیث: ٢۰‏ 


تړ ٢‏ كَلِك فَفَعََۀ َفَعلَهُ عقی مات ". 
وروک ولوټرت ټم یاپ يمدېباندي دسرک ترومت پورې لوکرو 


و يا الََّصََافاِ ِ: 
: الات وسو 


شته رول ال مالسا و 5 
قا وتومر ېوس وواه و او 


: اص واي مَسُعُوِوَا بي عُمَرَ 
هت وسو وو چوس يچ 


شم الله لَمْ يرا مَوْضًِ الوْضُء". 


۱م اخرجه اد ې انسند ٥٢٢/٢‏ . واخرجه ابوداود ې الستن 0١/٤‏ . رالم احمدیث : ۸۸ 
)٢(‏ اخرجه اد لي السند ۲۲٢/٢‏ . واين ماجه ٧٧١/١‏ رلم اخدیث : ۲٤‏ 
(۴) اخرجه الدار قطني ۷٤٧٧‏ . رلم احخدیث : ٢١‏ . 


(۳۵)ءَعَنْأْ رَافع رَهِي الله عَنۀ قا 


اب مَاجَۀ الْأَّيِيی. 

کړی دی اين ماخ ه صرقذويم حديث). 
وضيح: وضوء الصلاة: یعنې د مونځ د پاره به چې کله رسول الله مَؤعَِاِ اودس کولو نو ښه مبالغه 
به یې کوله او ددې نه بغي جوؤمات ته د ننوتلو یا ذتلاوت یا د سجده تلاوت وغيره دپاره به یې چې 
اوډس کولو نو ییا به یې دمه مقد ار باندې مالغ نه کوله. په دې صورت کې د الصلاة لفظ احترازي 
قید جوړشوی دی.(المرقات ۲/۱۳۳). 1 
حرک خاتمه : دا تحریک سنت او مستحب امر دی» علامه ابن همام په زاد الفقِير کې لیکلي دي چې که 
چیرته ګوتمه پراځه وه نو د هغې ځوزول سنت دي او که تنګه وه نو د هغې ويستل او حرکت ورکول 
واجب دي ترڅو چې لاندې وچ ځای پاتې نه شي. (المرقات .)۲/١۳۳‏ 
د دې حديث د حکم لاندې په جم کې د اودس اندامونه چې په کوم شي سره هم پټ شوي وي هغه ته 
حرکت ورکول ضروري دي هغه که ګهړۍ(ګينټه) وي یا بل شی. همدارنګه د اودس په اندامونو کې 
چې چیرته سوری وي لکه د ښځو په پوزه کې نو په هغه کې دې زيور ته حرکت ورکول او د لاندې اوبه 
رسول ضروري شول. همدارنګه د غوږونو په سوریو کې د غسل کولو په وخت کې په ښځو باندې لازم 
دي چې دننه اوبه ورته ورسوي او د غوږونو لښتيو ته ښه حرکت ورکړي. 


وې ود ود وه چو ود چه ود ېې ې # به به به بې 


۰. ۱١ : رقم اخدیث‎ . ۷٧٧٧ اخرجه الدار لطني‎ )١( 


٧‏ صفر ٤٤١"‏ ھ 
و 
َابالْفُسْلِ 


دجنابت د غمل بیان 


درحا ره ر ووه سو ۸ ځ 7۱٣‏ ۸۸ رت لوسو د ؟ عرصکر رورو 
هُريْةدِيّاللهُ عَۀ کال قا رشول الله صَل اه عَلَْهِ وَسَلََ اذا جَلَص أَعَدنُھ 


7 , دملي په وتلوسره 
قا الغنځ امام مغي السْنَّةٍ رجنۀ الله هُذا منْشوځ و قل ان عَباس 


‫ 


,۱۱۰/۱ ومسلم لي الصحیح ۹ رلم اخدیث: ۴6۸-۸۷ . والساتي‎ ٩٩۱ رقم اخدیث:‎ ۳١٣/٣ رراه الیخحاري‎ )١( 


رلم اخنیث:۱١١۱.‏ 
)٢(‏ اخرجمه السلم لي الصحیح ٩٩۹/٢‏ رقم اخدیث:٨٨-٣٣۳.‏ رابو دارد ٤٨۸/١‏ رقم اخدیث ٣۱٢:‏ 


يج انم الماء من الماء : اى انم وجوب استعمال الماء پالمۍ. نو د اول اوبو نه د غسل اوبه مراد 
ري او د دويم ماء نه نطفه او د مني اوبه مراد دي. د دې حديث په الفاظو کې حصر دی چې غشل صرف 
په هغو صورتونو کې فرض دی کله چې د منی خروج وشي او د منی د خروج نه بغیر سل نه واجبیږي 
ېړاېره خبره ده که حشفه غائبه شي او که نه شي او برابره ده که التقاء ختنين وي او که نوي که د مني انزال 
وينو سل شه دی او که نه وي نو سل نشته دی.(المرقات ۲/۱۳۵). 1 

,دې مسئلې عنوان | کسال هم دی. |کسال د کسل نه د سست کیدو په معنی دی. مطلب دا چې کله 
انزال وشي نو ذکر سست وغورځيږي که داسې نوي نو نه غورځیږي. او په زیر بحث مسٌله کې د اکال 
مطلب دا دی چې یو کس د انزال نه په غیر ذکر خارج کړي د سست کولو کوشش یې کوي اوس د ابو 
سعید خدري تعن روایت په ظاهر کې د دې مخکې د حضرت ابو هربره تع د روایت سره بالکل 
معارض دی په هغه کې په (غیبویت حشفه) سره غل واجب ګرځول شوی دی که انزال وي که نوي او 
دلته انزال د غل دپاره شرط ګرځول شوی دی. دارنګه دا روایت د حضرت عائشې تَبَِقَهَاد روایت 
سره هم متعارض دی په کوم کې چې د (اذا جاوز الختان الختان وجب الغسل) الفاظ راغلي دي کوم 
چې په وروسته کې راتلونکی دی دارنکه په دریم فصل کې د ابی بن کعب بَاَ د روایت سره هم 
متعارض دی کوم چې د کوة په ۴۹ صفحه کې راغلى دی. (المرقات ۲/۱۳۵). 

داحادیتثو ددې تعارض د وجې د اسلام په ابتداء کې په صحابو کې په دغه م له کې ډیر لوی اختلاف 
پیدا شوی وو» مهاجرينو صحابو د حضرت ابو هربره تب او د حضرت عائشې تََِتََا روایت 
یولی وو په(غیبوبت حشفه) يې غسل کولو .لکن انصارو صحابو الب الما من الم د حضرت 
ابو سعید ځدري مین په روایت باندې عمل کولو. حضرت عمرفاروق مََلفعناد خپل خلافت په دور 
کې په دغه مسئله کې د صحابه کرامو د متحد کولو کوشش وکړ ترڅو چې ټول مسلمانان په یو حکم 
باندې متحد شي. لهذا ده د صحابو نه مشوره واخستله نو دا فیصله وشوه چې د دې مسئلې تعلق د 
ازدواجي ژوند سره دی. لهذا د ازواج مطهراتو نه پوښتنه په کار ده. حضرت عمر بَلََُ حضرت ابو 
مرسی اشعري کنا حضرت عائشې َبَْبټا ته ور ولیږلو نو حضرت عائشې ََيِْه ورت هد التفاء 
این روایت پیان کړو بیا حضرت عمر فاروق ېپیتنۀ حکومتي (سرکاري) فرمان صادر کړو او 
انصار یې د اکسال نه په سختۍ سره منعه کړل نو په دغه مسئله باندې اجماع منعقده شوه او د داؤد 
ظاهري نه بغیر په ټول امت کې د هیچا اختلاف پاتې نه شوء اوس که انزال وي که نه وي د حشفې په 
عائبيدو سرهغسل واجبیږي. 


سسچې مس با لضل ) 

دابو سعید تیا پټیتنۀ په روایت کې د صحابه کرامو داجماع او د نورو ډیرو احاديشو په نظر کې نیولو د 
وجې تاویل کول ضروري شول لهذا امام محی السنه َحَةللَهُ یو تاويل دا کړی دی چې دا حکم منسوغ 
شوی دی. لهذا په راتلونکي کې د ابی بن کعب بي روایت په دې باندې صريح دلالت کړی دی چې 
دا حکم د اسلام په ابتداء کې وو بیا منسوځ شو دویم تاويل ده د حضرت ابن عباس تَبَعَنَة په حواله 
سره دا کړی دی چې ابن عباس ټيټ ويلي دي چې (الما الماء من الما حکم د احتلام په پار کې 
دی. (المرقات ۲/۱۳۵). 

لیکن په دې تاويل او توجيه سره د حديث د شان ورود د وجې دا اعتراض شوی دی چې حضرت ابو 
سعيد خدري. به ینن ويلي دي چې عثبان بن مالک صحابي مسجد قباء ته نزدې اوسیدلو زه او رسول 
الله مَُْعمِ د دوشنبې. په وزځهلته لاړو نو رسول الله مأمَِمهِ دې خلکو ته د دوی د کورنو 
مخې ت هآواز ورکړو زا وی بلل هَغوی په جماع کې مشغول وو هغه يې پريښودله بهر راووتل زسول الله 
ميا وفرمایل چې مُوتږ خلک په جلنئ کې واچول بهر ال او په راتلو سره يې پُوښتنه وکو 
چې د انزال نه بي که چيرته ا کال وکړی شي نو څه حکُم دی؟. رس ول الله ,ه2 رفرمايل (انماً 
الىاء می الماء) یعنې د انزال نه په غیز شل نه واجبيږي نو دا واقعه د يیدارۍ ده په دې کې د حضرت 
اين عباس ميا تاويل څنګه چلیدلی شي چې دا په احتلام باندې محمول د ی؟.(المرقات .)۲/١٣۳۵‏ 
علماو د حضرت ابن عباس تعن د همدې تاويل د درستوالي دپاره یوه توجيه دا کړې ده چې د 
حضرت ابن عباس مَِعَنَُ په نزه هم دا حديث منسوڅ دی لکه څرنګه چې د ټول امت په نزد منسوځ دی" 
مګر د ده په نزد د دې حدیث یو صورت داسې هم دی کوم چې اوس هم منسوڅ نه دۍ او هغه د احتلام 
صورت دی چې په احتلام کې اوس هم الم المٌء می الما ضروري دی یعنې د بيدارۍ په حالت 
کې حقيقَةٌ او حکمًا دواړو صورتونو ته شامل دی. لیکن په خوب کې صرف حقيقي صورت ته شامل دۍ 
يعنې د مني وتل د غسل دپاره ضروري دي.بعضو علماو د دې حدیث دریم جواب دا ورکړ ې ې 
حضرت ابو هريره ماو د حضرت عائشې بََِِعَهَا روايتونه امر حکمي ته شامل دي. يعنې کله 
چې (غيبوبت حشفه) وکړی شي نو د شریعت حکم دادی چې غسل واجب دی» ځکه چې د حشغفې د 
غياب په وغت کې د مني وتل خو نه لیدل کيږي لهذا شریعت همدا غيبوبت حکمًا د انزال قائمقام بللۍ 
دی.او د ابو سعید څخدري تََِنۀ ررایت په امر حقيقي او حکمي دواړو باندې محمول دی چې کله 
٠‏ : ز . . 11 
انزال وي نو (الما الما الماء) باندې عمل کيږي او چې کله انزال نه وي نو ییا په (غیبوبت حشغه 


( تونیحات پښتوشنصو ‏ کم »)شش باب الفسل 


باڼدې عمل کیږي. او د اذا جاوز الختان الخنتان نه مراد جماع ده. یعلې د غتنه شده ځایونو یو 
ای کیدل. (المُرقات .)۲/۱۳٢‏ 

ایښتانان :دا د ختان ټنبه ده او ختان د ختن نه د ماشوم ختنه کولو ته ويل کیږي. مراد ځتنه شده ځای 
ږي. په هلکانو کې خو ځختنه مشهوره ده او مسئون اسلامي طريقه ده مګر د جینکو ختنې ته هم دا حديث 
شامل دی او په آئنده کې د جینکو په ځتنه کولو کې یو صريح حديث هم راتلونکی دی. حقیقت دا دی 
چې په خط استٌواء باندې قائم په ګرمو هیوادونو کې د دې رواج پخوا هم وو او اوس هم په بعضو 
هیوادونو کې شته دی او شافعي حضرات په مصر وغیره کې داضروري ګټي ځکه چې په دې ملکونو 
کې د جینکو په اندام نهائي کې د غوښې او چربۍ(وازدې) یوه ټوټه پیدا کیږي د هغې په پریکولو سره 
د طرفینو دپاره د جماج په خوند کې زیاتوالی راځي. د غوښې او د چربۍ ددې ټوټې پریکولو نوم د 
ښځو ځتنه کول دي» لین په یاد ولرئ چې دا مسئله د بر صغیر ملکونو دپاره نه ده »په دې سره د علماء 
حق خلاف د اهل بدعاتو لوی طوفان را پورته شوی دی لهذا ددې مئلې ذکر کول نه دي په کار. 
(بخاري ۱/۴۴ مسلم .)۱/٢۳١‏ 

د ښځې د احتلام مسله 


ري الله عَناً قالك قالت لم سلپ يا رسول الله ان اه 


دل د٠‏ 


َد 


داهم وفرمایل) د سړي مني ټینګه اوسپينه وياو د ښځې مني زيره اونرمه وي لهذ اپه دوی کې چې د چا 
لا أَؤ مَبَق يَُون يِۀ القَبَه". 
مني غالبه شي یا سبقت وکړي نو (ماشوم) د هغه سره مشابه کیږي ‏ 
توضيح : او تحتلھ المرأَة : په دې حديث باندې په ظاهره دا اعتراض دی چې اه تحلھ المرأة جملې نه 
معلومه شوه چې ښځو ته احتلام نه کیږي ځکه چې ام سلمه ماد استفهام په انداز کې پوښتنه وکړه 
چې داسې هم کيدې شي؟ بيا ددې حديث په ابتدائي حصه کې ام سلیم با اقرار کړی چې فهل عل 
المرأّة می غسل اذا احتلمت د کوم نه چې معلومه شوې ده چې دې ښځو ته د احتلام علم وو بیا هم ام 
سلمه ييا پوښتنه وکړه. ددې شبهې د رفع کولو دپاره ډیرجوابات اوتوجيهات دي. ړومبی 
سرسري جواب دادی چې ام المؤمنين ته د باطن د صفائي د وجې احتلام نه وو شوی نو ام سلمه تََلَِّهَ 
انکار وکړ. دارنګه په احتلام کې شيطان په متثکل شکل کې راځي اء ذ رسول الله لب په 
کل کې د شطان راتلل محال وو او د کوم بل کس په خوب کې د راتللو خو سوال نه پیدا کیږي نو ځکه 
ازواج مطهراتو ته د احتلام علم نه وو نو ام سلمه تََِعَهَ انکار وکړو او ام سليم تَيعهَا ته معلومه وه 
نو هغې اقرار وکړ» په دې جواپ باندې دا اعتراض دی چې دا هلته صحيح کیدی شي چې په ازواج 
مطهراتو باندې کله د جاهلیت زمانه نه وي راغلې یا یې مخکې د کوم خاوند سره نکاح نه وي کړې 
حالانکه په دواړو کې معامله برعکس ده نو څه تضمين شته چې د جاهلیت په زمانه کې ورلره احتلام نه 
وو .همدارنګه احتلام خو صرف د شیطان د تشکل د صورت سره خاص نه دی بلکې کله کله د ستړيتوب 
د وجې هم کیږي. کله د خيټې سره د لګيدو د وجې هم کیږي او کله د مني د زیاتیدو د وجې هم کیږي نو 
ځکه دویم صحیح جواب دا دی چې ام سلمه ها د ښځو د احتلام ددې عیب پټول غوښتل چې ام 
سلیم هسې د فرضي خبرو پوښتنه کوي ښځولره کله احتلام شته. په دې حقيقت باندې د عائشې بَقِيمَها 


(۱) آخرجه الیخاري لي الصحیح ,رلم اخدبث :۱۳۰. ومسلم لي الصحیح ۲٥٥/٥‏ رلم ادیث: ٣٣-۱۳م,‏ واانساني ۱١/١‏ رقم اخدیث: 
.٧‏ 


روايت هم دلالت کړی د ی هغې وويل چې ضحت النساء یعنې | ې ام سليم تا د ښځو دغه پټ راز ښکاره 
کړو ښځې دې رسوا کړې. ام سلمه بََِعَهَا ددې حقيقت پټول غوښتل او دا وجه ده چې رسول الله 
مَاېعبِ2 په سخته لهجه وويل (تربت يډاک) يعنې ستا دو اړه لاسونه دې په خاورو ککړ شي که 
جیرته د ښځو نطفه نه وی نو بيا کله کله ماشوم مشابه کیدی څنګه ش شي. په دې جملې سره بعضو هغو 
طبيبانو باندې رد شوی دی د کوم چې ځيال دی چې د ښځو په ذات کې منویه ماده نشته مني صرف په 
سړو کې دي.(المرقات ۲/۱۳۷). 


دکمل مون طري ‏ 


1 ۱ لم اخدیت ۴٩٣-٩٣:‏ 
: ۴ لم قدیت : ٨٤٢‏ ولول المحعح ر 
)١(‏ اخرجه البخاري ئي الصحیح ١/۰٣٩۳ز‏ 


| توضيحات پښتوشح مشصوة)-- ٣‏ لت باب الفسل 


توضع :کم يتوص للصلوة: د دې تشبيه وجه دا ده چې وهم کیدی شو چې کله په غسل کې په سرباندې 
اوبه واچول شي نو شاید په دې اودس کې د سر مسحه نه وي شوې یا دا چې په غسل کې ټولې اوبه په 
پښو باندې راځي نو شاید په دې اودس کې پښې نه وي وينځل شوې نو ځکه حضرت عائشې بك 
وول چې دا اودس بالکل د مونځ د اودس په شان وو.(المرقات .)۱/٨١‏ 

دلته دا شبه هم شته چې په دې روایت کې د اودس سره د پښو وینځلو ذکر هم شته او وروسته د حضرت 
میمونې مب په روایت کې د غسل نه وروسته دپښو وینځلو ذکر نشته دی په دواړو کې تعارض 
دی؟.د دې جواب دا دی چې دواړه صورتونه روا دي هيڅ تعارض نشته دی. داسې د احنافو یو قول دی 
چې مطلقًا دپښو نه وروسته وينځل په کار دي. شوافع وايي چې د غسل نه مخکې د اودس سره دې 
ووینځل شي صاحب د هد ايه لیکلي دي چې که چیرته د غسل په ځای کې د قدمینو د تلویث خطروونو 
په وروسته کې دې پښې ووینځل شي او که چیرته ځای صفا وواو مناسبه چوکۍ وغيره وو نو د اودس 
سره یې وینځل زبات بهتر دي. په غل کې ړومبی په سر باندې اوبه اچول کیږي بیا په ښي اوږه باندې 


بیا په چپه اوږه باند اچول کيږي او بيا په ټول یدن باند اچول کیږي. د طبيبانو په نزه دا ښه طريقه ده. 


روو مځ 


4۹ 
مَيْبُونهُ وَضَعَْت ل 


س سر لیو 


فَسَتزنَهُ 
وول 


برنرو 


َنْفُص يَدَيهِ انیو وتفنیښکړې 


َانِقَة 


عَاَِةَ رَِِي الله عَنْهَا اد دول الصا ر ماب وسل له ست 


اَل هغه بيان کړ) 


د١/٩٩۱‏ رلم ادیک .٤٤٥٢:‏ 
ن٣ ۷-٣٣‏ ۱١ب‏ واو داو , 
.لم ٥٥٢/٢٢‏ رلم اخدیث- ۴۷ 
)١(‏ اخ البخاري في الصحیح ۲۸۳/١‏ .رقم اخدیث: 0 


(رسو ل الله نِم همد االفاظ باربارواورو 


توښيح . المحیض : د حيض په معنی سره دی" 
غشل کیفیت او طريقه وښودله.(المرقات۴۰-١۲/۴).‏ 

فرصة : دالفظ د ام په کسرې سره د ئ دا د اون یا د وړۍ ټوټې ته ويل کیږي يا د کپړې وړې ټوټې ته 
ويل کیږي» په بعضو روایتونو کې دا لفظ قرصة د قاف سره راغلی دی د هغې نه هم ټوټه مراد ده 
(المرقات .)۲/۴١‏ 

مص مسک : دا لفظ د میم په کسرې سره زیات مشهور دی د ظاهر لفظ نه معلومه شوې ده چې په خپله د 
مشکو وړه ټوټه د اندام نهاني سره یو ځای کړه چې هلته د بد بويي اثر پاتې نه شي. یا د مشک نه مراد 
دا چې هغه دې په کومه کپړه باندې ومښل شي او بیا دې په هغې کپړه باندې اندام نهاني صفا کړی شي. 
تطهرۍ : مطلب دا دی چې صفائي حاصله کړه. مګر په بعضو روايتونو کې توضي لفظ هم راغلی دی 
د هغه نه هم صفائي مراد ده. (المرقات ۳/۴۱). 

قال سبحان الله : یعنې رول الله مَأتِِاِ چې دا ښځه څومره پوهوله نه پوهيدله او پوښتنه به یې 
کوله بل طرف ته رسول الله مَالبِِِةِ ته حجاب وو چې ښکاره الفاظ استعمال کړي په دې باندې یې 
د تعجب په اندازکې سبحان الله وويله.ددې حديث نه معلومه شوه چې په دې شان د پرده په مسائلو کې 

څومره چې ممکن وي دپردې والاالفاظ استعمال کړی شي اودشرم اوحياء لمن دځان نه لرې نه کړی 
شي. (المرقات .)۲/۴٢‏ 

فاجتل بتهاً: دا د راخکلو په معنی سره دی. دا لفظ چې څومره واړول راواړول شي معنی یې يوه پاتې 
کیږي. په بعضو روايتونو کې ف لب تهاً دی د هغه مطلب دا دی الله تعالی دې د حضرت عائې 
َبَِتََا درجات لوړ کړي هغې چې کله ولیدل چې دا ښځه نه پوهیږي او رسول النه مََعَدِ مس یې 


(۱) اخرجه الیخاري لي الصحیح ٤١٤٤.رلم‏ اخدیت .۳١٤:‏ ومسلم لي الصحیح ۲٩٢/٢‏ رقم اخدیث: ۰ ۳۳۲-۹ وایو دارد ۲۲۳/٢‏ رقم 
احدیث .٩١١:‏ والنسالي .۱۳٣/١‏ رقم اخدېث: ۲٥٢‏ . 


پريشانه کړی دی نو هغه يې راځکله او په واضحو الفاظو 
رارنګه خیرو کولو ګنجایش وي. (المرقات .)۲/۴٢۲‏ 
د سر دويښتانو مسلله 


يې پوهه کړه. ځکه چې د ښځو په مینځ کې د 


در اوبه ‌واء 


۴ 
وَأَمُ 1 


وضيح : اشد : شد شد د مضبوطوالي او تړلو په معنی سره دی. (المرقات ۲/۴۲). 
ضفر رأٌسۍ : ضفر د ضاد په فتح او د فاء په سکون سره زیات مشهور دی ضفر مفرد دی جمع يې ضفاثر 
ده دا د کمڅو په معنی سره دی اوس هم په کلو کې شریفې ښځې د سر ويښتان ډیر زیات پټوي او 
کوڅۍ جوړوي او په دې کار باندې کافي وخت لګيږي نو د هرغسل دپاره د هغو خلاصول آسان کار نه 
دی » نو ځکه ام سلمه تللاد مسئلې پوښتنه وکړه نو رسول الله ؤَا ښځو ته د نه خلاصولو 
اجازت ورکړ اوس دا رخصت د ښځو سره خاص دی. په سړو کې کوم فقير ملنګ ته د دې اجازت نشته 
دی» ځکه چې د هغه دپاره د کمڅو جوړول جائز نه دي» د ښځو په غسل کې د فقهاو اختلاف دی. 
(المرقات .)۲/۴٢‏ 

لقهل ختلاف. پ.د ې مسئله کې د فقها و اختلاف دی چې د ښځو دپارهد سل په وخ ت کې دکوځيو خلاصول 
ضروري دي او که نه نو امام مالک رََمَللَهُ او احمد بن حلبل له په نزه د حیض په غل کې د کوڅيو 
خلاصول ضروري دي په باقي غسلون وکې ضروري نه دي د جمهورو فقهاؤ په نزد په هرقم عُسل کې 
دښځودپاره دکمڅو خلاصؤل ضروري نه دي په دې شرط چې اوبه دويښتانوییځونوته ورسول شي. 


(۱) اخرجه السلم في الصحيیح ۲٥٥/٢٢‏ رلم اخدیث ۱۳۳۰-٥٨:‏ رابو داود ۱۷۳/۱ رقم اخدیث ۲٥٥:‏ والفرمدي ۱۷١/١‏ رقم اخدیث ٥٥٠٥٥:‏ 


ډلاتل : امام مالک او امام احمد َحَللهُ د بځاري په دې روایت سره استدلال کړی دی کوم چې د څجه 
الوداع په قيصه کې دی په کوم کې چې حضرت عائشې َبَْبَةا ويلي دي چې ماته ماهواري راغله نو د 
غسل دپاره رسول الله سََُِا2 ماته وفرمايل : چې د سر ویښتان خلاص کړه ګومنځ يې کړه او غل 
وکړه په مشکوة کې دا الفاظ دي (فامرف اللۍ يمور ان القض راس وامتشط او چونکه دا 
د حیض نه وروسته غسل وو نو ځګه صرف د حيض په مسل کې د کوڅیو خلاصول دي. د جمهورو دلیل 
زیر نظرد حضرت ام سلمه صرح او صحيځ حديث دی. (المرقات ۲). 

جواب :د مالکیو اوحنابلو داستدلال جواب دادی چې داد کمڅود خلاصولو حکم د حج په موقع د ورو 
خیرو میرو لرې کولودو جې شوی وو د حيض سره يې تخصيص نشته بلکې د حچ دمحل سره خاص دی. 
په اودس اوغسل داویو مغدار 
(م) ږ عن اي بي الۀ عَلۀ قا ثاع الَّيصلَ له ليو وَلََّ وأ بالْمُ مَيَفَكَي 
دانس تع نه روايت دی وايي چ رسول الله مَاتتَِِِلدِ په یو مد(اوبو)سره اودس کولو او غسل 
بالَاع ال كَمَْةِأْمْدَادِ. متَّوعَي". 
کولو يه یوصاع سره ترینځومدو پور (اوبو)سره. 


توضيح بالمډ : دالفظ د میھ په ‌ضمې او د دال په تشدید سره دی. دا دوه رطله یعنې د دوه پونډ پیمانه 
نوم دی او صاح د هغې پیمانې نوم دی په کومه کې چې څلور مده یعنې اته رطله راتلی شي دا د احنافو 
په نزد دي. آئنده به یې په کوم ځای کې تفصیل ان شاء الله راشي. ددې حدیث او نورو احاديتٌو نه 
معلومه شوې ده چې رسول الله مَنعَِِِاِ په یو مد اوبو سره اودس او په‌یو صاع اوبو سره مسل کړۍ 
وو د فقهاء کرامو په دې باندې اتفاق دی چې په اودس او غسل کې د اوبو په استعمال کې هیڅ پابندي 
نشته الب ه د اسراف او تقتیریعنې کمي نه ځان ساتل په کار دي. 

د دې وجه دا ده چې دا امور عادي دي. د عادت د وجې بدلیدی شي. کله د زمانې کله د مکان او مقام د 
وجې په دې کې فرق راتلئ شي. کله د اوبو قلت او کشثرت او کله د مزاج په تغیر سره په دې کې تغیر 
راتلی شي. رسول الله مَألعَِِِرِ عموما دا مقدار استعمال کړۍ وو د کوم ذکر چې په دې حدیث کې 
راغلی دی.(المرقات ۲/۱۴۳). 


١‏ اخرجه البخاري ې الصحیح ۱١‏ رقم اخدیث ١١۱:‏ ر مسلم لي الصحیح ۱١‏ رلم اخدیث ۴۲٣-۵٥:‏ . ر ایو داود ۷۲٧٧‏ . رلم 
احدیث ٤٩:‏ 


توضیح: کنت اغتسل انا: ښځه او سړی کوم چې دواړه ښځه او خاوند وي که چیرته‌یو ځای غسل کوي 
نو اتفاقا دا روا دي. په دې کې هیڅ کراهیت نشته . او که چیرته سړي ړومبی تسل وکړي او ښځه یې 
وروسته وکړي نو په دې کې هم هیڅ کراهیت نشته . که چیرته ښځه په تخلیه(ځانله) کې ړومبی غسل 
وکړي او سړی ورو ته د هغې نه په پاتې اوبو باندې سل کول غواړي نو په دې کې د فقهاء کرامو 
اختلاف دی د امام احمد بن حنبل وَمَللهُ او د اهل ظواهرو په نزد دا صورت مکروه دی د جمهورو 
قها په نزد صرف د ښځې د ړومبي سل د وجې نه اوبه نه مکروه کیږي لهذا د سړي دپاره په هغو سره 
غسل کول مکروه نه دي. ددې حضراتو دلیل همدا مذکور حدیث دی. حذابله او اهل ظواهر په همو 
روایتوتو سره استدلال کړی دی په کومو کې چې د ښځو نه وروسته د سړواغال ممنوع ګڼل شو ى دی. 
جمهورو دې روايتونو ته دا جواب ورکړی دی چې هغه د پردیو ښځو په استعمال شده اوبو باندې 
مجمول دي. یعنې د اجنبیت د وجې د غیر محرم دپاره د التذاذ له وجې منعه شوېده. یا هغه روايتونه د 
داسې ښځو په باره کې دي کومې چې د غسل کولو په صحيح طريقه باندې نه پوهيږي او په اوبو کې هر 
څه غورځوي نو هغه ممنوع او مکروه دي او که داسې نه‌وي بيا نه دي. 

باتي حضرت عائشې بَهََا چې کوم منظر بیان کړی دی د هغه پس منظر داسې دی چې په هغه وخت 
کې د اوبو هم کمی وو جدا جدا اوبه نه پیدا کیدې؛ همدارنګه جدا جدا لوښی هم نه پیدا کیده. د تنګ 
ځای د وجې جدا جدا ځای هم نه پیدا کیده. بيا د شپې په تیارې کې د یو بل بدن هم نه لیدل کیده په دې 


۳٣۱١-٤٢: رقم اخدیث‎ ۱١ ومسلم لي الصحیح‎ ۲٠١۰ اخرجه البخاري يي اله ١ررقم اخدیث‎ )١( 


کې هیڅ خبره داسې ې نشته په کومه چې د حدیث منکرينو ته د اعتراض موقع په لاس ورشي. هو د خيش 
با من غو هیڅعلاچ نشته‌یو چا ډیر ښه ویلي دي: 
وین الرض اع کل عیب کليلة ' 8# ولک ‌عين السخط تېدۍ المساويا 


٨‏ صقر ٤٤١١‏ ھه 


۴ 


ملو فر مایل لامبل په کاردي.اودهغه کس په باره 


د سړو په شان دي. 7-»»؛ مسل واجب نه دی )ذکر کړي٠‏ 
لو مِيح: پجډ البلل : په ذغه حديث کې خو یو سوال د هغه کس په باره ګې شوی دی کوم چې دراپورته 


(۱) احخرجه ابوداود ئي الستن ۱١٩/۱‏ رقمم ادیث ۱۳۹١‏ والترمدي يې السنن ٧۷۹/١‏ رقم اخدیث: ١١١‏ وابن ماجه ۱ رقم احدیث : ۹۱۲ 


ىږو نه وروسته په بدن یاپه جامه باندې لوندوالی لیدلی دی نورسول الله متا فرمايل چې په 
وغه باندې مسل واجب دی دويم سوال د هغه کس په باره کې شوۍ کوم چې خوب لیدلی احتلام هم 
ورته ياد دی مګر د راپورته کیدو نه وروسته لوندوالی بیخي په نظر نه ورځي نو رسول الله مَؤعِمَِِاةِ 
وفرمایل چې په هغه باندې سل واجب نه دی » په دغه مسئله کې د فقهاؤ خو کوم لوی اختلاف نشته. 
الړته د احنافو په نزد په دې صورتونو کې کافي اوږد تفصيل دی هغه په لنډ (مختصر) طور وړاندې 
کیدلی شي . (المرقات۲/۱۴۴). 

داحتلام مورتونه : که چیرته د احتلام نه وروسته د څوبه نه د راپورته کید نه و وروسته نه مني وويني او 
نه کوم لوندوالۍ په نظرورشي نوپه داسې صورت کې غسل نشته.ا وکه چيرته څه وتلي دي او لوندوالی 
ولیدل شي نوبياڅوصورتونه کیږي:(۱) چې ددې کس یقین راشي چې دامني ده(۲) يایقین راشي چې 
مذي ده(۳) يایقین راشي چې ودي ده بيادیقین په دې دریوصورتونوکې دې کس ته احتلام ورپه ياد 
وي یااحتلام په یادنه وي نوديقین داشپږصورتونه جوړشوپه دوي کې په دریوصورتونوکې سل شته 
او په دریوصورتونوکې غل نشته»هغه داسې چې دې کس ته یقین وي چې مني ده نواحتلامکه‌يادوي 
که‌هیر وي غسل واجب دی.دادوه صورتونه شو یا یقین وي چې ودي ده نو که احتلام ياد وي که هیر 
وي په دې کې غسل واجب نه دی » یا یقین وي چې مذي ده نو که په دې کې احتلام په ياد دی نو شل 
واجب دی او که په یاد نه دی نو هیڅ نشته» نو د ملي دوه صورتونه او د مذي یو صورت په دې دریو 
صورتونو کې سل دی او د ودي په دوه صورتونو او د مذي په یو صورت کې په دې دریو صورتونو 
ې سل نشته. ٍ . 

اوس که چیرته د شک صورت وي نوددې تفصیل داسې دی:(۱) چې په دې کې شک وي چې مني.ده که 
مذي(۲)په دې کې شک وي چې مني ده که ودي (۳)په دې کې شک وي چې مذي ده که ودي (۴) په 
مني مذي ودي درې واړو کې یو ځای شک دی نو د شک ټول څلور صورتونه جوړ شول. 

اوس په همدې څلورو واړو صورتونو کې به احتلام په یاد وي یا به نوي نو دا ټول اته‌صورتونه شولء په 
دوي کې د احتلام د ياد په صورت کې د امام مالک يَعَفللُ او د امام ابوحنيفه به په نزد غسل په 
څلورو صورتونو کې واجب دی. او د احتلام د نه یادیدو په څلورو صورتونو کې غسل نشته دی.د 
مک او یقین دا ټول څوارلس صورتونه جوړ شولء په اوو کې غسل واجب دی او په اوو کې نه دی 
واجب. دا تفصيل د احنافو په ئزد دی. د باقي ائمو په نزد که چیرته ملي دي نو مسل دی او که نه دي نو 


۰ 


اس 


اك اللساء هقالق الرچال : یعنې په تخلیق او طبائعو کې ښځې او سړي یو شاننه دي» کوم څه چې په 
ښځو کې ښکاره کیږي هغه په سړو کې هم ښکاره کیږي. کوم څه چې په یوه صنف کې موندل کیږي هغه 


په بل صنف کې هم موندل کیږي. لهذا څرنګه چې احتلام په سړیو کې شته دی په ښځو کې هم شته . 
ددې جواب نه معلومه شوې ده چې په ښځو کې د احتلام د نادر او کموالي د وجې حضرت ام سلیم 
بَيََبًا پوښتنه وکړه چې آیا د ښځو په احتلام کې هم کوم لوندوالۍ ښکاره کیږي؟ رسول الله 
لب2 په اثبات سره جواب ورکړو. بعضې علماؤ د شقائق او شقيقه اشتراک في الاحکام معنی 
ت آسان دی.(المرقٌات۲/۱۴۵) 


اخستې ده چې د واړه دشریعت په احکامو کې یو شان دي.دا مفهوم زیا 
د حشفې په غائبیدو سره مسل واجبیږي 

رعنها قا ان رئول الله ص نه عَلَيهِ و عَلھَ (؟ا جَاو الْجْتَان 
له ص وفرمايل : کله تجاوز وکړي د نردختنې ځای د 


۴ 


'توضيخ:د دې حديت تشريح د باب په ابتدائي حديثونو کې تیره شوې ده (مؤلف) 


دهرویښته لاندې جنابت دی 


(۱) اخرجه الټرمذدي لي الستن ۱۸۰/١‏ رقم اڅدیث ٤۰۸۰‏ . زاین ماجه ١۹٩/۱‏ رقم ادیت ۹۰٨:‏ 
)٢(‏ اخرجه ابوددود ئي الستن ۱۷۱/۱ رقم اخدیت ٤٤٢‏ والدرمدي ې الس ۱۷۸/۱ رلم اخدیث: ١۰١‏ وین ماجه ٢۹٩/١‏ رقم اخُدیت :0۹۷ 


توفیع : لايتوضاً : یعنې د غسل کولو نه وروسته اودس یې نه دی کړی. ځکه چې د ځل نه مخکې 
دوی مکمل اودس کولو لکه چې ددې باب په څلورم نمبر حديث کې حضرت عائشې تََََفِعَهَا تصريح 
کړې ده هې هم کله چې انسان سل وکړي نو د حدث اکبر نه پاکیږي نو د حدث اصغر نه پاکي د هغه 
په ضمن کې شته د هغه ييا ييا را ګرځولو تي شه ضرورت دی و 


اص تت سي و تا 


اغ ا«۷١۸‏ 


. 0۹۹: رقم اخدیث‎ ٩۹٩/١ راین ماجه‎ ٤٠ أخرجه ابوداود في السنن ۱ . رلم اخدیثت‎ )١( 
. ٧٥ : رقم اخدیث‎ ۱١٩/١ وابن ماجه‎ ١۰۷ رقم الدیث:‎ ٧۷۹/١ والیرمدي لي السنن‎ ٥٢ خدیث:‎ ١ رقم‎ ٧۷۳/۱ اخرجه ایوداژدلي الستن‎ )١( 


توضیح : الخطي : د ځاء په کسرې سره د یو بوټي نوم دی کوم چې د اوبو سره یو ځای کړی شي نو هغه د 
صابون کار ورکوي په کوم سره چې سر په خاص طور وینځل شوۍ وو ٠‏ (المرقات ۲/۱۴۸). 

يج کزئ بلک : یعنې د کومو اوبو سره چې خطمي یو ځای کړی شوې وه د هغې استعمالول يې د غسل 
دپاره کافي ګڼلي وو او د خطمی د جدا وینځلو دپاره یې مزید خالص اوبه نه استعمالولې. دا په هغه 
صورت کې کيدلی شي چې د اوبو سره خطمي په ډیر کم مقدار کې یو ځای کړی شي تو هغه د خالص 
اوبو په شان وو او د مزید خالص اوبو ضرورت نه پيدا کیدو. (المرقات ۲/٩۴۸‏ 

په دغه حديث سره د احنافو د مسلک تایید شوی دی چې که د اوبو سره کوم پاک شی یو ځای کړی شي 
او د هغه اثر په اوبو کې ښکاره شي او د اوبو طبعیت رقت او سیلان متاثر نه شي نو په هغو سره اودس 
وا دی شوافعو دا نه دي منلي. 


سي 1 ور ومو -و» رو (١‏ وا وسجکو ٤‏ : وګ سده ۶۱ 
() ءعَن يل ري الله عَنۀ قا وښول ابو صَلً له عَلَيْه وسل رأی رن يَفْقِلُ پالواز 


(۱) اخرجه ابوداود لي الستن ۱۷٧/۱‏ . رلم اخدیت : ۳٥٢‏ . 
)٢(‏ اخرجه ابوداود ې الستن ۳۰۲/٣‏ . رلم اخدیث ١٠٤:‏ . 


2 رسول الله مَلئُيِمٍَِِِ وفرمايل تمالی پرده پوش دی لهذ! 


الاسلا ورت 
چا ندسنعه وکړی شوه ئې دا حکم منوڅ کړی شو). 


مو سو ې سه لم مسب سب يه د 


۴, 


لوضح : مسعت علیه : : ددې نه مراد غسل او وینځل دي مسح د مږلو په معنی سره نه ده » او په وینځلو 
کې مړل شته دی. یعنې که چیرته د سل نه وروسته په همدغه وچ ځای باندې تا لږې شان اوبه اچولې 


/ 


٤١٩٧: ء رقم اخدیث‎ ٤٧٨/١ واخرجه ابوداود في الستن‎ . ٠٠١ : رقم ادي‎ ۱۸۴/١ اخوجه الدرمدي في الستن‎ )١( 
۹٩٩: رلم اخدیث‎ ١١۸/٢ اخرججه این ماجه ئي الستن‎ )١( 


وۍ نو دا په ستا دپاره جائزوو او مونځ به شوی وی. مګر تا داسې نه دي کړي لهذا فرض مونځ نه دۍ 
دوباره وکړه؛ دا مسئله د غځسل دپاره هم ده او د اودس د اندامونو دپاره هم ده چې که 
چیرته کوم ځای وچ پاتې شي یا رنګ پالش یا د پلاسټک د وجې یا د تارکولو یا روغن وغيره د وجې 
اوبه د بدن مطلوبه برځې ته ونه رسول شي نو نه غسل صحيح کيږي او نه اودس صحيح کیږي. د رنګ 
روتمن او پالش لګوونکو ښځو باندې په دغه مسئله کې احتياط لازمي دی. (المرقات .)٧/۱۵۱‏ 

په څو احکانو کې تخفیف 


شوی. اوس یې 


نلك لبو مِن اقب مَبع مَرَاتٍ فَلَم رل 
اود کپ نه د نجاست وينځل اوه 


یون الله صَل اه عَليهِ وَمَلھ يسال یی 
کولې رسول الله مس تر دې چې تخفيف راغ 


قَََّسنُ الق مِنَ لبو مَزَة". 
کول د جنابت نه‌یو څل او پاتې شو وینځل د کپړي دنجاست نه یوځل. 

'قوفيیح : خمسين : يعنې د معراج په شپه د رسول الله عَؤأِِِةِ په امت باندې په شپه او ورځ کې 
پنځوس مونځونه فرض شوي وو لیکن په هغو باندې د عمل کولو نه مخکې هغه منسوخ او موقوف 
کړی شول او صرف پنځه پاتې شولء معلومه شوه چې په کوم حکم باندې د عمل د کولو مخکې هغه 
منسوځ کیدلی شي. د نسخ تعریف او د هغې حکم د دې کتاب په ابتداء کې تیر شوي دي. 

وغسل الثوب مرق :یعنې دنجاست دلګیدلونه وروسته دهغه دلرې کولودپاره اوه ځلې دوينځلو حکم 
وو بیادیوڅځل وينځلو حکم پاتې شود امسلک د شوافعودی چې په یو ځل وینځلو سره کپړه وغيره پاکیدلی 
شي خودرې ځلې وينځل یې مستحب دي لیکن د احنافو په نزد درې ځلې وینځل واجب دي کله چې 
نجاست غیر مرئيه وي. (المرقات ۲/۱۵۱). 


. 


2-7-7 وود 9ج هب دو نه هوډ ډوه و 


٤٤٢ : اخرجه ابوداود لي السنن ۱۷۱/۱ رقم اخدیث‎ )١( 


ار بَاب مُخَالَطَةِ الْهنب ء وَمَايُيَاځ که 
د جنبي سره د اختلاط بیان 


اشد الاو 


رو س 


تع 


: رقم اخدیت‎ ۱٥١/١ زایو داود‎ . ٢١١: رقم اخدیت‎ ۲۰۷/٢ ومسلم لي الصحیح‎ ۲۸٨: رلم اخدیث‎ ۳٢۱/۱ اخرجه الیخاري في الصحیح‎ )١( 
.6٣ ٣ واین ماجۀ ۱۷۸/۱ رقم اخفیث:‎ . ١١١ : وقم اخدیث‎ ۲۰۷/٢ والیرمدي‎ . ٩٩٢ رلم اخدیث:‎ ٤٤١١١ رالسالي‎ ۱ 


و قَقِ لَهۀ 


. اي ده تؤ فر نه 
توضیح . توضأً: یعنې اودس وکړه ذکر ووينځه او اوده شه. په شپه کې د جنابت په حالت کې د غل نه 
بغیر اوده کیدل د اهل ظواهرو په نزد ناروا دي» جمهورو ویلي دي چې شل کول مستحب او بهتر دي» 
که نه نو بیا د اودس درجه ده او ییا صرف د استنجاء درجه ده. شاه انور شاه کشميري َمَأللهُ په نیض 
الباري کې لیکلي دي چې کوم کس هميشه د جنابت په حالت کې اوده کیږي نو د هغه په جنازه کې 
فرښتې نه شریکیږي» » بهرحال په عامو احاديتو کې د د غسل نه پغیر د اوده کیدلو اجازه موجوده ده الله 
تعالی دې رحم وکړي د غسل کولو په بهترۍ کې څه خبره کيدی شي.(المرقات ۲/۱۵۳). 
جنب کس ۵ د خوراک څښاک او اوده کیدو دپاره اودسو ي 


 (‏ عَن عَايَة هي اللۀ عَنْهً قالک کا ١‏ لل عَلً اللۀ عَلَيْهِ وَصَلّهَ ةا کان جُنْبا 


.د دوپاره محبت کولو دپاره اودس کول ستحب دي 
)١(‏ عن أي ويب الْخُرْرِي هي الله عَنَهُ قا قال رشول الو صَل الله عَلَيهِ وَسَلَمَ |ةا أق 
د ابوسعيد غدري ته ففاانه روايت دی وايي چ رسول الله مألبمَِ2 فرمايلي دي کله راشي یو 


ز۱) اخرجه الیخاري لي الصحیح ۳٣۴/٣‏ .رقم اخدیت ٤۰٠۰‏ وسلم ې الصحیح ٤٤٢٤٢٢‏ رلم احدیث ۳۰۰-٥٢:‏ 
)٢(‏ اأخرجه الیخاري لي الصحیح ۳٢٩/۱‏ رقم المدیث : ۲٢٢‏ ومسلم في الصحیح ٤٤٤/٧٩٩‏ رلم اخدیث:٢٥-ه.‏ ۳ 


يح وضو|: پ دې کې تنوين د تعظیم دپاره دی مراد کامل اومکمل اودس دی دا حکم وجوپي نه 
دی بلکې استحبابي دی په دې سره نشاط پیدا کیږي. که چیرته کوم کس په دې باندې عمل نه کوي نو 


هڅ غبره نشته.(المرقات ۲/۱۵۴). 


(ه) ءِعٌن أُنّي َال کان اللَيص الله عَليهِ وَصَلَصيظوت عل پسائه بفُشل وا چيرروا# سي" 
انس َتَيَتفويلي د ي چې ر سو لا لل مدع ٍِصحبت کړی يو غسل سر هد خپلو از اجومطهراتوسره 
توضیح : یطوف عل نسأئه : په دغه حديث باندې په ظاهره دا شبه کیدلی شي چې قسم یعنې د نوبت 
مقررولو په احکامو کې دا ده چې يوه شپه او ورځ کم د کمه د نوبت دپاره ضروري دي نو دلته رسول الله 
مَُكِ 2 تسم څنګه ترک کړی وو چې په يوه شپه کې ټولو ازواجو مطهراتو ته تشریف وړی وو 
نوبت یې کله کړی دی؟ د دې شبې ډیر جوابونه دي : 

اول: په رسول الله مَؤّئُعِمِِ باندې قسم لازم نه‌وو. 

پویم: د ازواج مطهراتو په خوښه همداسې شوي. 

فریم: دا رنګه و اقعې صرف دوه راغلې دي او دوا ړه د حجة الوداع په موقع د حج په دوارن کې رمتتتې 
دي. يو واقعه د احرام نه مخکې وه دویمه زمانه د قيام د منی کې مخې ته راغلې ده. دا وخت رسول الله 
ملاع په سفر وواو په سفرکې نوبث ختمیږي. .لمرقات ۲/۱۵۵). 
(),عَنْ عَاْعَة رَهِي الله عَنها انث کا اللَّيْ مل الله عَليهِ وسل يَلكُرالله عَزَوجَل 
دعائشې بَباَینهانه روایت دی وايي چې رسول الله َد به د الله تعالی په ذ کر کې مصروف وو 


و سه 


. ٣٩٢ رلم احديث:‎ ٤٤٧١/١٤ واللسالي‎ ۲٢٢۰ رلم اخدیث‎ ٧٤٤١١ رقم اخدیث:٢٣۲-٣۰٥۳٨ رابو دارد‎ ۲٢۸/٢ اخرجه السلم لي الصحیح‎ )١( 


(الفرطدي ۲٩٢/٢‏ رقم ادیک : ٤٤١١‏ . این ماجة ۱۹۳/۱, رلم احدیث: ٥٨‏ 


.٤ رلم اخدیث:‎ ١ رالسالي‎ ٠۰ رلم اځنیث‎ ٤٤۸/١ وایو دارد‎ ۳۰۹-٨۸ خر لم ې الصحیح سا رقم الخدیث:‎ )١( 


سل كُرۀفي کاب الألصَة. ٍن هَاء الۀ تَعَال). 


ټوضح عل کل احيانه : په دغه حدیث باندې په ظاهره دا اشکال دی چې په دې کې هر وخت د ذکرالله 
کولو يیان دی حالانکه په بعضو وختونو کې ذکر الله کول روا ندي. لکه په قضاء .حاجت وغیره کې ملع 
دي. د دې اشکال ډیر جوابونه دي : 

اول جواپ دا چې د احياله نه صألحة لل کر مراد دی نونامناسب وختونه یامقامات ددې نه څارج دي. 
دویم جواپ: داچې د احيآله ضمیر درسول ال مَاْعباٍِ طرف ته په رجع کولو ره دا اعتراض راغلی 
یعنې چې دوی په ټولو وختونو کې ذکر کړی وو مګر علامه سندهي بِعَللهُ ویلي دي چې د احیانه 
ضمیر د ذکر الله طرف ته را جع دی کوم چې ددې نه مخکې مذکور دۍ تو مطلب دا شو چې رسول الله 
ذکرپه وختونو کې هروځت ذ کر کولو او د ذ کر وختون ههغه جائزوغتونه دي. 

دریم واپ :د چې دذکرنه مراد ذکر لساني نه دی بلکې ذکرقلبي دی او هغه هر وخت جاري کیدې شي 
لیکن شیخ عبدالحق يَعَملَلَهُ په لمعات کې دا توجيه رد کړيده چې دا د شریعت او لغت دواړو منافِي 
توجيه ده. ځکه چې شریعت او لت لساني ذکر ته ذ کر ویلی دی نه قلبي ذ کر ته.(المرقات ۲/۱۵۹). 


الْقَصْلُالِكَاذِ 


۶ 


۵)عي ڼي عَباس وي اللۀ عَهْبَاقَالَامُنَسَلَ بفض أَرُوَاجَاللي ې 


(۱) اخرجه مسلم لي الصعیح ۱۸٨/١‏ . رقم الک : ۳۷۴-١١‏ وابو داود ۲٤٢٢‏ , رلم اخدیث :۱۸ و الترمدي ٥٩٣/١‏ , رقم اخبدیث : 
۴۸٤‏ 


پس سی 


. نه 


وه 


ق هَزح اسُْنَّةِ بِلَفْظٍ يي دي 


و هه 


یتنا النَےَِ وَلَط مر جُبْه و ږو اه 
مرت توي وغو لها ومان توو دلوستلودترادکرم ١‏ 


اا لک سو 


)١(‏ اخرجه ابو داود ٥/٥‏ رقم اخدیث ٨۸:‏ والسالي ۳۱ رلم اخدبث: ٥٢٢‏ . والترمدي ٤٩/٩‏ رقم اخدیث : ٥۹٩‏ واين ماچه 
۸ . رقم اخدیث ۴۷۰۰ , واخرجه الدارمي خوه ۲۰۴/٢‏ رقم اخدیث : ۷٣١‏ 
/)٢(‏ اخرجه این ماجه في الستن ۱۹۲/۱ . رقم اخدیث ٠.‏ وأخرج التر دي مره ۲١٢/٢‏ رلم اخدیث :۱۲۴ 


لا الْجُمِب شَْتَ مِن الْقُرآي'" َوَاأالقَاِلِي). 
ښځه) او جنب د قرآن کريم هیڅ کومه برځه . 
تي لاتقراً الحائض: د لاتقرأْ په همزه باندې ضمه ده دا د نفې صيغه ده کومه چې د نهې په معنی 
سره مستعمل شوې ده بعضو حضراتو د جزم سره ويلې ده په دې صورت کې دا د نفې صيغه ده یعنې 
حائضه او جنب دې د قرآن نه هیڅ نه لولي.د امام مالک مل نه یو روایت داسې مول دی چې د ځان 
ساتلو او حقاظت دپاره حائضه او جنب انسان قرآن لوستلی شي په دې شرط چې وړوک يت وي. 

دده نه دویم روایت داسې ملقول شوی دی چې جنب انسان قرآن نه شي لوستلی د حائضې او تفاسې 
دپاره یې لوستل روا دي» د دې وجه داده چې جنابت خو هر وخت راتللی شي او د هغه وخت ډیر کم دی 
نو غسل دې وکړی شي بيا دې تلاوت وکړي. د حيض او تفاس موده خو ډیره اوږده ده نو ځکه د دوي 
دپاره ګنجايش شته دی.د جمهورو علماو او ټولو احنافو په نزد د جنب. حائضې او نفاسې دپاره د قرآن 
لوستل روا نه دي. د ټول آیت په نه لوستلو خو د ټولو اتفاق دی. البته مادون الآية یعنې د ني ممآیت په. 
لوستلو او نه لوستلو کې د امام طحاوي وَعَللَه او د امام کرخي له اختلاف دی. د علامه کرځي په 
نزد د مأدون الایية لوستل هم روا نه دي او د امام طحاوي َعَل په نزد د مون ألاية لوستل روادي؛ 
ځکه چې په همدې قلیل مقدار باندې د قرآن کریم حکم نه شي لګول کیدی» بعضو علماو د علامه 
کرځي يلق ول ته ترجیح ورکړې ده چې په دې کې احتياط دی او بعضو د امام طحاوي به قول 
راجع ګڼلی دی چې په دې کې سهولت او اساني ده» په دغه مسئله کې علماء کرام یعنې د جمهورو او 
نورو علماؤ په اقوالو کې کافي تفاوت دی ځاص قاعده نشته په کومه چې اتفاق وکړی شي؛ نن سباد 


: /١ اخرجه لیو هارد‎ )١( 

٥‏ ولم اخدیث :۲۲۹ والنساني ٤١/١‏ رلم اخدیث:٢٩٩‏ . والترمدي ۱۷۳/۱ : ٤٤١‏ . زاین ماج 
۱ رلم راليرمدي 'رلم ادي راان 
)٢(‏ اخرجه الم ردي ۲۳٢/٢٢‏ رقم اخدیث : ۱۴١‏ ء زاین داجۀ ١۹٩/۱‏ رقم اخدیت:۹4٥.‏ 


باب مال الجنب وما يباح له 


ځو معلماتو دپاره دا مسئله د سر درد جوړه شوې ده نو علماء دې ورته د امام طحاوي يَعَفللهُ ول 


ووايي چې پوره ايت مه لولئ بلکې کټ کټ يې کړئ او وی لولئ. بهر حال د حديث په ظاهر کې ممانعت 
ږی لهذا په حيله او بهانو کې یې لوستل نه دي په کار. د جمهورو علماؤ په نزد په عدم جواز باندې 
زتوی ده. (لمرقات .)۱/٢١۰‏ 


د جنب او حائشې جومات ته د داخليدو مسئله 


نو 


وَجّهُوا هزو الُْيُوتَ 


او جنب دپاره (برابره يره ده که . 
هلته د پاتې کيدو دپاره وي یا د هغه ځای نه د تیريدو دپاره وي). 
توفيع : في لا احل المسجد : د حائضې» نفباء او جنب دپاره په جومات کې پاتې کیدل یا په کې 
تیريدل روا دي او که نه؟ په دې کې د فقهاو اختلاف دی : 
دفقهاء کرامو اخقلاف : د امام شافعي يَعَلهُ په نزد صرف عبور او تیریدل روا دي او مث یعنې پاتې 
کیدل ناروا دی. د امام احمذ ََفَللُ په نزه د اودس د کولو نه وروسته مکث او مرور جائز دی ځکه چې 
په اودس سره تقليل د نجاست راغلی دی. د امام ابوحنیفه يملل او امام مالک ََفللَهُ په نزه مروره 
غبور. مکث او قعود مطلقا نا جائز دي.(المرقات .)۲/١٧٢‏ 
دلاثل: امام شافعمي له او امام احمد ند سورةالنساء په دې آیت کريمه سره استدلال کړی دی 
و 0 پد ۹ چے ءَ : را ْ‫ )18 مره ۹0 
(َّهَ لي عم لاكفْر بوا الَلاة ومر سکوی حَقي علمرأْمَكَُ نون وجب عابري عييل 
1 
عَقلَفَْيَلُوأې. (سورة النساء آایت: .)٢٣٤‏ 
د اتدلال طرز يې داسې دی چې د لاكقَُوألَلا 4 نه د مونځ ځایونه یعنې جوماتونه مراد دي. 
مطلب دا شو چې د نشې په حالت کې جومات ته نزدې مه ورځئ ترڅو چې نشه غتمه نه وي دارنګه کله 
ټې تاسو په جنابت کې یاست نو جوماتونو ته نزدې لاړ نه شئ ترڅو چې سل ونه کړئ. 
بي سبیلي په خر ! که چيرته صرف د لارې عبور کول مقصود وي نو بیا ممانعت نشته. د جنابت 
١ ٢٢٢٢۲‏ . 


.۲۴۲- رقم اخدیت‎ ۱٥۷/١ أخرجه ابو داود‎ )١( 


پاجمحبهو مره 


په حالت کې په ٥‏ کې عبور کولی شی نو دا استناء په لاتقرېوا الصلوة سره ده او د صلوة نه مراد 


مواضع الصلوة دي نو صرف عبور روا شو.د احنافو او ماليکو دلیل زیر بحث صحیح او صريح حدیث 
دی په کوم کې چې د کوم دید نه په غیر مطلقَا عبوراو مرور ته ناروا ويل شوي دي. 

چواپ : شوافعواوحنابلو ته جواب دادی چې د صلوة نه د مواضع الصلوة مراد اخيستو ته هیڅ ضرورت 
نشته. د صلوة نه مراد مونځ دی کومه یې چې حقيقي معلی ده چې هغه پریښودل شي مجازي معلی 
واخستل شي دا روا نه دي.همدارنګه په دې یت کې دوه حکمونه بیان شوي دي. یو د چې د نشې په 
حالت کې مونځ ته نزدې مه ورځئ ترڅو چې نشه لاړه شي دويم حکم دا دی چې د جنابت په حالت کو 
مونځ مه کوئ ترڅو چې مسل ونه کړئ . لآ عَابٍِي سَييلٍ 4 یعنې آر ! که چیرته تاسو په لار باندې 
تیریدونکی مسافروئ اواوبه نه پیداکیدلې نو بیا تاسو د سل دپاره تیمم کولی شئ. خلاصه دا چې د 
همدی عابرۍ سييل تعلق د مسافر سره دی او مافر ترې مراد دی. په جومات کې د تیریدونکي سره 
: تعلو نشته. همد ارنګه د امسئله دميیح اودمحرم ده د مبیح او محرم چې کله تعارض راشي نوترجيح 
محرم ته ورکول کیږي. لهذا مرور.عبور»مکث او قعود په جومات کې د جنب او حائضې دپاره روا نه 
دي. په صریح حدیث باندې عمل بهتر دی. دارنګه احتیاط د احنافو او مالکیو په مسلک کې دی. 


(المرقات .)۲/١٢٢‏ 
دعکسووو مانعت 
(م) َعٌن عَل ردي اللۀ عَنۀ ان ال رول الو صَُ لۀ عَليو وسل ولا لځ الْلَايِكهببقا 
حضرت علي يق ويلي دي چې رسول الله م2 وفرمايل : نه داخلیږي ملائکې هغه کور ته 
يه صُورَةَاب ولا جُنُب". 


ټو يع لاتډځل الملاکة: د فرښتو نه مراد د رحمت فرښتې دي ځکه چې د زحمت فرښتې خو هرای 
ته ورحي. 


)١(‏ اڅرخه ابوداود لل السن ۱۵٥ ١‏ رلم اخُدذدیتثنا ۴۳۷ . والساني ې السن ١١‏ رلم اخدیت ۹۱ . واخرجه این ماجه و رو 


رقم الدبت ۴۵ واخرخه امد لي مبنده ۸۳/١‏ 


توضیحات پښتو شرح مشحوة 0د باب مخالط الجنب وما يباح له 


صورة: د عکس نه د جاندار او ذی روح عکس مراد دي. د عکس د حرمت په معامله کې یو څه شرطونه 
او تفصیل سه دی :(۱) د انسان د قٌد پوره عکس مراد دی يا کم د کم د هغو برخو عکس مراد دی د 
کومو سره چې د انان د مرګ او د ژوند تعلق دی. لهذا په کوم عکس کې چې سر نوي یا د ټولې سينی 
او نامه نه لاندې اعضاء رئیسه نوي نو هغه عکسونه ددې وعيد نه خارج دي. (المرقات٢٢٩۲-٢٢٢/۲)‏ 
(۲)عکس به دو مره وړوکي نه وي که چیرته هغه په زمکه باندې واچول شي اوولاړکس چې ورته ګوري نو 
دهغه جنس اودهغه اعضاءنه شي معلومولی که چیرته دومره وړوکی وي نوهغه هم د وعيد نه خارج دی. 
ولاکلب: ددې نه شوقي اوساتل شوی سپی مراد دی دڅوکيدارۍ سپی اوښکاري سپی ددې نه مستثنی 
ولا جنپ : د جنب نه هغه جنب انسان مراد دی کوم چې په جنابت کې اوسیدل يې خپل عادت جوړ کړی 
دی او غسل دومره وروسته کوي چې د سهار وغیره مونځونه قضاء کړی شي. صرف د سل په وروسته 
کولو باندې وعید نه دی . (المرقات )۲/٢٢٢‏ 

. َ سوو سرو کر 1 
(۳) ء عَن عَتَارِ بي يسر ري اه عَنهُما ال ال رشول الله صَلَ ال عَليْهِ وَسَلَّ لاک 
حضرت عماربن یا سر يع ويلي دي چې رسول الله ماهتا و فرمایل: درې کسان داسې 


لتَفْرَبهُه الْمَلَابْكَةُ جيقَۀ لر وَالْتََيعُ لعل 0۹ و الب لا أن بوا" 


ړےهځو سو 


وعن عيډ 


کي سر 


ل الله اَل له ته وسل ره بي عزما أَن لا يس الْقُرَانَ اوه 0 


اوښیخ: د جمهورو علماو د محدثینو او د فقهاو په نزد د طهارت نه بغیر د قرآن کریم مح کول او د هغه 
په لاس کې را اخيستل روا نه دي. .اما م مالک بَحَلَُ په نزد لکه څنګه چې د د طهارت نه بغیر د قرآن 


ال و - دل رو ه: لب عنبت 1٨۸۰١‏ 


1 مره مالک ي يوی ٨٩١ ٢‏ کاتبا تره له حات اه 


د اند اس 
کريم لوستل روا دي دارنګه مسح کول یې هم روا دي. جمهورو په زیر بحث حددیث باندې استد لال کړی 
دی بياکوم شی چې ملصق بالقرآن دی هغه هم په سح کولو کې د قرآن په حکم کې دی قمیص وغیره 
خو کوم شی چې جدا دی او قرآن په هغه کې نغښتل شو دی لکه غلاف څادر رومال وغیره نو د 
هغو سره یې مسح کول روا دی. دلستوڼی د انسان د بدن سره تعلق دی لهذا د هغه نه یر د کومې بلې 
کپړې استعمالول په کار دي. واړه ماشومان د ضرورت د وجهې ددې حکم نه مسستٌنی دي.جمهورو د 
قرآن کریم په دې آیت سره هم استدلال کړی دی فل َيَسٌۀ الا - بُطْهُونَ 4 دلته ضمیر قران طرف ته 
و د مطهرون نه مراد باوضوء خلک مراد دي.ددې تفسیر مطابق دا آيت د جمهورو دلیل دی. 
ود المطهرون نه 
امام مالک 


راجع دیا 
يعضو مفرینود لایسه ضمی رکتاب مکفون یعنې لوح محفوظ طرف ته راجع کړی | 
يې فرښتې مراد اخیستې دي. په دې صورت کې دا آيت د جمهورو دلیل نه پاتې کیږي. 
َعَلُ همدا تفسیر اخیستی دی» بهر حال د صريح او صحيح حديث د احتیاط او ادب تقاضَا دا ده چې 
د جمهورو په مسلک باندې عمل وکړی شي او د اودس نه په غیر قرآن ته لاس ور نه وړل شي البته د 
یادو یې لوستلی شي. (المرقات .)۲/۱٧۴‏ 
د سلام د جواب دپاره اودس 

(د) و عن تفع ال لل عتغ اي عمرو ق عَاجَةٍ 
حضرت نافع يَعَللهُ ويلي دي 


يوه ورځ حضرت ابن عمر اد استنجاء دپاره تللی وو . زه هم د 


و تلهم عليهِو فَله يَلۀً طَلَيْهِ عق |ا که الوَجُل آَن 


د غائطو نه او سلاميے وکړو رسول الله مُلتَِِ د سلام جواب ورنه کړو کله جو دغه کس په دویمه 
پتواری في اليَثَةٍ کوټ رسول الله صَل الله عَلَيهِ وَسَلَھَ ده ع الْعَائط 


کوڅه تاویدونکی شوبيارسول الله صَؤعٍِِِ( د تيمم د پاره)خپل د واړهلاسونهپه دیوال باندې ووهل 


راخکل ببا (دويم ځل) ووهل په خپلو لاسونو تر څنګلو پور راخکل ددې نه وروسته د 


باب مخالطت الجنب وما يباح له 


پس 1 1 ّ‫ 2‫ 
٤‏ 447 د پهس ار ځ )7 7 7 دوو 
/ َد عل الوَجُل السّلاھ و قال نه لھ یمنعني أنْ 


الاأَنلَذانن لف" 
08 ّ. هَ 
کړی فقط دا خبره وه چې زه بې اودسه وم. 


پت- 


يع لم ضرب ضربة اخرۍ : ددې حديث نه يوه خبره دا په واضح طور معلومه شوې ده چې د تيمم 
دپاره دوه ضربې دي. دا مسئله به په تیمم کې راشي چې د احنافو په نزد دوه ضربې ضروري دي. ددې نه 
وروسته ددې حديث نه دوه ظابطې مستنبط شوې دي:(۱) لومړۍ قاعده دا مستنبط شوې ده چې که 
چیرته د کوم عمل دپاره اوس ضروري شو ليکن هغه عمل داسې وو چې د هغه له فوت (قضاء) کیدو 
وروسته هغه په لاس نه راتلو او نه د هغه بدله وه ملا جنازه ده یا د اخترونو مونځ دی چې د دوي په نوت 
کیدو سره نه د دوي بدله پیدا کیدی شي او نه‌یې قضائي راوړل کیدی شي نو که چیرته دا وخت انسان د 
اؤدس په کولو اخته شي او ددې عمل د فوت کيدو خطروي نو داسې کس ته په کار دي چې د اودس په , 
ځاى تیمم ووهي اګر که اوبه موجودې وي. لکه څرنګه چې دلته رسول الله اف د سلام د جواب 
دپاره تیمم وکړه ځکه چې ددغه کس د تللو خطره پيدا شوې وه.(۲) دويمه قاعده دا مستنبط شوې ده 
چې د کوم کار دپاره طهارت شرط نه وي یا هغه عبادت غیر مقصوده وي یعنې د غیر دپاره وسیله وي د 
هغه دپاره تیمم وهل جائز دي اګر که اوبه نزدې موجودې وي. ملا جومات ته دداخليدو دپاره یې تیمم 
ووهلو» په یادو(حفظ)تلارت دپاره یې وکړدفقه په کتابونوباندې د لاس لګولو دپاره یې تیمم ووهلویا 
دشپې دوید وکيدودپاره یې تیمم ووهلو دا ټول جائز او باعث ثواب اوبرکت دی رسول الله مَعبِمَِِ 
صرف د سلام د جواب دپاره تیمم ووهلو حالانکه د هغه دپاره طهارت شرط نه دی . درمختار همدغه 
ظابطه قبوله کړې ده.اګر که امام شافعي بََللهُ ورباندې رد کړی دی.حضرت شاه انورشاه مَغَتَْقَهُ 
ويل دی دغه ظابطه او قاعده صحیح ده . (المرقات .)۲/۱٢۵‏ 


۴۳۰ : رلم اخدیث‎ ۲٢/٣٢ رجه ایوداود في انستن‎ )١( 


توضیحات پښتو شرځ مو ة ٣-۱-١‏ ۷۴ پا یاب مخالط د الجنب ومايياح له ع 
7 ې5 
صن ٤‏ وره ّ :8 : به وو ۶ ووړهو 1 7 ھ ۴٨‏ 


۶و يَد 


ر۹) اڅرخه آبودارد في السن ۲٢ ١‏ رقم اخُدیټ ٧۷١‏ 


٩٩۹۸٢ ۹ آخرجه مد لي سده‎ )٢( 


پُفیضل عَل جِلْو الْمَاءَ ثُّصَِ يَقُولُ هُكَذَاكَانَ رَسشول اللے صَلٌ الله عَلَْهِ وَسَلَّ يَطوه ". 
| رکړپه خپل ټول بد یې اد به وبهیبولې اووې ويل چې رسول النه ماس هم دارنګې پاکي حاصلوله. 
يح .سب مرات : اوه ځلې داوبو بهول دلاس وينځلو د پاره هیڅ حدیث نشته د رسول النه ؤَا 
عمل د مطلق وينځلو هم دی او د دوه درې ځلو هم دی. د اوه ځلې ذکر نشته نو شايد حضرت ابن عیاس 


ینن د کوم مخصوص ضرورت د وجې داسې کړي وي. ددې نه شرعي ظابطه نه شي جوړيدلی دا 
کومه مخصوصه جزئي مسل ده.(المرقات .)۲/٧٧٢۷‏ 1 


لاام لک: دا کلمه په مذمت کې استعمال شوې ده او لا اب لک زیاتره وغت په مدح کې استعمال شوې 
ده. داولې کلمه مطلب دا دی چې ته لقيط یې ستا مور ته معلومه نه ده او د دویمې کلمه مطلب دا دی 
چې ته په خپله یومستقل انسان يې دپلارڅه ضرورت دی که پلار هم نه وي ته پلاریې دایو سم مدح ده. 
(المرقات .)۲/١٢۸-٧٧۷‏ 


)٨(‏ ءَعَن أي راع رَهِي الله عَنْه قَالَ انر ولاو صَل ليه وَسَلَمِعَاكَ دَذَاعَيَِمِمَلْضَِاٍ 


ا‫ 

دحضرت ابو رافع بَ دنه روايت دی چې رسول الله تيوه و ورځ دخپلوټولوښځو خواته راغی 
وډ وس , ‪‫ وس ۹ 
يفتيل)ا عِنل هزو و عِئْلل هله 


(یعنې دټولوسره‌ی ېکوروالی و کړ)ا بي(د کوروالى نه جې فارغ شونوحداجدا)يې غ 

ىن فَُلك تۀ چا رول الهِ لا مَبْعَه غعُنلا وَاعِئًا اَي 

وکړو ابو رافع تَعََفاويلن دي ح ماوويل یا رسول الله! تاسو په اخیر کې یو ځل غځل ولې ونه کړو؟ 
قا هُدًا أَرقُ 

ئی د هرکوروالي نه وروسته غل کول) ښه ياکي ده (نفس) 

وَاطِيب وَأَطَ '. 


ډیر خوشُحالوي او (جسم)ډیر ښه صفا کوي. 


ودهرې يوې بي 


رسول الله صَؤنُعنِمَِِااِ وفرمايل : دا ( ب 


۲٢٢٢ أخرجه آبوداود ىې الستن ۱۷۱/۱ رلم اخدیث‎ )١( 
. 0۹7 رقم اخدیث‎ . ٩۹١/١ وأخرچه اب ماجه‎ .١١ رقم اخدیت‎ ۱١ اڅرجه ایوداود ې الس‎ . ٨/٨ أخروجه اد ې مسنده‎ )٢( 


عَلَيْهِ وَعَلّمَ أُن يَوِهًً 


(جدا دابا وي مي و جازدي). 


َ‫ هو 
أحْمَد 


د3 


١٩/٨: واخرجنه اد ئي مسنده‎ , ۲٣۷: رقم اخمدیت‎ ۱۳٣/١ والنسالي ئي الستن‎ . ۸٨ : رقم اخدیث‎ ٢٣/٩ اخرجه ابوداود لي الستن‎ )١( 
۱٠۰/٩: واخرجه امد في سنده‎ , ٩٣۸: وم احدیث‎ ١ والنسالي لي الستن‎ . ۸٨: أخرجه ایوداود لي انستن ۹۴/۱ رقم احدیث‎ )٢( 


ابوْمَامۀ عَئ عَب الو بي مزيِص. 
دی ابن ماجه بََّللهُ دا روايت د عبد الله بن سرجس بََفةانه. 


نښنننتردتنتنتتدنتسنا 


یاب اُححعام المياه 


داوو سال 
اسلام د ژوند یوه مکمله ظابطه ده. په هغه کې د ژوند د هرې شعبې مسائل موجود دي. اوبه د ژوند 
دپاره مهم ضرورت دی. د هغو د پاک کیدو او ناپاک کیدو اوږده اوږده مسائل دي. اسلام د ملمانالو 
د راهنمائي دپاره د اوبو ټول مسائل فضائلآداب او مستحبات په واضح طور بیان کړي دي. 


دلته میا اد جمع صيغه را ړل شوې ده په کومې سره چې اشاره شوې ده چې اوبه برابره خبره ده که د باران 
وي د کوهي وي د نهر وي که د سمندروي که د دریاب یا د چینو نه راوتلې وې کمې وې که زیاتې وي 
مستعملې وي که غیر مستعملې وي د ټولو احکام بیانیږي.د اسلام په احکامو کې عجیب حکمت دی. 
ملا د اودس په ابتداء کې د لاس وینځلو حکم دی ترڅو چې په لاسونو سره اندازه وکړی شي چې اوبه 
خو د هوا د وجنې ډیرې ګرمي یا ډیرې يخې خو ندي» کله چې معلومې شي چې قابل استعمال دي نو پیا 
يې په خوله کې د اچولو حکم دی ترڅو چې معلومه شي چې اوبه دي ښورا یا ربت وغيره نه دي. بيا يې 
په پوزه کې د اچولو حکم دی ترڅو چې معلومه شي چې بد بويي لرونکې او خوسا شوې خو نه دي. کله 
چې ښه اطمِينان وشي نو حکم دی چې اوس مخ ورباندې ووينځي . 
لْقَضُلَالّأَوُ 

په اوو کې متیازې کول نه دي 


رو 


أپ هُررَةَمِي الله عَپۀ قَالَ قَانَ رشول الله صَلُ الله عَلَيهِ 


په کار 


)١(‏ آخرحه اليخا الصحيعح .۳٩١/۱١‏ پر 
ّ اري لل ٩١رلم‏ اخدیت ۲۳۹ مل ې الصعیح ۲٢٢٤٢‏ رقم اخدیت .۲۸٢-٤٩‏ وایو دارد ١۹١٥‏ رقم 
الدیث .۹٩‏ والنساني ٩/1‏ . والترمدذي ٠٠١١١‏ رقم اخدیت ۹٨٩‏ 


قان عََتَاوله تل ). (بخاري .۱/٠١‏ مسلم .)/٢٧۲‏ 
هغه وويل : د هغو نه دې لړ لږ او به په لوښي کې را واخستل شي (د اوبو نه بهرلاميل په کاردي). 
ټوضیع . يي الماء الداثھ : په دغه روایت کې د الدائھ لفظ دی او د حضرت جابر بََة راتلونکي 
روایت کې د راکد لفظ راغلی دی. د عامو علماؤ په نزد د دائم او راکد مطلب (الذزي لايجري) دی. د 
د دائم دپاره صفت کاشفه دی چې د دائم نه مراد غیر جاري اوبه مراد دي.(المرقات ۲/۱۷۱-۱۷۰). 
لیکن شاه انور شاه کشميري بَحَةللُ ويلي دي چې د ماءدائم او راکد نه مراد هغه اوبه دي کومې چې 
غیر منقطع وي یعنې دائمې نه وي نه ختمیدونکې اوبه وي برابره ده که جاري وي که جاري نوي نو 


دلته چې کوم الزي لایجري الفاظ راغلي دي دا کوم احترازي قید نه دی دا د بیان تعریف دپاره دی. 
بلکې د ماء دائم یو قم دپاره دا فد لګول وی دی چې د دائم یو قسم هغه دي کومې چې الذي 
لایجری دي. (المرقات .)۲/۱۷٢‏ 

د قائم دائم او راکد اوبو کې د متیازو د کولو نه ځکه منعه شوې چې که چیرته هغه کمې اوبه وي نو د 
متیازو په کولو سره پلیتیږي| و که چیرته زیاتې وي نو چې یو متیازې وويلي نو بل راځي متیازې په کې 
کوي. همدا رنګې بالاخر اوبه خرابیږي. .هې هم په اویو کې متيازې کول د انساني شرافت منافي دي 
لهذا منعه دي. 
تم یغتسل فيه : د يغگسل صيغه د مشهور روایت مطابق مرفوع ده یعنې لايبل ثم هو يغگسل فیه. 
نو دا د لايیولس په ټولې جملې باندې عطف دی. بعضو علماو دا صيغه په جزم سره ويلې ده او هغه يې د 
لانهې ماتحت په يیولن باندې عطف کړې ده او داړه جملې يې د نهې ماتحت داخل کړې دي. 


بهر حال په اول صورت کې مفهوم دا شو چي کوم کس دې په ولاړو اوبو کې متيازې نه کوي او دا څومره 
غیر معقول خبره ده چې اول یې په کې متیازې وکړې اوبيا په هغو سره سل کوي. په دغه صورت کې ثم 
د استبعاد او تعجب دپاره کیدی شي په ويم صورت کې د حديث مفهوم داسې شو چې کوم کس دې نه 
په ولاړو اوبو کې متیازې کوي او نه دې په ولاړو اوبو کې غسل کوي. په دغه صورت کې د دواړو خبرو 


نه منعه شوې ده. بعضو علماو د ثم نه وروسته (ان) مقدر کړی دی منصوب يې ویلی دی. (المرقات 
۱). 


() ون اق ومول لو صل کل ايتا لوالا وړو مي 


و 


(م) وي الاب ي ّ يَزِيَ رَنِي اللۀ عَلۀ قا آقبن 
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ناو د پالنګ په شان ي چک 

توضیح : فشربت من وضوله : : په وضو ۰ کې که چیرته د واو ضمه وويل شي نو د هغه نه د وضوء عمل 

او نوم مراد کیدی شي | و که په واو باندې فتحه وویل شي د اودس لوښی مراد کیدی شي. دلته که 

چیرته د واو فتحه ده نو مراد دا دی چې ما د رسول الله صَأُِِِْ د اودس نه زیاتې شوې اوبه د تبرک 


.۲۸۱-١ ٩ اخرجه مسلم ې الصحیح ۱ رلم اخدیت-‎ )١( 
٣۹۰٩ : رلم اخدیث‎ ۲٩٢/٢٢ اخرجه البخاري لي الصحیح‎ )٢( 


د پاره وڅکلې په دې کې هیڅ قم د قيل او قال ګنجايش نشته دی او د حديث ددې مطلب طرف ته ډیر 
علماء کرام تللي دي. (المرقات .)۲/۱۷٢‏ 
شیخ عبدالحق يه په لمعات کې لیکلي دي چې د دې حدیت دویم مفهوم دا دی چې در سول الله 
َد اودس د اندامونو نه ښکته کومې اوبه څڅیدلې ما هغه ترلاسه کړې او ومې څکلې. شیخ 
ويلي دي چې ډیرو زياتو علماو دا ممهوم اخستۍ دی. ددې ځای نه د مستعملو اوبو په استعمال کې د 
فقههاو د اختلاف مسئله مختې ته راغلې ده د کومې تفصیل چې وروسته ان شاء الله راتلونکی دی. 
دلته خو مھ مستعمل ويل هم مشکل دي ځکه چې د رسول الله صتِدِ له مبارکو اندامونو نه جدا 
شوې اوبه خو د برکت باعت وې په کومو باندې چې صحابه کرامو تع ِ جګړې کولې دا د هغه 
خصوصیت وو. شیخ عبدالحق بََمَةاللُ د دې حديث په تشريح کې ليکلي دي چې د زیاتره علماو په نزه د 
رسول الله صَأشِمِِاٍ فضلات پاک وو نو د مستعملو اوبو څه خبره ده. (اشعة اللمعات .)۱/١١‏ 
خاتم النبوة: دا د رسول الله نِم د نبوت نښه وه هغه ته مهر نبوت او تم نبوت ويل شوی دیء 
دا د رسول الله مت د ولو په مینځ کې د چپ طرف غضروف هډو کي لاندې وو دا د رسول الله 
مَأَقِمَِِاةٍِ د مبارک بدن ډيره ښايسته او خوشنما برځه وه.په مخکنيو کتابونو کې يې ذکر موجود وو 
نو ځکه اهل کتابو په ځانګړي طور هغه کته.د بعضو علماو رأيه دا ده چې دا د نبوت مهرد پيدایښت په 
وخت کې د دوي صَأملِِِتاةِ په پاک جسد باندې موجود وو یو ضعیف قول دی چې د نبوت په مهر 
باندې دا عبارت ليکل شو یوو (سرفانت منصور) د بعضو علماو خيال دی چې د شُق صدر په وخت کې 
دامهر ښکاره شوی وو آواد وفات په وخت کې د بدن نه ورک شو. (المرقات ۲/۱۷۴). 
زرالحجلة: حجله هغې تکيه ته ويل کیږي کومه چې د ناوې په مجلس کې د هغې دپاره تياره شوې وي٠‏ 
په هغه باندې ښايسته پردې لګول کيږي جمع یې ازرار ده. (المرقات ۴ يو شاعر ویلي دي : 

لا تعجبرا من بل غلالته 4 قد زر ازراره عل القبر 
بعضو دا لفط د رام په تقديم سره رزالحجلة ویلی دی. رز هګۍ ته ويل کيږي او حجله زرک ته ويل 
کيږي یعلې د زرک د هګۍ برابر ختم نبوت وو. د مهر نبوت د مقدار او حجم په باره کې مختلف الفاظ 
' راغلي دي په ټول وکې تعارض معلو ميږي لیکن داکوم تعارض نه دی هر چا د خپلې خپلې اندازې مطابق 
د خیال اظهار کړی دی تشبيه یې ورکړې ده. زیاترو د زرک او کبوترې د هګۍ سره تشبيه ورکړې ده. 


توضیحات پښتو شرح ملْصَوة ۰ ياپ أْاححعام المياه 
الْقَضْلُالِقَانِْ 

د ییر بشاعة او حدیث قلتین مسله 
(معي اي عُبر هي الله عَنْهِمَا قَالَ سل رَسو ول اللے صَل الله عَلَيْهِ وَ سَلَمَ عَ الَْاءِ 
د اين عم تا نه روایت دی چې د رسول الله مأتَِِااِ نه د هغو اوبو متعلق پوښتنه وکړی شوه 
ف لفَلاةٍ من لاأرض متا نه مت الدْوَاتٍ وَالنباج 
زمکه کې ج سوې وي واکروخت ور رته د رنده ګان او ځُناور ځير راځي 
ومتاني وتپ کو الما 


7, 


کی مِنئْ بٌُر بَقَاعةً رش پن ۳ فیټا لْحيَش 
يا مونږ د بضاعه کوهي(په اوبو سره) اودس کولۍ شو کله ې دې کوهي کې د حیض(د وينو )کیړې٠‏ 

لوم الکلاب و التّنْنُ فَقَانَ رَسول الله صَل الله عَلَيْهِ و سَلَهَ اَِ الَْاءَ ته 
له 2 1 د لش کت سنا 
: سوبو جه تو بي کوهي) اوبه پاکې دي 


٧٩١٩ واین ماجة ۱۷۲۰۱ رقم اخدیټ‎ .٠٥ رقم اخدیت:‎ .۹٩ ۹ والنساني‎ ۹٩: رلم اخدیث‎ ١/١ اخرجه امدلې صد ه٢٧۲۷ وآبوداود‎ )٤( 
1 ۰ زلم اخدیت‎ .1۷١١١ والنساني‎ ۹٩ رلم اخدیت‎ ٢٣٥٥ رآیو داود‎ ٣۱/۳ آخرجه امد لي مسنده‎ 
څ‎ 


ټو يج اذاکان المأء قلتين الخ : حديث بُر بضاعه او حدیث قلتین چونکه دواړه په اوبو کې د نجاست 
غورځيدو بيا د اوبو پاک کیدو او ناپاک کیدو سره متعلق دي نو ځکه په عمومي طور د دواړو تشریح 
یو ځای شوې ده او د ترتيب په اعتبار سره د حدیث بلر بضاعه تفصيل مخکې شوی دی او د حدیث 
قلتین وروسته وی دی حالانکه په مشکوة کې د ذکر کولو په اعتبار سره د قلتین حدیث مخکې 
راغلی دی او د بثر بضاعه حدیث وروسته راغلی دی. لیکن ددې مشهور ترتيب په لحاظ سره دلته هم 
اول د بثر بضاعه په حديث باندې بحث او تحقیق لیکل شوی دی د دې مسلې عنوان داسې دی : 

په اوو کې د نجاست غور ځيدو مسئله : اوبه بالطبع طاهرې او مطهرې دي. ځکه چې د الله تعالی فرمان 
ری ورلا مِنَ الما َاء ظهُودا » په دې وجه که چيرته د اوبو سره کوم پاک شی یو ځای شي او د 
اوبو رقت او سیلان باقي وي او د اوبو اسم زائل نوي او د پاک شي په اختلاط او غلبې سره د اوبو په 
طبیعت کې تغیر رانه شي نو اوبه پاکې دي. د اوبو طبیعت رقت او سیلان دی او همدا د اوبو ماهیت او 
ذات دی. او که د اوبو سره کوم نجاست یو ځای شي نو بیا به کتلی شي که چیرته اوبه جاري دي یا د 
جاري په حکم کې دي نو ترڅو چې احد الاوصاف کې تغیر رانه شي اوبه نه نجسې کيږي بلکې پاکې 
پاتې کیږي. د احد الاوصأف مطلب دا دی چې د اوبو درې اوصاف دي. رنګ يوی خوند چې په دوی 
کې په کوم یوه کې تغیر رانه شي نؤ اتفانٌا پاکې پاتې کیږي په دې کې د هیچا اختلاف نشته.او که 
چیرته اوبه کمې دي یعنې نه جاري دي او نه د جاري په حکم کې دي او په هغو کې نجاست وغورځيږي 
نو په دې کې د فقهاء کراعو اوږد اختلاف دی. د اهمو او مشهورو مذاهبو په بیانولو باندې اکتفاء 
شوې ده. 

دققهاء کرام اخحقلاف : د امام مالک بَجَّللَه او د اهل ظواهرو په نزد د اوبو قلیل او کشیر کيدو لرهاعتبار 
نشته د احد الاوصاف تغیر لره اعتبار دی» نو ترڅو پورې چې کوم وصف یعنې رنګ بوی او خوند کې 
تغیر نه وي راغلی نو اوبه پاکې پاتې کیږي» ائمه جمهورو ويلي دي چې قليل اوبه صرف د نجاست په 
لویدو سره ناپاکې او پلیتې کیږي د احد الاوصاف تغیر لره هیڅ اعتبار نشته . لیکن ددې حضراتو په 
خپل مینځ کې د قلت او کثرت په تحدید او تعین کې اختلاف دی. د امام شافعي يََللَهُاو امام احمدبن 
خبل بََعَةلهُ په نزد کله چې اوبه د قلتین مقدار ته ورسيږي نو هغه کیر دي که نه نو قليل دي او په هغو 
کې دوي دومره غلو او تجاوز کړۍ دی چې ملا په قله یا مشک کې نجسې اوبه دي او په دویمې کې هم 
نجسې اوبه دي مګر کله چې دواړه ره یو ځای کړی شي او دوه قلي شي نو اوس پاکې شوې او کله چې 
جداجدا کړی شي نو بيا نجسې کیږي. علامه نووي يلد مسلم شارح همداسې لیکلي دي. 


د امام ابوحنیفة ََعَللَهُ او امام ابویوسف يَعَدألَّپه نزد د قلت او کرت په فیصله کولو کې د هغه کس 
رأيې لره اعتبار دی کوم چې په دغه مئله کې مبتلاء شوی وي. یعنې رأيه د مبگلی به لره اعتبار دی. 
که چیرته د هغه یقِین دی چې اوبه کثیرې دي او د یو طرفه حرکت او نجاست بل طرف ته نه ځي نو کیرې 
دي او که داسې نه وي نو قليلې دي.دحنفي فقهې په کتابونو کې کوم چې دا مشهور دي چې (عشر في 
عشر)یعنې لس په لسو کې مقدار کثیر دی که نه نو قلیل دی نو مدار د مذهب په اصل کې په دې باندې 
نه دی البته د هغه د ششهرت د وجې داسې شوي دي چې امام محمد َعَةللَهُ په خپل نزه د اوبو د لت او 
کثرت مسئله يیان کړې ده او د یر اوبو باره کې يې ويلي دي کگحوش مسجدي هذا یعنې د مسجد د 
حوض چې کومې اوبه دي دا کثیرې دي.سليمان جوزجاني به د ده د تلو نه وروسته داحوض ناپ کړ 
نو لس په لسو کې شو نو په عوامو کې دا مسله مشهوره شوه او په دې کې د عوامو دپاره اساني هم ده. 
د مالکیو دلائل : امام مالک بََللُ او اهل ظواهرو د خپل مسلک په استدلال کې د بر بضاعه حدیت 
وړاندې کړی دی د کوم چې دا الفاظ دي (ان الماٌء طهور لاینجسه شئ) په دې کې الف لام د جنس 
دپاره دی او شئ نکره تحت النفی واقع ده په کوم کې چې عُموم دی» مطلب دا شو چې جنس اوبه پاکې 
دي. کوم شی هغه ناپاکې کولی نه شي ترڅو چې د اوبو ذات باي وي او تغیر په کې رانه شي . 

دې حضراتو د تغیر احد الاوصاف د قاعدې دپاره د ابن ماجه په یو روایت سره استدلال کړی دی په کوم 
کې چې دا اسنا ده (الا ماً غیر لوله او وریحه او طعمه دا دوي د امت په اجماع سره هم تغیر احد 
الاوصاف اخيستی دی چې د رنګ بوی او خوند په بدلیدلو سره اجماعًَا اوبه ناپاکه کیږي. 

ددې حضراتو دويم دلیل د مشکوة شريف په یو پنځو سم فصل باندې د يحیی بن عبد الرحمن بََمَهُ 
روایت,دی او په دغه فصل کې د حضرت ابو سعید خدري تعن روایت دی. په دغو روایتونو کې په 
واضح طور ذکر شوي دي چې اوبه درندګانو» خرو او سپیو استعمال کړې وې لیکن بیا هم صحابه 
کرامو بلکې حضرت عمر مي هغه نجسې نه دي ګرځولې. 

د جھهورو دلائل .() ائمه جمهورو د مشکوة شریف په پنځوسمه(۵۰) صفحه حدیت (لاییولن 
احدکم ئي الماء الدائلم؟ سره استدلال کړی دی هلته د اوصافو د تغیر ذکر نشته بلکې صرف د وقوع 
نجاست ذکر دی معلومه شوه اصل مد اردنجاست په وقوع باندې دی داوصاف و تغیرپه کمواوبو کې هیڅ 
اعتبار ورلره نشته. 


(۲) جمهورو د مشکوة په پنځه څلويښتمه صفحه باندې مذ کور حديث اذا استيقظ اح کم من لومه 
ؤلا يغسس يده يي الانأء1 سره هم استدلال کړی دی. دلته هم په اوبو کې د لاس د تنویستلو له ملعه 
شوې ده چې د نجاست احتمال دی حالانکه په دې سره د اوصافو تغیر نه کیږي. 

)٣(‏ د جمهورو دریم دلیل د مشکوة په دوه پنځوسمه(۵۰) صفحه باندې د حضرت ابو هريره مََيَعنۀ 
روایت دی: اذا شرب الکلب في اناء احدکم فلیفسله سبع مرات. ددې روایت نه صفا ښکاره شوې ده 
چې اصل اعتبار د نجاست وقوع ته دی د اوصافو تغیر ته نه دیدلته په ولوغ کلب سره اوبه نجسې 
شوې او اوه ځلې د لوښي د وينځلو حکم شوی حالانکه په کوم وصف کې په دې سره تغیر نه دۍ راغلی 
او نه راتلی شي. 

(۴) د جمهورو څلورم دیل د مشکوة په درې سوه یو شپيتٌمه(١١٧۳)‏ صفحه باندې د ابوهريره 
مَْبَِ2ِ روایت دی د کوم الفاظ چې داسې دي (اذا وقعت الفارة يي السس قآن کان جامدا 
فالقوهاًومآحو لها وان کان ماتُعاً فلا تقر بوه) (ستن ابو داؤد). 

په دغه حديث کې په واضح طور ذکر شوي دي چې غوړي که چیرته مائع (نرم) وي سیال وي نو د موږې 
په غورځیدو سره نجس کيږي حالانکه په دې سره د اوصافو تغیر نه شي کیدی. په دې باب مایحل 
ومايحرم کې د مشکوةصاحب د حضرت میمونې تا روایت هم نقل کړی دی د کوم مضمون چې د 
ذکرشوي حدیث په شان دی کوم چې په درې سوه شپيتمه(۰٢۳)‏ صحفه کې ذکر شوی. 

جواب: د بر بضاعه روايت ته جمهورو ډیر جوابونه ورکړي دي نمبر واریې ملاحظه کړئ : 

)١(‏ د بیریضاعه حدیث دصحت په اعتبار سه د هغو احاديو مقابله نه شي کولی کوم چې جمهورو 
پيش کړي دي داوجه ده چې بخاري اومسلم د بیر بضاعه حديث په خپلو کتابونو کې نه دی ذ کر کړی. 
)١(‏ د بیر بضاعه حدیث امام احمد يَفَاللهُ وغیره اګر که صحيح کړی دی مګر يحیی بن سعد القطان 
يله د سند د اضطراب د وجې ضعیف کړۍ دی او کله چې په صحیح او ضعیف کې مقابله راشي نو 
شعیف ته ترجیح ورکول کیږي. 

(۳) دريم جواب د فتح القدیر صاحب ورکړی دی چې دا حکم د عامو اوبو نه دی بلکې سوال د بیر 
بضاعه سره متعلق وو جواب هم د هغه متعلق ورکړۍ شوی دی چې موجودې اوبه پاکې دي» د هغه نه د 
آينده دپاره عامه قاعده نه شي جوړیدی ځکه چې دلته الف لام عهدي دی خاص او معهود اوبه مراد دي. 
د دې خبرې وضاحت د علامه تفتازاني بل په تحقیق سره هم شوی دی ده او میر سيد سند يَعََقه 
دواړو لیکلي دي چې په الف لام کې اصل عهد خارجي دی که چیرته په هغه باندې عمل ممکن وي نو د 


نا د خاصو اوبو متعلق جواب ور یشو لهذا دا عامه ضابطه نه ده. 
ماش وماني سره تع وو چې اول په هغه کې ګندګي ‏ چول کیدل اوس 
نشته نوآیا مونږ اودس ورباندې کولی شو . رسول الله سََه2 وفرمايل چې اوبه طبعا پاکې دي 
هغدهيڅ شی ناپاکې کولۍ نه شي. . . 
: (۵) بلاذری او علامه سيوطي رَعَأّ لیکلي دي چې بیر بضاغه غدیر وو او غدیر لوی کوهي ته ويل 
کيږي يعنې دا کمې اوبه نوې بلکې ډیرې اوبه وې» په دې کې زمونږ هم کوم اختلاف نشته چې ډیرې 
اوبه ناپاکه کيدۍ نه شي. 
(۹) امام طحاوي َجَللَهُ د امام التاریخ علامه واقدي رَجَألله په حواله لیکلي دي چې بیر بضاعه 
چشمه دا ر ګوهی وو په هغه سره نزدې باغونه خړوب کولی شولء په دې قول دا خبره ثابته شوه چې د ییر 
بضاعه اوبه کمې نوې بلکې ډیرې او د جاري په حکم کې وې په علامه واقدي باندې اګر که په روایت 
حديث کې اعتراض دی لیکن په تاریخ کې دا امام عندالانام دی. 

(۷) د سوچ غبره دا ده چې که چیرته د پیر بضاعه اوبه کمې وې نو د دومره نجاستونو باوجود رسول الله 
,2 د هغو د استعمال حکم څنګه ورکولو او هغه دوي مَأُلكه2-2 په خپله څنګه استعمالولې 
حالانکه دا بديهي خبره ده چې د دومره ګندګۍ ولیدلو نه وروسته داسې اوبه څوک نه استعمالوي او نه 
په کې ډ کې ډکې ټوکرۍ ګند ګي اچولو سره اوبه د اوصافو د تفیر نه محفوظ کیدی شي. 

همدارنګه کافر او مسلمان دواړه د اوبو په صفائي او پاکۍ باندې متفق دي. بیا د یو عقلمند په عقل 
کې دا خبره نه شي راتلی چې خلکو قصدا په هغه کې ګندګي اچوله او واقعي ګندګي په کې پرته وه او 
دوي هماغه اوبه استعمالولې» خامخا په دې روایت کې ډیر احتمالونه شته دی په دغو ټولو احتمالاتو 
باندې غور کول په کار دي او يی بضاعه د دې جزئي واقعې ضابطه جوړول نه دي په کار. 
)٨(‏ د صحابو دا سوال په توهم او وهم باندې بناء وو ځکه چې دا کوهی په نالۍ کې وو او د سیلاب د 
اوبو سره د ګندګي راتلو خطر وو نو رسول الله ماي د اسلوب حکیم په طور جواب ورکړ چې اوبه 
کوم شی ناپاکه کولی نه شي تاسو وهمونه او احتمالات پریږدئ ځکه چې (اليقين لایزول بالشک) 
یوه مسلمه قاعده ده. : 
)١(‏ شا انور شاه کشمیري هد بير بضاعه په چشمه دا رکوهي او ډیرو اوبو باندې د بخاري شریف 
په‌یوه حديث سره داسې استدلال کړۍ دی چې هلته یوه زړه ښځه اوسیدله او یر بضاعه ته نزدې د هغې 
د چقندرو باغ وو هغې به ډغه با د دې کوهي په اوبو سرهاوبه کولو او د جمعې د مونځ نه وروسته به يې 
ددې باغ چقندر پخول او په صحابه کرامو به يې خوړل. صحابه به د جمعې په اتتظار کې اوسیدل ترڅو 


چې د زړې مور چقندر وخوري. ددې واقعې نه ښکاره شوې چې بیر بضاعه چشمه دار کوهی وو د کوم 
اوبه چې جاري وې نو ځکه رسول الله مََُِِِِ وفرمايل چې د هغه اوبه پاکې دي هغه کوم شی 
ناپاکه کولی نه شي. 

باقي په ابوداؤد کې مؤْلف. د بیر بضاعه واقعه لیکلې ده په هغې کې څو راویان مجهول دي هغه قابل 
استدلال نه دي » او په مشکوة شریف کې د حوضونو متعلق د حضرت عمر تع او د نورو چې کوم 
واقعات دي د هغو جواب دا دی چې هغه لوی حوض وو کوم چې د جاري اوبو په حکم کې وو. ځکه چې 
د مدینې منورې زمکې په نظر کې نیولو سرههلته واړه کوهیان باقي نشو پاتې کیدلی. 

لفاټ: بیر بضاعه د مشهور روايت مطابق د ېه په ضمې سره دی» بعضو کسره هم روا ګرځولې ده. ضًد 
مشهور دی يعضو صاد هم ویلی دی » دا په مدینه منوره کې د یو کوهي نوم دی کوم چې د مسجد نبوي 
سره د احد په طرف د حضرت حمزه بََعَالله د قبر سره په اولنۍ لارکې ښي طرف ته وجود لري په یو روایت 
کې راغلي دي چې رسول الله مَأشعِمةٍ په خپله د هغه د اوبو نیو ډولچه ډکه کړه او په هغو سره یې 
اودس وکړاوبیایې داودس نه دزياتو اوبوسره دخولې لعاب ملګرې کړې او کوهي ته یې ور واچولې د 
صحابه کرامو په زمانه کې د هغه په اوبو سره د شفاء دپاره ناروغانو ته مسل ورکول کیده الله تعالی به 
شفاء ورکوله د يیر بضاعه دمالک ابن سید يعَللُ بیان دی چې کله رسول الله ِد خولې 
لماب دې کوهي ته واچول د هغې نه وروسته مونږ د هغه اوبه د تبرک په طور استعمالولې (کذا في 
اللمعات ج اص ۱۳۸). 

الحیش: د حم د کرې او د يم د فتحې سره دا د حيضة جمع ده ددې نه مراد په حیض کې استعمال 
شوې کپړې او ټوټې دي. 

الځ : بد بويي ته ويل کیږي. دلته مراد بد بويي لرونکي شيان دي. 


لحوم الگلاب : یعنې مړه شوي سپي او د هغو غوڅ شوي اندامونه په کې غورځول شوي وو. 


٠‏ صفر ٤٤١۰‏ ھ 


د عدیث قلتین بحث , اذا بلغ الم قلتین : د جمهورو او مالکیانو په مینځ کې په ماء قلیل او کثیر کې 
د نجاست لویدلو متعلق اختلاف وو. اوس د ائمه احنافو. شوافعو او حنابلو ترمینځ د ماء قلیل او کثیر 
په تحديد او تعيين کې غټ اختلاف دی. شافعيانو د قلیل او کثیر دپاره قلتین معيار جوړ کړی دی؛ او 
احنافو د مبتلاء« به کس رأيه معيار جوړه کړې ده. د دې تشريح په مخکني درس کې تیره شوې ده. دلته 
ددې حضراتو دلائل وړاندې کولی شي. 


دلا : امام شافعي نه او امام احمد بن حنبل َجََلۀُ په خپل استدلال کې د قلتین حديث وړاندې 
کړی دی چې د کثیرو اوبو حد قلتین دي او په حدیث کې دي (ذا بلغ الما- قلنتین لم یحمل الْخبء اى لم 
یقبل الخبث) یعنې د نجاست په پریوتلو سره هغه نه ناپاکه کیږي. 

د امام ابو حنيفه بَطََلهُ دلیل د حضرت عبد الله بن زبير َلْعناروایت دی چې يیو زنګي(حبشي) د زمزم 


په کوهي کې ولويده او مړ شو نو حضرت ابن عباس انا حضرت ابو هريره بيع او نورو صحابه 
کرامو د ټولو اوبو ویستلو حکم ورکړو. په روایت کې دي چې د زمزم کوهی چشمه دار وو اوبه یې نه 
ختمیدلې او خلکو ویستلې او د ناپاکه ګڼلو په وجه یې کوهي ځالي کولو په دغه کوهي کې په زرګونو 
بوقې اوبه وې ییا هم هغه ناپاک وګرځول شو او د ټولو صحابو په موجودګئ کې په دې باندې عمل 
اوشو هیچا اعتراض ونه کړو نو دا یو قسم اجماع شوه او د قلتین حدیث ګویا چې د اجماع خلاف دی 
هغه د اوبو د تحدید دپاره معيار نه شي جوړیدلی. 

جواب : د قلتِین حدیث جواب احنافو داسې ورکړی دی چې دا حدیث (۱) سندا (٢)تٌا ,٧)۳(‏ معٌا 
مضطرب دی دکوم دوجې چې حديث ضعیف کیدلی شي سن ااضطراب دادی چې ددې حديث دروایت 
مدار په دریوکسانو باندې دی اول محمدبن اسحا ءٍدويم ولید بن کثیراو دریم حماد بن سلمه.د محمد 
بن اسحاق په باره کې تقریبا ټول محدثین متفق دي چې هغه ضعیف دی. بلکې امام مالک :د دجال من 
الدجاجِلة په نوم سره ذ کر کړی دی. لهذا د حديث د سند دا طريقه قابل استدلال پاتې نه شوه.د ولید بن 
کثیر په طریق کې دوه اضطرابه دي بعضې ځایونو د محمد بن جعفر ذکر دی او بعضو کې د محمد بن 
عبادبن جعفر ذکردی او بعضنو ځايونو کې دعبد الله بن عمر تاذ کردی او څه ځايونو کې د عبيدالله 
بن عبدالله بن عمر بيع ذکر دی. په دې وجه شیځينو دا روایت نه دی اخيْښستی او امام ابوداؤد په 
پل کتاب کې دا اضطراب ذکر کړی کوم چې د هغه د عادت مطایق د حديث د ضعیف کيدو علامه ده. 
دارنګه د ابوداوٌد په زړو نسځو کې دا ېره ترلاسه شوې ده چې ابوداؤد ورته ضعیف ویلې دي په 
معارف الستن کې د ابو داؤد په نسخو باندې محدث العصر حضرت بنوري بل خبره کړې ده او 
ویلي یې دي چې په مخکنیو نسځو کې دا خبره موجوده ده چې امام ابوداؤٌد دې حديث ته ضعیف ویلي 
دي» د هدایې صاحب د دوو وجوهاتو د وجې د ابوداؤد حواله ورکړې ده چې هغه د قلتین حديت ته 
ضعیف ویلي دي. د حماد بن سلمه په طریق کې د دې حديت په موقوف او مرفوع کې اختلاف دی دا 
جدااضطراب دی.لهذا د قلتین حدیث سنْدًا مضطرب دی او مضطرب ضعيیف دی قابل استدلال نه دی. 
هغ افظراپ : دا چې په بعضو روايتونو کې د قلتین ذکر دی په بعضو کې د ثلاث قلال ذکر دی په 
بعضو کې د اربع قلال ذ کر دی په بعضو کې اربعین فل دی په بعضو روايتونو کې اریعین عربًا دی او په 
بعضو کې اریعین دلوا دی او د مازاد الفاظ دي. لهذا دا روایت د متن په اعتبار سره هم مضطرب دی 
کوم چې د ضعیف کیدو دلیل دی. 


ما اغطراب : داچې د قَله لفظ په ډیرو معناګانو سره استعمال شوی دی )١(‏ قا مة الرجل )٢(‏ راس 


الجبل )٣(‏ الحرة الکبيرة یعنې لویه جاټۍ. شوافعو ويلي دي چې مونږ چاټۍ مراد کړې ده. احنافو 
ویلي دي چې چاټۍ هم غټې او وړې وي. شوافعو ويلي دي چې د پنځو مشکيزو والا دوه چاټۍ مراد 
دي. یعنې يوه چاټۍ په دوه دوه نیمو مشکيزو سره ډکيږي په دوو کې پنځه مشکيزه کومې چې تقريبا 
پاو باندې شپږ منه اوبه جوړیږي. احنافو ويلي دي چې د مشک هم علم نشته چې د میښې دی که د اوښ 
دی که د پسه‌دی؛ دوي ويلي دي چې په کوم مشک کې دیرش یا پنځوس استار اوبه راشي هغه مراد ده. 


احنافو ویلي دي چې په استار کې هم تفاوت دی. او که چیرته د قللة نه رأأس الججل مراد کړی شي نو دا 
ستاسو هم خلاف دی نو په جهالت کې جهالت راغی نو في التحډید؟ یو اضطراب باعث تضعیف 
کیدی شي دلته خو درې اضطرابه راغلل. 

دویم جواب دادی چې د دې حد يت په صحت او عدم صحت کې هم د علماو اختلاف دی. ډیرو محقیقينو 
ورت صحیح ويلي دي لیکن د مذ اهب اربعو د علم غرونو یې تضعیف هم کړی دی علي المديني ويلي 
دي چې دا حدیث ثابت شوی نه دی . امام ابن تیمیه ََعَللُ او امام ابن القَيم مَعَللهُ کوم چې د علم 
اوچتې پایې دې دوي ورته ضعیف ویلي دي.بدرالدین عیني يِفَنللهُ او د صاحب هدايه په شان 
محقیقینو ورته ضعیف ويلي. دارنګه په دې حديټ کې يو علت قادحه هم شته په کوم سره چې حدیتث 
معلل جور شوی او هغه علت دا دی چې د اوبو استعمال کله چې په عامو شيانو کې روایت راغلی دی نو 
دصحابو په جماعت کې صرف عبد الله بن عمر اا روایت کړی دی کوم بل صحابي نه دی کړی. او 
یا د ده په شاګردانو کې صرف عبدالله یا عبيدالله د ده نه روایت ثقٌل کړی دی دا خفي علت دی په کوم 
سره چې حدیث معلول جوړيږي. امام طحاوي دا ويلي دي چې حدیث صحيح دی لیکن مونږ یې په 
معنی باندې نه پوهیږو. حضرت ګنګوهي َال د دوه قلو اوبو دپاره یوه کنده ژوره کړه او ييا یې په 
هغې کې دوه قلې اوبه واچولې هغه ويلي دي چې دا دوه قلې اوبه لس په لسو کې اوبه وې. لهذا په دې 
کې د احنافو او شافعيانو اختلاف پاتې نه شو د دواړو په نزه دا د کثیرو اوبو په حکم کې شوې. 

د هدیث قلتین عصداق : بهر حال اګر که حدیث ثابت شو او صعيح شو نو بیا د هغه اصل مصد اق څه 
کیدل په کار دي؟ امام ابو یوسف يَحَاللَُ همدا په زړه کې وساتل امام ابو حنيفه بََعَُللَه ته یې تشریف 
دروړلو او پوښتنه یې وکړه چې که چیرته دا حدي صعحيح دی نو د دې اصل مصداق څه دی او د ده 
محمل څه کیدل په کار دي؟ امام ابو حنیفه رََنلةُ وویل چې د دې مصد اق د صحراء هغه لږ شاننه اوبه 
دي کومې چې څاڅکی څاڅکی په يوه ژور ځای کې را څڅيږي او هلته جمع کیږي او له همدې ژور ځای 
نه‌همدا اوبه یو څه وړاندې چې لاړې شي نو وچيږي او عاد په دغه ژور ځای کې دوه قلې اوبه جمع 


کیږي نو دا نه نهر دی نه لوی حوض دی نه جاري چینه ده لیکن پلیتیږي ددې وجې نه چې په دې کې 
نحاست و دریدلی نه شي ځکه چې لږ لږ شاننه بهیږي نو د جاري په حکم کې دي. دا یې چې واوریدل 
امام ابویوسف بَهَاللهُ ودريده امام ابو حنيفه َال یې د خوشحالۍ د وجې نه په تندي باندې ښکل 
کړو او وې ويل تاته الل تعالی ډیر لوی ملصب درکړی دی. 

بنده عاجزعر ضکوي چې ماباربارهمداسې اوبه اوجمع شده ژورځایونه د ښکا رکولوپه موقع لیدلي دي 
هغه په رښتیا د دوه قلو برابر وي او په صحراء کې وجود لري جمع هم دي او جاري هم دي او دا حدیتث 
نعرې وهي چې د قلتین نه دارنګه کوهی مراد دی کوم چې په صحراء کې وجود لري او ښاري اوبه مراد 
نه دي ځکه چې په حدیث کې ددرندګانوتګ راتګ اود څښلو ذکر موجود دی تو آیا کوم درنده د 
کراچی امپریس مارکیټ راتلی شي بیا په منګي کې ځوله ننويستې شي دکوم دوجې چې دامسئله 
راپورته شوې؟ الله تعالی دې په امام ابو حنيفه عا باندې په کروړونو رحمتونه نازل کړي دا د نبوت 
د علومو امین وو. 


توفضيع . سال رجل : بعضو ويلي دي چې د دغه کس نوم عبد وو کوم چې مدلجي وو کوم چې د سمندار 
اوبو متعلق پوښتنه کړې وه. بعضو ويلي دي د هغه نوم عبدالعزی وو؛ بعضو ويلي د هغه نوم عرکۍ 


(۱) اخوجه اد ې مسنده ,۳٢۱/۲‏ وابو داود ٤٩/٩‏ رقم اخدیث: ٨۸.والنسالي ٠۰/٥‏ رقم ادیث: ٩رابن‏ ماجة ۱۳۹/١‏ .رلم اخدیث: ٩۲٣‏ 
: ۳ ٠ر‏ : . 


وو» ويل شوي دي چې سوال کوونکی دغه کس په سمندر کې د کشتۍ بانۍ کار کولو. 

یوال : افنتوضاً بماء البحر : دلته قابل غور خبره دا ده چې د سملدر د اوبو سره متعلق دا پوښتنه دلته 
څنګه شوې ده د دې منشاء څه وه کله چې صحابه او عرب په ذهانت کې ډیر مخکې وو هغوی د وړو وړو 
کوهيانو متعلق علم لرلود نو د سمندر د پاک او ناپاک کیدو په باره کې ورته اشکال څنګه پيدا شو؟ 
پول جوا : د سوال محرکات | و اسباب دري وو اول دا چې دا د ابوداؤد شریف په روایت کې دي چې 
روان تحت البحر نار دار نګه د قرآن کري مآیت ط َاٍةًا الْبِعَاَر ز24 سُجَْرَت» اء, ط وَالْبحْر الْمَسْجُرِ » دا 


ټول په دې باندې دال دي چې د سمندرلاندې اوردی او د قیامت په ورځ به دا اور راپورته شي او همدا د 
سمندرلاندينۍ برځه به دوزځ جوړيږي» کله چې د همدې اوبو لاندې اور دی او اور مظهر د عغضب الهي 
دی نو د سره په سمندري اوبو کې د پاکۍ او ناپاکۍ شائبه کیدی شي نو ځکه صحابي دا سوال وکړ بهر 
حال دا جواب ډیر کمزوری دی. 

دویم جواب : دا چې په سمندر کې ډیر غټ غټ ځُناور اوسیږي کوم چې د غټو غټو غرونو برابر کیدی 
شي ځکه چې ماهيان د هغو حيواناتو نه‌دي د کومو د جسم د غټ کیدو چې هيڅ اندازه نه شي کیدی. 

۱ و ښکاره ده چې همدا حيوانات په سمندر کې مړه کیږي هم نو د سمندراوبو د نجس کيدو شائبه پیدا 
شوه نو سوال یې وکړ» دا وجه یو څه غلیمت ده. 

دریم جوابپې : کوم چې قوي هم دی او په حقيقت باندې مبنی هم دی هغه دا ده چې د سمندر اوبه د خپلو 
دریو اوصافو رنګ؛ بوی: خوند کې د عامو اوبو نه مختلفې وي نهایت تروشې او بد بوی لرونکې وي 
نو ځکه صحابي ته شائبه پیدا شوه نو سوال یې وکړ د کوم په جواب کې چې رسول الله الم د 
هغه د انکارصورت د نهایت حصر او تاکید سره رد کړو (هوالطهور مآثه) يې وفرمایل چې که پاکې اوبه 
دي نو د سمندر اوبه دي. 

دوا : رسول الله مَأْلِِمَِِ د دې صحابي په جواب (نعم) مختصر لفظ پر ځای دومره اوږده جمله د 
ه دپاره وویله؟. 

واپ :د لعھ په ویلوسره خو د سوال کوونکي جواب کیدی شو چې اودس جائز دی مګر د اوبو حیثیت 
او په هغو سره دعموم طهارت د حصول حکم ظاهریدۍ نه شو او کله یې چې دا اوږده جمله وويله نو د 
شُریعت وه قاعده وړاندې راغله چې په دې اوبو سره اودس . سل او د جامو وینځل ټول روا دي. 
والحل ميمته : په مږکة کې ټول ميکأت البحر مراد نه دي بلکې ددې نه صرف انواع د سمک مراد دي» 
یعنې دلته اضافت د استغراق دپاره نه دی » بلکې اضافت عهدي دی او صرف معهود حیوان یعنې 
ماهیان مراد دي.(المرقات .)۲/۱۸٨‏ 


سوال : دلته دا شائبه کیدی شي چې د رسول الله مؤليِِِاةِ نه دغه سوال کوونکي صرف د اوبو متعلق 
پوښتنه کړې وه نو دوي مََلئبٍَِِِ داوبو متعلق جواب سره د سمندري ځناورو متعلق د جواب 
ضرورت ولې محسوس کړ او د دې جملې د ماقبل سوال سره څه ربط جوړ شوی دی؟. 

چوپ : د دې سوال جواب دا دی چې کوم کس د سمندر په اوبو د اودس د مسئلې پوښتنه کړې وه هغه په 
سمندر کې د کشتۍ بان په شان کار وبا ر کولو او زیاتره وخت به هغه په سمندر کې وو نو لکه څرنګه چې 
د اوبو د استعمال مسئله د هغه د پاره ضروري وه همدارنګه د خوراک مسٌله هم د هغه دپاره ضروري وه 
نو رسول الله عا د هغه د حالت او د هغه د ضرورت په نظر کې نیولو سره د سمندري ځناورو د 
حلت او حرمت متعلق مسئله پیان کړه چې په دغه سمندر کې ستا اوبه دي په دې کې ستا خوراک دی» 
همدارنګه ددې تفصيلي جواب نه دا هم معلومه شوه چې سمندري اوبه صرف د ضرورت په وخت کې نه 
دي بلکې هر وخت قابل استعمال دي. 

د سمندري ځحناورو شرعي حکم : میتة البحر : يعنې د سمندري ځناورو په حل او حرمت کې د فقهاء 
کرامو اختلاف دی د ماهيانو ټول اقنسام حلال دي» په دې کې د هیچا اختلاف نشته. د ماهيانو نه بغیر 
په نورو ځناورو کې اختلاف دی. 

ائمه ثلائه‌یعنې مالک شافعي او د احمد بن حنبل رحمهم الله تعالی په دې مسئله کې درې اقوال دي: 
اول ټول : دادی چې کوم شيان په وچه کې حلال دي د هغو مشل په بحر کې حلال دي او کوم چې په وچه 
کې حرام دي د هغو مل په بحر کې هم حرام دي. 

دویم قول : دادی چې بحري شيان ټول حلال دي حتی چې بحري انسان بحري سپی او بحري غنزیر هم 
حلال دي. یو چا د امام ملا ََفَللَُ نه پوښتنه وکړه چې سمندري انسان که چیرته خبرې کولې د هغه 
خوړل هم حلال دي؟ نو ده جواب ورکړ (لعھ ولو یتکلم بالعربية الفصع) يعنې اګر که فصيحه عربي 
هم کوي نو د هغه خوړل هم حلال دي. ددې حضراتو په نزد د سمندري ځناورو نه درې شيان د تصوصو د 
وجې مستشنی دي اول فرع چینډخ: دويم سلحفأة شمشتۍ او دريم تمساح مګر مچ» ددې حضراتو 
په نزد دا دویم قول د ټولو نه ډير مغتار دی. 

د جمپورو دریم ول : دا دی چې کوم شيان زهر لرونکي دي هغه حرام دي باقي نور شيان حلال دي. بهر 
حال د جمهورو ددې دریو اقوالو کې کوم ضبط او انضباط نشته دی په کوم چې هرعام او خاص په 
اسانۍ سره پوه شي او په هغه باندې عمل وکړي. 

امام ابوحنيفه نل ویلي دي چې د انواع سمک نه په غیر ټول سمندري شيان حرام دي. 

دلائل: (١)د‏ جمهورو اول دلیل زیر بح حديث دی په کوم کې چې د (والحل ميکقه) الفاظ راغلي 


ري دغو حضراتو په دې کې اضافت د استفراق دپاره اخستۍ دی یعنې د سمندرټول ميتات حلال دي. 
(٢)د‏ جمهورو د ويم يل أَحِل لم صَيُْ ابر وَطَعَامُه مَفاعَا لم وَلِلسَيَارةٍ4. (ماند ٢٩:‏ 

)٣(‏ د جمهورو دریم دلیل د عنبر قیصه ده چې صحابه کرام رسول الله مَأْلعَِِةٍ په یوه سربه کې 
ليږلي وو کله چې د هغوی سره خوراک ختم شو نو د پاڼوپه خوړلو يې شروع وکړه بيا الله تعالی یو 
بمندري (دابه) را ولیږله کومې ته چې عنبر ويل کیده صحابه کرامو هغه وخوړه. جمهورو ویلی دي 
چې دلته د دابه لفظ راغلی د کوم نه چې مراد ځناور دی او صحابه کرامو څوړلی دی. او په بخاري کې 
دا حدیث موجود دی. د امام ابو حنيفه نََللهُ دلیل د قرآن کريم آيت ‏ وَيُعَرِم عَليْهمُ الْعَبَادَ » 
(اعراف ۱۵۷) دی هغه ویلي دي چې د انواعو سمک نه په غیر ټول بحري شیان په خبائث کې,داخل دي 
کوم چې ضرر رسونکي او خبائث دي بلکې ځینې خو دومره زهرجن دي چې د هغو په خوړلو سره انسان 
فورامکیږي. « 

د چينجي حم : دلته په مختصر طور په ضمني انداز سره د چینجيو متعلق هم يو څه اوګورئ. بیا به د 
جمهورو دلائلوته جواب وشي.په چینجي کې د شوافعو. مالکیو او حنابلو نه بغیر د ائمه احنافو هم په 
خپل مینځ کې اختلاف دی. ځینې احناف کوم چې بالخصوص د ساحلي علاقو اومیدونکي دي هغوی 
چينجي حلال ګټي او اکثر حنفي علماء هغه حلال نه ګڼي. د اختلاف بنياد دا دی چې آیا چینجی د ماهي 
په اقسامو کې داخل دی او که ورنه خارج دی. که چیرته د ماهي په اقسامو کې داخل دی نو بیا د هغه په 
حلال کیدو کې هیڅ شبه نشتهء لیکن که چیرته د ماهي د اقسامو نه خارج دی نو ييا د هغه په حرام کیدو 
کې هیڅ شبه نشته. ځکه چې احناف د انواعو د سمک نه بغیر تور سمندري حیوانات حلال نه ګڼي نو ييا 
چینجي ته هم حلال ويل نه دي په کارء اوس دا مسئٌله د حیواناتو د علماؤ طرف ته لاړه چې د حیواناتو 
ماهرین دا فیصله وکړي چې چینجی ماهی دی او که بل څه دی. حضرت مولانا رشید احمد ګنګوهي 
َعَلكهفه د وچې چینجی ګڼلی دی په فتاوی رشیديه کې داسې لیکل شوي دي : 

حضرت اشرف علي تهانوي َحَلَّدحيواناتوعلماوته حواله کړی دی چې هغوی يې په کوم کې شماري. 
که چیرته ماهي دی نوحلال دی او که نه دی نو حرام دی د علماء حيواناتو خبره ده چې په ماهي کې د 
هډوکي وجود ضروري دی په چینجي کې هډوکي نشته همدرانګه په ماهي کې یوتعداد نورې علامې 
دي کومې چې په چينجي کې نشته د کوم نه چې معلومه شوې ده چې چینجی د ماهي د قسم نه نه دی 
کوم بل شی دی. : , 

دلته دا خبره هم د یادولو ده چې د دې مسئلې تحقیق غیر جانبدار علماوته په کار دی کوم علماء چې 
سهار ماښام چينجي اخلي او په خوند سره یې خوري. ښکاره خبره ده چې دوی به د حلال جوړيدو دپاره 
هر قسم غوړ دلائل جوړوي. لهذا کتل کيږي به چې شوافعو حضراتو د کومو شيانو په حلت باندې 


استدلال کړی دی دچینجيو ځوړونکي حضرات دا دلاگل د جواز د استدلال دپاره وړاندې کړي دي. 
حالانکه د زیر بحث حديث په تشريح کې حنفي علماؤ په شد او مد سره د شافعي حضراتو همدې دلائلو 
ته په مدلل انداز سره د جوابونو په ورکولو سره را روان دي په کومو کې چې د دې حدیث جواب هم 
دی. د چینجيو خواهسمند او شوقي حضرات زیاتره وخت د لت کتابونو حواله وړاندې کړې ده چې 
چینجی حلال دی او ویلي یې دي چې اوګورئ د لت فلاني فلاني کتاب ورته ماهي ويلي دي . نودلته 
دا خبره ياد ساتل په کار دي چې د لفاتو همدا زیاتره کتابونه د شافعي حضراتو د مسلک دي په هغو 
سره احناف څنګه استدلال وکړي. دارنګه دا : خوړلو او نه ځوړلو حلال او حرام مقابله ده او په داسې 
صورتحال کې ترجیح حرام ته ورکول کیدی شي» ترڅو چې د حرامو په څوړلو کې د واقع کیدو نه انسان 
وساتل شي.دلته زه د لفت د علماو دوه درې حوالې هم درکوم ترڅو چې د چینجیو نه ځوړونکو حضراتو 
ته ي اوشي او د خوړونکو دپاره د سوچ کولو څه اسباب برایر کړی شي. 

جهینګا(کوني کبر) ته په عریي کې (روپیآن) ويل کیږي لهذا د لفت والا هغه په باب الراھ کې لیکلۍ 
دی په لفت کې ورته (ارپیآن) هم ويل کیږي لهذا د الف په باب کې يې هم ذکر موندل کیږي. لهذا 
مؤلف المنجد الابجدي په حرف الراء کې لیکلی دی: الروبیآن جلس سرطان بحری صس القشریآت 
العشاریة الاقدامھ ویعرف با لقريدیس. یعنې جهینګا سمندري چینځی او سرطان دی او د هغه لسو 
ته نزدې پښې دي او قریدس یعنې د کوني کبر په نوم سره مشهوردی. 

د لفت یو کتاب یعنې کتاب المنجد يي اللغة په ۸ صحفه باندې د هغه مصنف لیکلی دي:اربیاآن 
وروبيآن جنس سرطآن بحری مس القشر يع العشاریة الاقدامھ ویعرف با لقريدس اصتان عديد 
لذيڼ الطعھ . په دې عبارت کې دا آخرني الفاظ زیاټ راغلي دي؛ چې د همدې چینجي ډیر زیات اقسام 
دي او دا یو خوندور شی دی.د لت مشهور کتاب البنجد ثي اللغة والادب والعلوم کې د هغه 
عيسائي مصنف لویس معلوف د روبیان متعلق لیکلي دي : ارپیآن توع مس السرطان بحری. يعنې 
دا د چینجیو یو قسم دی (المنجد في اللة والعلوم ص .)٧‏ 

د لفت یو بل کتاب د (الاروس) په ۵۹ صفحه کې لیکل شوي (روپيآن برغوث البحر) یعنې د ایو ویله 
زییښونکی چینجی دی. 

خلاصه دا راووتله چې دې ته چینجی وویل شو ورته کوني کبر وویل شو د هغه ځوړونکو ته اوس په 
خپله سوچ کول په کار دي چې دوی کوم شی خوري او خوړلي یې دي. په قیمت او خوند کې یې خبره 


کول نه دي په کار» حضرت مولانا مفتي محمود وَعَللهُ ویلي دي چې چینجي ته حرام نه وايم لیکن په 
دسترځوان یې زما پر وړاندې رانه وړئ» بهر حال خو ښه خپله خپله او نصيب خپل خپل اجتهادي مجاهده 
د هر طرف ته د ګنجایش را ويستل و کوشش مسلسل روان دی څوک يې خوري او څوک يې بد ګڼي. 

ډ احنافو د طرفه جعهورو ته جواب : بهر حال د چینجی د جملې معترضه نه وروسته اوس د زیر بحث 


حديث والحل ميققه جواب احنافو دا ورکړی دی چې دلته د ميتة نه د سمندر عام ځناوران مراد نه دي 


بلکې ددې نه صرف ماهيان مراد دي او په ماهي باندې د میقة اطلاق ددې وجې شوی دی چې د هغه 
دپاره د ذبحې ضرورت نشته . په حدیث شریف کې راغلي دي رسول الله مه فرمايلي دي : 
(احلت لن الميمتان السمک والجراد والدډمان الكيد والطحال).ترمذي دا روایت تقل کړی دی او 
ابن ماجه او نسائي هم دالفاظو د تغیر سره نقل کړی دی. 
ءٌ 01 . : 
د جمهوروددويم دليل ال صَينُ لير 4 جواب دا دی چې دلته صيد د مصید په معنی ندی د 
کوم معنی چې دښکار شده شي ده بلکې دا لفظ په خپله مصدري معنی اصطیاد دښکارکولوپه معنی 
دی نو د آیت نه د محرم (حالت احرام) دپاره د سمندري ښکار کولو اجازت حاصل شوی دی. د خوراک 
خبره دلته نشته او ښکار خو د حرامو ځناورو هم کیدی شي او که چیرته د ښکار کولو او خوراک هم خبره 
شي نو د صید البحر مصداق د ماهيانو ښکار دی کوم چې مشهور دۍ روا هم دۍ او حلال هم دی. 
. جمهورو دريم دلیل د عنبر والا حديث وو په در ړکې چې د دابه والا لفظ راغلی دی د هغه جواب دا دی 
چې د بخاري په بعضو روايتونو کې په عنبر باندې د سمک اطلاق هم موجود دی. دابه ځکه ورته ويل 
شوې ده چې هغه ډیر غټ ماهي وو چې درې سوه صحابو تر میاشتې پورې خوړلو د هغه د سترګې په 
ځانه کې نهه کسان ناست وو او د هغه هډوکي یوه صحابي په زمکه کې خښ کړل په اوښ باندې سور 
شو د هډوکو لاندې په ارام سره تیر شو دومره غټ ماهي وو ځکه د دابه اطلاق ورباندې شوی دی که نه 
نودهغه نوم عنبروو اوعنبرد ماهیانویو قسم دی 
د نبيد التمر مسٌله 
- دوس ٥‏ س ۶ روواه ٤‏ يځ 4۰ ۳٤‏ 
یږ . عَنْ عَبْد ال ښي مَسْعُو در ِي الله عَنْهأََ اص الله عَلَيْهِ وَسَلّهِ قَالَلَۀ 


مَجْهُولن وځ عَنْ عَلْكََة . عَنْ عَبْ الله بي مَسْعُودٍ رَضِي الَهۀ 


توضیح : فتوضاً مه : ددې حدیث نه د نبیل التمر مسئله راوتلې . لبیڼ فعیل بمعنی مفعول یعنې 
مقيوذ دی دهغه معنی د غورزولواو غوروزل شوي شي ده که چیرته تمر وي نو نیل تمر ويل کیدی شي 
که زيیب وي نو هيل زپیب ويل کیدی شي.په اصل کې په عربو کې د تريخوالي ختمولو او د خوندور 
کیدودپاره کهجورې په خوراک کې ګډولی شي اودڅووروځووروسته هغه اوبه استعمالیدی شي داد 
نبیذ حَقيقت دی لیکن د هغه غټ قسمونه درې دي. دوه قسمه اتفاقي دي او په یو کې اختلاف دی. 
)١(‏ چې کجورې په اوبو کې واچول شي د حلاوت د راتلو نه مخکې مخکې اودس وکړی شي دا د ټولو 
په نزد روا دی.(۲) کجورې په اوبو کې واچول شي د اوږدې مودې د وجې په هغو کې زګ راشي او د 
سکر حد ته ورسيږي نو بالاتفاق په هغو سېړه اودس کول ناروا دي.(۳) په اوبو کې کجورې واچول شي 
او په هغو کې حلاوت راشي لیکن تراوسه اوبډمزبد شوې نه دي او رقت یې هم پاتې دی پخې شوې هم 
نه دي نو په دې کې د فقهاء کرامو اختلاف دی. (المرقات ..)۲/٢۸۲‏ : 

د فقهاء کرام اختلان : امام محمد بََخَفللَهُ ویلي دي چې د نبیذ التمر دا قسم که چیرته موجود وې نو 
انسان دې په هغو سره اودس هم وکړي او بي تمم هم وکړي امام ابو یوسف ول د جمهورو نقهاؤ 
سره دی او د جمهورو مسلک دا دی چې ددې قسم د اوبو په شتون کې په هغو سره اودس کول روائه دي 
بلکې تیمم وهل فرض دي.امام ابو حليفه بََللُ او سفیان ثوري يََاللهُ ويلي دي چې په دې قسم اوبو 
سره اودس کول روا دي د هغو په موجودګۍ کې تیمم وهل روا نه دي» نوح بن ابی مریم د امام ابو حنيفه 


۸٨: رقم ادي‎ ٩٩/٩ ابو داود‎ 18 ۰/١ آخرجه اد ې مسنده‎ )١( 


َوَنللۀ د جمهورو د قول طرف ته رجوع نقل کړې ده او د احنافو په نزد نتوی د عدم جواز ده لهذا اوس د 
امام ابو حيفه كاو د جمهورو په مینځ کې کوم اختلاف پاتې نه شو. لیکن مځالفینو اعتراض کړی 
دی چې امام ابوحنیفه بَمَللَهُ دا فتوی سمه نه ده ورکړې ددې وجې د دلائلو بحث او تحقیق تر حده 
پورې د دې مسئلې بيان کیږي ترڅو چې د دلائل دنیا دلائلو وويني. (المرقات .)۲/۱۸۴-٨٨۳‏ 

ډلاڼل : جمهورو د قرآن کریم په قلَمُجِدُءأمَاء وأ صَوِيدًا با 4 آیت سره استدلال کړی دی د 
استدلال طريقه داسې ده چې کله مطلق اوبه نشته نو د تیمم طرف ته د تللو حکم قرآن ورکړی . د طهارت 
دپاره اوبه دي یا خاورې دي دا د نبيدذ التمر واسطه په مینځ کې د کومه راغلې ده د هغې هیڅ حيثیت 
نشته.د امام ابو حنيفه يَعَللهُ د لیل د حضرت ابن مسعود َِعُ زیر بحث حدیث دی د کوم د ظاهري 
الفاظو او ظاهري مطلب نه چې صفا ثابته شوې ده چې په نبیذ التمر سره اودس کول روا دي ځکه چې د 
حديث الفاظ (ثمرة طيِية وماء طهور فتوشاأمنه) کې هیڅ تم شائبهنشته. (المرقات ۲/۱۸۴) ' 
اعقرا : جمهورو په دې حدیث باندې دوه اعتراضونه کړي دي. اول اعتراض دا دی چې د دې حدیتث 
يوراوي ابو زید دی او هغه مجهول دی دويم اعتراض دا دی چې په خپله حضرت ابن مسعود تن 
ددې واقعې نه انکار کړی دی چې (مآشهدهاآً متا احد) یعنې د مونږ نه څوک هم په لِيلة الجن کې د 
رسول الله ملشمَِِِ سره نه وو کله چې په خپله د واقعې صاحب ترې انکار کړی دی نو تاسو په دې . 
سره څنګه استدلال کولی شو ؟. 

چواپ: د اول اعتراض جواب دا دی چې مونږ ستاسو نه پوښتنه کوو چې که چیرته په ابو زید کې جهالت 
عینیه او ذاتیه دی چې د هغه ذات مجهول دی نو مونږ وایو چې د ترمذي مشهور شارح ابن عريي 
يَعَللَةلیکلي دي چې ابو زید د عمرو بن حريث غلام وو او رشاد بن کیسان ََفَفلَ او ابو ورق يله د 
هغه نه روایت کړی دی او د فن اصول حدیث قاعده ده چې کله د کوم کس نه دوه ثقه راویانو روایت کړی 
دی نو هغه مجهول الذات نه شي پاتې کیدی بلکې معلوم الذات جوړیږي» او که چیرته د اعتراض 
مطلب دا دی چې ابو زید معلوم الوصف نه دی یعنې مجهول الصِفْة دی نو معلومه نه ده چې ثقه دی او 
گه نه دی؟ نو د دې جواب دا دی چې په دغه روایت کې ابو زيدٍ تنها نه دی بلکې څوارلس کسان د هغه 
متابع دي او څوارلس کسان چې د چا متابع وي نو هغه په خپله څنګه ثقه کیدلی نه شي او د هغه روایت 
ره اعتبارولې کیدی نه شي 

پاتې شو د دويم سوال جواب چې حضرت ابن مسعود هكل په خپله ویلي دي چې په مونږ کې په ليلة 
الجن کې هیڅوک هم د رسول الله َلئعًَِِِ سره نه وو نو د دې جواب دا دی چې ترمذي په ابواب 
الامال دویم جلد کې تصريح کړې ده چې حضرت ابن مسعود اپنة په ليلة الجن کې وو او دا روایت 


یې حسن بللی دی. دویم جواب د دې سوال دا دی چې (آکام المرجان في أَحکام الجان) کې علامه بدر 
الدین شبلي وَعَالك لیکلي دي چې د ليلة الجن واقعه یو ځل نه ده بلکې شپږ ځلې د رسول الله 
صزَلَكب 2 په موجود ګۍ. کې مخته راغلې ده. تفصیل يې داسې دی :(۱) په مکه مکرمه کې پیښه 
شوې ده په کوم کې چې (اغقیيل واستطیر) الفاظ راغلي دي رسول الله عََقعُمِةِ په دې کې تنهاوو. 
)٢(‏ په مقام حجون کې پيخه شوې ده.(۳) په اعلی د مکه کې پیځه شوې ده.(۴) په مدینه منوره کې په 
بقيم الفرقد کې پیخه شوې ده.(۵) په خارج المدینه کې پیښه شوې ده په کومه کې چې زیير بن العوام 
يناور سره ملګری وو.(١)‏ د سفر په حالت کې مخته راغلې ده په کوم کې چې حضرت بلال تعن 
وسره ملګری وه.نو په دریو ځایونو کې حضرت ابن مسعود اوو او په دریو ځایونو کې نه وونو د 
لم اکن ليلة الجن نفې صرف د دربو واقعاتو سره متعلق ده مطلق نفې مراد نه ده. (المرقات ۲/۱۸۴). 

یاجواب داچې حضرت ابن مسعود تع د لیلةالجن په واقعه کې وو لیکن د رسول الله مَأْشَِِاءِ 
سره په خاص مقام کې نه وو» بلکې د حصار په کرښه کې د ی رسول الله ْلئتتِِِ بهر کینولی وو او د 
جناتو سره دننه په خپله تلی وو.باقي جمهورو چې په کو مآیت سره استدلال کړی دی چې مطلق اوبه کله 
نه وي نو تیمم وکړئ نو د هغه جواب دا دی چې د مطلق اوبو نه څه مراد دي؟ او د مقید مطلب څه دی؟ 
که چیرته د اوبو اضافت د کوم طرف ته په کیدو سره تاسو هغه ته مقید وایی مل ماء القِيِيل نو بیا مأء 


السماء ماء البحر. ما البیر وغيره د ټولو د اضافت د وجې هم د ټولو مقید منل دي نو بیا خوهیڅ 
مطلق اوبه پاتې نه شوې حالانکه دا خو ستاسو په نزد هم مطلق اوبه دي او مقید ندي. 

اوکه د مطلق اوبو نه مراد دا چې کوم کس کومې اوبه غواړي او هغه کس اوبه وړاندې کړي او خلک دا , 
کس په غلطه باندې ونه ګڼي بلکې داتسلیم کړي خودامطلق اوبه دي نو په نبیذ کې هم داسې صورت 
دی چې د هغه په وړاندې کولو د ټولنې خلک هغه په غلطۍ باندې نه ګڼي. لهذا لبیل التمر هم د مطلق 
اوبو په حکم کې دي» بهر حال د امام صاحب رجوع ثابته ده زیات شور کولو ته ضرورت نشته. احتياط د 


جمهورو په مذهب کې دی. د ارنګه دا اختلاف هم صرف په لِيل التمر کې دی ژبیب شعیر وغيره په 
نيیذ سره اودس اتفانٌا روا دی. (المرقات ۲/۱۸۳). 
د سؤر الهرة مسئله 


ځواته راغی(کېشه وایی 


توضیح . یا ابنة اغي : حضرت ابو قتاده ون د عربو د عادت مطابق حضرت کبشې تَيعَهَ ته د 
ورورلوروويله ددې نه اسلامي ورورولي مراد ده د رشته دارۍ خبره نه ده .(المرقات .)۲/٢۸۴‏ 

انهاليست بنجس : دلته سوال دا دی چې د لجس لفظ مذکر دی نو د هرقاد پاره څنګه استعمال شوی؟ 
ددې یو جواب په عام طور د لطیفې په طور داسې دی چې زيډها هو یعنې ددې نه که لفظ مراد کړی شي 
نو ضمیر د مذکر راوړۍ شي ځکه چې زيد مذکر دی لیکن د زيد نه د (کلمة) اراده وکړی شي نو د مؤنتث 
ضمیرهم روا دی دا لطيفه په هر ځای کې چلیږي؛ د سوال حقيقي جواب شیخ عبد الحق به په لمعات 
کې ورکړی دی هغه ويلي دي چې د مشکوة او مصابیح په ټولو نسځو کې دا لفظ داسې مذکر دی ليکن 
په شروحاتو کې انهاً لجسة د تانیث سره راغلی ء شیخ ویلي دي چې د ترمذي په بعضو وړو نسځو کې 
دا لفظ د تذکیر سره راغلی دی داسې معلومه شوې ده چې د حدیث اصل لفظ نجس مذکر دی یو چا په 
کې تغیر کړی دی لجسة کړی يې دی اوشروحاتو هغه ذ کرکړی دی د راتلونکي حديث معامله هم داسې 


۴٧۷ واین ماجة ١/۱۳۱ء رلم احدیث:‎ ٥٨٩ رقم اخدیث:‎ ٥٥/٥ والنساني‎ ٥٥٧: رلم اخدیث‎ ٢۰/١۱ رايبردار‎ ۳۰٩/٣ اخرجه اخدلي بنده‎ )١( 


باب اححتام المياه 


ده.شیځ بَعَللَهُ ویلي دي چې د مؤنتث دپاره د مذکر صيغفه ددې وجې استعمال شوې ده چې د هرة نه 
پيشو مراد شوې ده په راتلونکې د حضرت عائشې بَقَا په تيصه کې لفظ هریسه راغلی دی چې د 
غوښې ټوټې. مصالحه او هنور شيان سره یو ځای کړی شي د يوې شیرې په رقم شي نوم یې (هريسه) 
دی په عریو کې اوس هم يو خوندور خوراک دی.(اشعة اللمعات -)۲/٢٢١‏ 

په مؤر الهرة کې د فقهاوْ احقلاف : د پیشو په جوټه (پس خورده) کې دفقهاء کرامو اختلاف دی او د 
اختلاف منشاء د کراهیت علت دی چې د دې علت څه دی. بعضو چې د پيشو غوښې ته په کتلو سره 
حکم ورکړی بعضو همدا علت بیان کړی چې پیشو په ناپاکو شيانو کې د خولې د ننویستلو سره احتیاط 
نه کوي نو د ناپاکۍ احتمال شته. 

دریو امامانو او امام ابویوسف او امام محمد یعنې د جمهورو په نزد که چیرته پیشو فی الوقت کوم 
نجس شی خوړلی نه وي او په کوم نجس شي کې يې ځوله نه وي ننويستې نو جوټه یې پاکه ده. 

امام ایو حنیفه َعَفللَهُ امام کرخي يَمَللُ او د امام طحاوي ََمَفللَهُ په نرد د پيشو جوټه مکروه ده. بيا 
علت ته کتل شوي دي امام طحاوي بل د مکروه تحريمي قول غوره کړی دی امام کرځي د مکروه 
تنزیهي ول غوره کړی دی او دا قول راجح اوقابل فتوی دی» په دې سره د ټولو امامانو اختلاف ختم 
شوی ځکه چې د مکروه تنزيهي هیڅ حيثیت نشته. (المرقات .)۲/١٨٨‏ 

دلائل : د جمهورو دليل زیر بحث د حضرت کبشې بَبَِتَهَا او بیا د حضرت عائشې مََييهَا حديث دی 
دوي ويلي دي چې په طوافین او طوافات سره د علت طرف ته اشاره شوې ده کوم چې موجب تخفیف دی 
او هغه عدم کراهیت دی.امام ابوحنیفه بَقَألَُ ويلي دي چې د پيشو متعلق مختلف احادیث دي کوم 
چې په خپل مينځ کې متعارض دي په یو حدیث کې دي (الهرة سیخ) د کوم چې تقاضا ده چې د پيشو 
جوټه حرامه ده. ترمذي د اول جلد په ٧٢‏ صفحه باندې د ابو هريره لع د روايت په اخیر کې دا الفاظ 
راوړي دي :اذاولغت فيه الهر ة مسل مر دا هم د تنجيسر دلیل دی چې د هغې جوټه ناپاکه ده نو ځکه 
د یو ځل وینځلو حکم شوۍ دی .امام طحاوي يلیو حدیث نقل کړی دي ويلي يې دي :طهور الاناء 
اذا ولغ فيه الهر ان یغسل مرة او مرتین. د دې حديث تقاضا هم دا ده چې د پيشو جوټه ناپاکه ده. 
همدارنګه د تیاس تقاضا هم ده ځکه چې د پيشو غوښه اتفاقاحرامه ده او لعاب د غوښې نه پیدا کیږي 
نو قیاس ويلي دي چې د هغې پس خورده ناپاکه ده. لیکن چونکه په جواز او عدم جوازاو پاک او ناپاک 
کیدو کې په روايتونو کې تعارض دی بيا په مجتهدینو کې هم د جواز او عدم جواز اختلاف شوی دی 
لهذا (اختلاف امقي رحمة) د قاعدې په برکت سره خبره د حرمت د طرفه د کراهیت طرف ته راغله. 


. 


مګرامام طحاوي يع له قِیاس ته ترجيح ورکړې ده او ويلي ي """أ» "00807377 

ده ځکه چې د غوښې نه پيدا شوې ده او غو ښه حرامه ده لهذا جوټه حرامه ده. امام کرځي يَعَنلُ علت 
ته کتلي دي کوم چې طوافات دی نو په دې سره تخفیف معلوم شو نو ده د کراهیت تنزيهي فتوی ورکړې 
ده او دا قول راجح دی او په دې باندې فتوی ده. د طوافین او طوافات په علت سره د شریعت دا ضابطه 
حاصله شوه چې (الحرج مدفوع ي الشرع) او المشقة تجلب التيسیر يعنې حرج او مشقت آساني 
راکاږي. (المرقات .)۲/۱۸۷-٨٨١‏ 


باي 0 سه به سح وي سا سک و «تلونکوراتلونکو 


و لي رت رشول الله صَلً الله عَلَيهِ وََلَهَ تَوِمَاً قَطْلَا". 


نه ده او ما په خپله رسول الله ِد پيشو په جوټه باندې د اودس په کولو لیدلی دی. 


- ۷٧: رقم اخدیث‎ ١/٩ اخرجه ابوداود ي الستن‎ )١( 


دوحشي ځناورو د چوټی بیان 
رشول الله صَل الۀ عَلَيْهِ و سَلَمَ أَتوَ 


کو 


د افصلتٍ 

کول جائزدي) اوپههغو اوبو سره هم (اودس کول جائزدي)کو 3 
توضیح : السباع: درندګانو ته په عربي کې سباع ويل کيږي لکه زمری. پړانګه ليوه کیدړه وغيره ددې 
ځناورو جوټه کې اختلاف دی.۵ ققهاء گواو اخقلاق : د ځنګلي درندګانو جوټه د مالکیو او شافعیو په 
تزد پاکه ده د احنافو او د یو قول مطابق د حنابلوٌو په نزد ناپاکه ده. (المرقات ۸.ھ.. 
دلاتل شافعيانو په مذکور روایت استدلال کړی دی ګوم چې په خپله مدعی باندې واضح دلیل دی» 
همدارنګه په حديث نمبر دولسیم او دیارلسم سره هم دوي استدلال کړی دی. 
احنافو د شریعت په دې ضابطې سره استدلال کړی دی په کومه کې چې لیکل شوي دي چې د کوم شي 
غوښْه حرامه وي د هغه جوټه هم حرامه ده. ځکه چې لعاب د غوښې نه پیدا کیږي» همد ارنګه احنافو د 
مشکوة په دریم فصل کې د حضرت عمرو بن عاص نََََة په روایت سره هم استدلال کړی دی په کوم 
کې چې دا الفاظ دي (هل کرد حوښک السبأع) دا سوال ددې خبرې دليل دی چې عمرو بن العاص 
د لکن د درندګانو جوټه ناپاکه ګټلې وه که نه و د سوال څه ضرورت وو دا حديث د شافعیانو دلیل 
دی اګر که په مذ کور الفاظو سره احنافو استدلال کړۍ دی. 
چواپ: د شافعيانو د دلائلو جواب دا دی چې دلته د یقِين خبره نه ده بلکې صرف يوه احتمالي خبره ده 
چې شاید درندګانو په اوبو کې ځوله وهلې وي ده هغه رد کړې وي ځکه چې (اليقین لایزول بالشک) 
شيغ عبدالحق يَعَلهُ په لمعات کې دا جواب ورکړی دی چې په طهارت باندې دلالت کوونکي 
روایثونو کې کلام دی. دریم جواب دا دی چې دا روايتونه د غو حوضونو سره متعلق دي په کومو کې 
چې ډیرې اوبه وي او په هیڅ طور ناپاک کیدی نه شي. (المرقات ۲/۱۸۸ اشعة اللمعات .)۱/٧٧١‏ 


.۲۸۷ : رلم احنیث‎ ٢ رواه الشافعي ئي مسنده ص ۸ . رح الس‎ )١( 


پباأُفضلت الحمر : د احنافو په نزد د خره جوټه مشکوک ده یعنې د دلائلو په تناظر کې چې کوم شک 
او شبه راغلې ده د هغې د وجې مشکوک ده» که نه نو د شریعت د حکم په اوریدلو کې هیڅ شک نشته. 
په پوهيدو کې شک داسې راغلی دی چې د خره غوښه حرامه ده د کوم چې تقاضا دا ده چې لعاب او 
خوله دواړه دې نجس شي» لین رسول الله متُتَِِِةِ په خره باندې سورلي کړې ده نو خامخا به ځوله 
ورباندې لګیدلې وي دوي ملع د هغې د نجاست هیڅ څبره نه ده کړې نو ځوله پاکه شوه. او 
چونکه د خولې په شان لعاب هم د غوښې نه پیدا کیږي نو لعاب هم دا شان پاک په کار دي نو ځکه شک 
راغی نو مسئله مشکوکه شوه. لهذا د مشکوکو اوبو نه مخکې دې اودس وکړی شي بیا دې تیمم 


ووهل شي د موجوده حديث تعلق شايد د وحشي خر سره وي او هغه حلال دی. (المرقات .)۲/۱٨۸۸‏ 
َعَن أَمْ مان رَيِي الله عَنهَا. قا اغُلَ رشول الله صضً الله عَلَيْهِ و سَلَصَهََ وَمَيْونَةُ 
دحضرت ام هاني مان رو ايت دی چې سل وکړورسول الله ماو حضرت ميمونې تََتعَهَا 
ق وره زیا أکو الْعَجِيِ مِ 


ِ‫ . هُ سو س سر اسو ۳۹ وه با 
عَْوو نن العا حَقی يَرَذُوا عَوْطًٌا . قَقَالَ عَبْرو: یا صَاَحِب الْعَوْضٍ . كَل کرۀ عَؤْمَكَ 


( اخرجه اللساني يي الستن ٢۳٣/١‏ رقم ادیث: ٢١»‏ زاین ماجه لي الستن ۹ . رلم احخدیث : ۳۷۸ . واخرجه اد في صنده ۳٤٣/٣‏ 
(۲) اخرجه مالک في الوطا ۱ رقم اخدیث : ٤١‏ من کعاپ الطهارة . 


له الوا اه 


کَْهُ "۸۴م 


نتندنډبنننستندطت نمیا 


. آخرجه الدار لطني ې سننه ۱ رقم اخدیث :1 باب الاء اللسخن‎ )١( 


. 


باب تطهیر النجاىات 


َابُ ير النّجَامَاتٍ 
د نجاستولو د پاکولو پیان 
' نېاسات د طهارت ضد ته ويل کیږي. . لجأسات یې د جمع په صیغې سره ځکه ذکر کړي دي چې د 
نجاستولو ډیر زیات اقسام دي او د هغُو جدا جدا احکا م دي. د اوبو احکام او د نجاستونو پاکولو په 
احکامو کې په فقهي لحاظ سره د ټولو نه زیا تې اوږدې او لنډې مسلې يیان شوې دي. 
: ږ لجس لفظ باب سم يس او کرم دواړو ته راغلی دی» صاحب قاموس ليکلي دي چې د لجس په 
جیھ باندې کسره او فتح دواړه ويل کیدی شي. د فقهاء کرامو په اصطلاح کې که چيرته د یم کسره 
هنو داعین او ذات نجاست ته ويل کيږي او که د جیھ فتٌحه وه نو دا عام دی نجاست ته هم ويل کیږي 
اوهغه شي ته هم ويل کیږي د کوم سره چې نجاست لګیدلی وي. 
٠‏ ء۶, 
د سپي د جو مسلِ« 
( عن اَي هْرَيْوَةرَهِي الله عَنۀ . قال: َال رشول الله صَل اه عَلَيهِ وَسَلمَ: اَاهَرَِالْحْبُِ 
دابوهریره نه روایت دی چې رسول الله ألْشِمَِِ وفرمايل : کله 
غ# لام ایز فليفيله سَبْمً ماب . مُّقَؤعیى و ق روایَة (شیر: 
د چا په لوښې کې نو هغه (لوښی) دې اوه ء ووینکي؛ اود مسلم په روایت دي : په تاسو 
وز ام لحنم ٤١|‏ ول فيهو لب لن يَفينلۀ مَنْع 


(چا په لوښي کوم سپي اوبه وځ د هغه د پاکولو صورت دا دی چ هغه ووينځل شي اوه ء او 


سس؟؟؟ به 


)١(‏ اخوجه البخاري ئې ال ٠ل‏ لديک :/ ۱۷١‏ ومسلم لي الصحیح ٨١‏ رلم اخدیث: ۲۷١-٩‏ رابر دارد ۵۷/٥‏ رلم 
اڅیړل ٠۰‏ والنسالي ٢٢/٥‏ رلم اخدیث: ۰٢۳‏ 


توضيح : اذا شرب الکلب : د سپي او د درندګانو په لوښي کې د ځولې ننويیستلو ته په عربي کې يوشمیر 
مخصوص الفاظ راغلي دي ولڅ يلڅ و لغاً وولوظا اذا ادخل الکلپ والسبع لساله ف الم حرکه فیه 


ولحس الکلب لح فاَذا کان الاناء خالاً فهو لحس واذاکان فيه شئ فهو ولڅ).یعنې د ژبې په څوکه 
چې سپی. درنده یا وغيره اوبه په څټلو سره وڅکي دې ته ولغ ويل شوي دي. 
د سپي په جوټه کې اخقلاف: دسپي دجوټې نه په پاکۍ کې مختلف احادیث راغلي دي په بعض و کې 
دسبغ مرات ذکر دی په بعضو کې د اته ځلې وینځلو ذکر دی په دارقطني کې د درې. پنځه او اوه ځلو 
روايت هم شته دی په کوم کې چې په هر يوه باندې عمل کول غوره شوي دي. په بعضو روايتونو کې د 
وینځلو سره د خاورو ذکر هم شته دی او په بعضو کې نشته. بیا په بعضو روايتونو کې په اول کې په 
خاورو سره د وینځلو ذکر دی په بعضو کې په آخر کې دی» په بعضو کې اوه ځلې په خاورو سره د 
وينځلو تعلیم دی» په بعضو کې اته وارې په ځارو سره د وينځلو خبره ده. د روايتونو ددې اختلاف د 
وجې په فقهاء کرامو کې هم اختلاف راغلی دی لیکن دا په ياد لرئ چې دلته په دوه مسٌلو کې جدا جدا 
اختلاف دی.يو اختلاف د سپي د جوټې په پاک او ناپاک کیدو کې دی او دویم اختلاف د هغه د نحس 
کیدو په صورت کې د لوښي د پاکولو په طریقه کې دی» په اوله مسئله کې جمهورو فقهاء یو طرف ته 
دي او امام مالک َعَملَُ بل طرف ته دی په دويمه کې د جمهورو په خپل مینځ کې اختلاف دی. 
لهذا د امام مالک مَعَنللُ او امام بخاري يََللهُ مسلک دا دی چې د سپي جوټه پاکه ده. بيا په دې 
حضړاتو باندې اعتراض شوې دی چې کله پاکه ده نو تاسو حضرات ييا د لوښي وینځل ولې ضروري 
ګڼئ؟ د دې جواب دې حضراتو دا ورکړی دی چې دا وينځل تعبدي حکم دی يعنې د شریعت حکم دی د 
نجاست د وجې نه دی . بلکې شریعت د وینځلو خبره کړې ده نو مونږ یې وينځو» دا شی په عقل کې 
راتلونکې نه دی او دا نص غیر معقول المعنی او خلاف القیاس دی.د امام شافعي بََللَهُ او امام 
احمد لته نزد دسپي د جوټې تطهیر په اوه ځلو وینځلو باندې موقوف دی ددېنه په کم وینځلو نه 
پاکیږي . امام ابو حنيفه َفَنلهُ ويلي دي چې د سپي د جوټې پاکي په درې ځلې وينځلو سره کیږي هو 
تراوه وارې پورې په وينځلو کې مبالفه کول مستحب دي. (المرقات ۲/۱۹۳). 
لال : د سپي د جوټې په پاک کیدو باندې امام مالک يل او امام بخاري وله د قرآن مجید په 
آیت باندې استدلال کړی دی» د ښکاري سپیو په باره کې د قرآن حکم دی چې کوم سپی ښکار وکړي 
ستاسو دپاره یې وساتي تاسو هغه وخورئ. ف قَكلأ مِنَ أْمسَكُنَ عَلَيلَم ٨‏ د استدلال طرز داسې دی 
کله چې سپي ښکار په خوله کې نیولی دی نودهغه لعاب ضرور ورباندې لګیدلي دي او په قرآن کې د 
هغه د څوړلو ذکر دی د وينځلو نهدی»معلومه شوه چې دسپي په جوټې سره هغه ښکار نجس نه شو نو د 


هغه جوټه پاکه شوه د ويم دليل د بخاري روایت دی کوم چې صاحب مشکوة په دریم فصل ۵۳ صفحه 
کې دابن عمر بك په روایت سره نقل کړی دی چې: کالت الکلاب تقبل وتدېرفي السجدفي زمآن 
رسول الله مَؤقَِاءِ فلھ یکولوا یرشون ص ذلک (المرقات .)/٢٢٢‏ 

نوښکاره ده کله چې سپي جومات ته تلل راتلل نو لعاب یې په جومات کې لويدل او د وینځلو ذکر نشته 
نو معلومه شوه چې د سپي جوټه پاکه ده. دريم دليل د بخاري شریف هغه حديث دی په کوم کې چې د 
يوې فاجرې ښځې د مغفرت ذکر دی چې هغې په خپله موزه کې تږې سپي ته د کوهي نه اوبه را ویستلې 
پرې وی څکلې» د استدلال طرز داسې دی چې په دغه موزه کې دې ښځې مونځ وکړ او د وینځلو هیڅ 
ذکرنشته: معلومه شوه چې د سپي جوټه پاکه ده. جمهورو د سپي د جوټې په نجاست باندې مذکور 
صريع او صحيحو احاديتٌو سره استدلال کړی دی» جمهورو ویلي دي چې د نجس کیدو د وجې نه د 
پاکي حاصلولو دپاره د غسل او وینځلو واضح الفاظ موجو د دي د هغه په امر تعبدي باندې حمل کولو 
ته څه ضرورت دی په کوم کې چې تحصیل حاصل دی چې پاک خو دی مګر بیا یې هم وينځو» داسې 
ولې نه ويل کیږي چې نجس دی نو ځکه یې د وينځلو حکم شوی دی جمهورو عقلي دلیل هم وړاندې 
کړی دی چې سپی بدترين نجس دی د هغه غوښه بالاتفاق حرامه ده نو د هغه نه پيدا شوې لعاب څنګه 
پاک کیدی شي. 

واپ : امام مالک بَمَفلَهُ او امام بخاري لل په قرآن سره چې کوم استدلال کړی دی د هغه جواب 
دادی چې که چیرته د (کلوا) امر د کوم قید د لحاظ کولو نه غیر مطلق واخلو نو بیا داسې ووائي چې 
امه غوښه وځورئ او په وینو ککړه یې وخورئ؟ ځکه چې په قرآن کې (کلوا) راغلی دی یعنې وخورئ 
که چیرته د وينځلو قید نشته نو د هغو ټولو شیانو هم ید نشته حالانکه د آيت مطلب د اقتضاء النص په 
طور دادی چې د هغه ښکار غوښه جوړه کړئ» وی وینځئ» پخه یې کړئ او بیا يې وخورئ. نو بر د 
وینځلو د خوړلو حکم د کومه راغلی» کله چ ېآيت په لازمي طور مقید دی نو بيا د وينځلو قید هم شته د 
کوم نه چې د جوټې نجاست ثابت شو.تر کومه ځايه چې جومات ته د سپو تلل راتلل او د لعاب لويدو 
دلیل دی د هغه جواب دا دی چې هغه نوی جومات وو شګه په کې پرته وه کومه چاردیوالي يې نه وه د 
شپي به سپي راغلل سهار به یې د لعاب او متیازو معلومات نه کیدو تلي به وو؛ ګرم ملک وو د سختې 
ګرمۍ د وجې ځمکه پا کیدله او په 6الارض يېسهاً باندې عمل کیده. (المرقات .)۲/٧٢۲‏ 

مونږ دلته مالکيانو ته الزامي جواب ورکړۍ دی چې که چیرته لعاب لویدلي وي نو سپي خو متیازې هم 
کړې وې د هغو د وینځلو ذکر هم نشته هغه هم پاکې شوې؟ علامه خطابي يَخَلق ويلي دي کيدی شي 
چې هغو سپو متيازې بهر کولې بیا به دننه راتلل نو تاملو ورته‌ووايي چې شاباس.باقي د هغې فاجرې 


ښځې د موزې معامله هم مطلق نه ده بلکې د وینځلو سره مقيده ده که چيرته د وينځلوذ کر نشته نو د نورو 
شيانوذکرهم هلته نشته. همد ارنګه د هغې د مونځ ذ کر هم نشته دی چې هغې د هغې سره مونځ کړۍ دی. 
دتطهیرپه طريقه کې |خقلاف:د سپي د جوټې د تطهیرپه طریقه کې دجمهورو په خپل مينځ کې اختلاف دۍ 
ډلاتل : امام احمد مل او امام شافعي بََللَهُ ويلي دي چې اوه ځلې وينځل يې واجب دي. دوي په 
مذکور حديث سره استدلال کړی په کوم کې چې د اوه ځلې ذکر دی. امام ابوحنیفه بََالَه ويي چې په 
درې ځلې وینځلوسره پاکي حاصليږي.داعامه ضابطه ده کومه چې دسپي جوټې ته هم شامله ده. 
احنافودحضرت اپوهریره تعن په روایت سره استدلال کړی کوم چې ابن عدي په خپل کتاب الکامل 
کې ذ ک رکړی چې الفاظ یې داسې دي : اذا ولغ الکلب ئي اناء احدکم فليهرقه ‏ ليغسله ثلاث مرات. 
دارنګه احنافودابو هريره بك په فتوی استدلال کړی دی په کومه کې چې د درې وارې وينځلو ذکر 
دی طحاوي او دارقطني هغه نقل کړې ده دوي دا هم لیکلي دي چې د حضرت ابو هريره تََلفِعََهُ خپل 
عمل هم د دری وارې وینځلو وو» په دې روايتونو سره د شوافعو استدلالات منسوخ پاتې شول. 
(المرقات ٠ .)۲/۱٢۳‏ 

ډواپ : احنافو شافعیانو ته دا جواب ورکړۍ دی چې د اوه ځلې وینځلو حکم د اسلام په ابتداء کې وو 
ترڅو چې د سپو نفرت دخلکوپه زړونو کې پيدا شي وروسته په دې حکم کې تخفیف راغی؛ دا یو 
جواب شو د شوافعو ددلیل» دویم جواب دا دی چې د اوه ځلې وینځلو روایت په استحباب باندې 
محمول دی او د درې وارې وینځلو روایت په فرضیت باندې محمول دی په دې کې زمونږ هم اختلاف 
نشته دی.دريم جواب دا دی چې د بحث په ابتداء کې دا خبره تیره شوې ده چې په بعضو روايتونو کې 
درې وارې پنځه وارې اوه وارې وینځلو کې اختيار هم ورکړی شوی دی لکه چې د دارقطني په روایت 
کې دي کله چې اختيار دی نو اوه ځلې وینځلوته واجب نه شي ويل کیدی.څلورم جواب دادی چې دا 
درې ځلې وينځل د حصول طهارت دپاره دي او اوه څلې د طب او حکمت او د علاج دپاره دي ددې وجې 
نه په اخیر کې د خاورې ذکر شوی ځکه چې په څاوره کې د (المونيم وغیره) اجزاء شامل دي په کوم سره 
چې د سپي د خولې جراثيم ختميدی (مړه) شي په همدې وجه د همدغه حکمت تحقیق کله چې يو ډاکټر 
وکړو و مسلمان شو چې دا حکمت صرف په وحې سره معلومیدی شي.پنځم جواب دا دی چې اغلظ 
النجاسات د خنزیر جوټه او د هغه غلاظت په ځپله د سپي غلاظتء د حیض وينه او نور نجاسات ټول په 
درې وارې وينځلو سره پاکیږي نو د سپي جوټه ولې پاکیدی نه شي؟ حالانکه په هغې کې خو اختلاف 
هم دی چې امام مالک َعَّلُ ورته پاکه ويلې ده.په آخر کې الزامي جواب دا دی چې که يې نه منئ نو د 
حضرت ابو هريره ني په روایت کې د اتو څلو ذکر دی د ترتیب ذکر هم دی نو تاسو په خپله په حدیث 
باندې پوره عمل نه‌دۍ کړی. (المرقات .)۲/۱٢۴-۱٢٣١۳‏ 


باب تطهير النجاسات 
لطيفه : که چيرته کوم سپي د چا کپړه په خوله کې ننويستله‌نو که یې د غسې په حالت کې ننويستله نو 
کپړه نه نجسه کیږي او که یې په مينه ننويستله نو نجسه کیږي. فرق دا دی چې د غسې په حالت کې 
لعاب وچيږي دارنګه په غسه کې غاښونه کار کوي په کومو کې چې لعاب نشته او په مینه په زییښلو 


( و عۀ 06 


صَل الۀ عَلَيْهِ وَ سَلَھَ : ( کَعُوۀ 


وَالَف ئُبْعَثُرا مُقَشْرين". 
اوتاسې نراليږل شوې تنګي کوونکي. 
توضيیح : قأم اعرایي : دعربوصحراء کې اوسیدونکوته اعراب ويل کيږي دهغه طرف ته نسبت‌اعرابي دی 
یعنې کلیوال کوچیددغه کوچي نوم بعضو ذوالځویصرة ښودلی دی دترمذي په روایت کې دي چې 
هغه په مسجدنبوي کې دمونځ کولو نه وروسته په دعا کې وول :ال هم ارخیۍ وارحم محمدًا 
ولاترحھ معناً احدٌاءرسول الله يمو فرمايل تا دپراغه رحمت بندلوکوشش وکړددې نه 
وروسته دغه کس پورته شوپه مسجد کې يې متيازې وکړې:داکس وروسته دخوارجوسردار جوړشوء 
بعضو ويلي چې نوم يې اقرع بن حابس وو.بهرحال همدې ته ورته حذيتونوباندې منکرین حدیتث 
پرویزیان خلک ټوقې کوي اودصحیح احاديتو نه انکارکوي چې دا څنګه کیدلی شي چې کوم 
عقلمند په جومات کې متیازې وکړي؛ بيا رسول الله ل2 دمتیازوکولومهلت اواجازت څنګه 
ورکړه معلومه شوه دانقلونه دي حديثونه نه دي.دې د عقل نه خلاصو د هغې پځوانۍ زمانې ماحول د : 
نن ورځې په ماحول باندې قیاس کړی دی حالانکه په هغه وخت کې د جوماتونو کچه زمکې وې د 


۴۷۰۰ رلم ادیث‎ ۲٩۳/٢ ایو دارد‎ ٠ : رلم ادیک‎ ۳١۱ ١ اخرجه الیخحاري لي‎ )١( 


مسجد او غیر مسجد د زمکې امتیاز ډیر مشکل وو د شګو او خاورو امبارونه به پراته وو دا کس د 
احکامو زده کولو په غرض نزدې ودريده چې زر فارغ شي هغه ته معلومه هم نوه چې دا مسجد دی؛ 
اوس که جیرته هغه رسول الله ملع اِ پسې اخيستی وی نو نور ډیر ځايونه به یې هم لړلي وی او د 
متیازو بندولو د وجې د ناروغۍ خطره هم وه. ځای که ناپاک شي نو وينځل یې لازمي دي نو ځکه رسول 
ال م2 وفرمایل : اوس هغه مه منعه کوئ ميتازې دې وکړي وروسته ځای ووينځئ دا سمه 
نه ده. اوس که چیرته کوم کس د نقشې خرابول غو اړي د صحابو د زمانې مسئله او واقعه د نن ورځې 
په ماحول او زمانه قیاس کوي نو همدا د یو انسان د ګمراهي دپاره کافي دي. 

تتاوله الناس : یعنې خلکو په ژبو سره هغه راګیر کړ په هغه باندې یې د منعه کیدو آوازونه وکړل. 
(المرقات .)۲/١٢۹۴‏ 

مه مه : مه کوه مه کوه دا ټول د تناول مفهوم دی په لاس سره نیول وهل مراد نه دي. لکه په پښتو کې ويل 
کيږي : مه کوه مه کوه. (المرقات .)۲/١۹۴‏ 

ذلوبا: غټې بوقې ته ذنوب ويل کیږي په کومه کې چې ښې اوبه ځایږي. (المرقات )۲/١٢۴‏ : 
دزمکې د طهارت په طریقه کې د ققهاو اختلاف : جمهورو ويلي دي که چیرته زمکه ناپاکه شي نو د هغې 
د پاکولو صرف يوه طریقه ده چې په اوبو سره هغهو وینځل شي امام ابو حنيفه َيَعَلَهُ ويلي دي چې د 
ناپاکې زمکې د پاکولو درې طريقې دي. اوله دا ده چې په اوبو سره ووینځل شي دا اتفاقي صورت دی» 
دويمه دا ده چې هماغه برخه زمکه ژوره کړۍ شي او هغه خاوره ويستل شي او نوې ځاوره راوړل شي په 
هغه ژور ځای کې واچول شي. دريمه طريقه دا ده چې په ګرمي سره زمکه وچه کړی شي؛ په وچیدلو سره 
زمکه پاکیدی شي.اوس که چيرته د جومات په مینځ کې یو چا متیازې وکړې نو هغه ته به کتل کيږي که 
چیرته فرش غوړول شوی دی نو رومال یا کپړه به راواخستل شي اول به یې وچې کړي بيا به يې په کېړه 
ووينځي په اوبو به یې لمده کړي په هغه نجس ځای باندې به یې ومښي او په درې ځلې منښلو سره ځای 
پاکیږي. د جومات په مینځ کې اوبه اچولبیایې په ټول فرش باندې ځورول او ییا یې وينځل صحیح نه 
دي. او که چیرته متیازې د پاخه فرش په غاړه باندې دي نو داسې ځای په هر حال کې وینځل کیدی شي 
او اوبه یې بهر ویستلی کیدی شي او که چیرته فرش کچه دی نو که چیرته خاوره مضبوطه ده نو هغه 
دې ژوره کړی شي بهر دې ويستل شي او پاکه خاوره دې هلته راوړل شي. او که چيرته خاوره شګلنه ده 
او اوبه په کې جذب کيدی نو په هغې دې اوبه واچول شي او تر جذب کيدو پورې دې انتظار وکړی شي 
درې ځلې په داسې کولو سره ځمکه پا کیږي. او که چيرته لمر (ګرمي) پرې ولګيږي نو په وچيدو سره‌هم 
زمکه پاکیدی شي. البته جمهورو انکار کړی دی. 


ډلاتل : جمهورو په زیر بحث حديث سره استدلال کړی دی په کوم کې چې د اوبو د استعمال ذکر دی» 
احنافوپه هغه حدیث سره استدلال کړی دی په کوم کې چې ذکر شوي دي چې سپي مسجد نبوي ته تلل 
راتلل او هغه وینځل شوی نه وو احنافو ويلي دي چې دا په (زکاةالارض یبسها) باندې عمل شوۍ وو٠‏ 


احنافو د مصنف ابن ابی شیبة بَفَةللَُ په یوه روایت سره هم استدلال کړی دی کوم چې د محمد پن حنفیه 


اثر دی ويلي يې دي چې (اذا جفت الارض فقد ذکت) یعنې کله چې زمکه وچه شي نو پاکیږي.خو په 
داسې زمکه باندې مونځ کيیدلی شي. لیکن په هغې باندې تیمم نه شي وهل کیدی. ځکه چې په تيمم 
کې په قرآن کریم کې په قطعي نص سره د پاکې خاورې قید لګول شوی دی او (ذکاالار ضبپيسها) خبر 
واحد دی کوم ح د تیمم د جواز دپاره کافي نه دی .لمرقات .)۲/۱٢٢-۱٩۹۵-۱۹۴‏ 


(ء) ءَعٌن اي ويي الله عَهُ ال انف لکشم تر شول الله صلَ ال عَلَيهِ ولس 


َال أَصِحَاب رشول الله صَلَ اه عَلَيه وَسلََ: مَۀمۀ. فَقَالَ رم 
ه:رسول الله مَأُِلاجې داو 


‫ّ 


دکدتا نوم فوص نه ووو وَسَلّه: اا صا ې تا مل مه افو 


۱ اخرجه البخحاري ىي الصحیح ۳۲۲/٣‏ .رلم اخدیت: ۲۱١۹‏ ومسلم ي الصحيح ۲٣٢/١‏ رقم اخدیت: ۲۷٢/٢٢ يدمرتلاو.٨٢ ٢-٩٩‏ رلم اخدیث: ۱6۸ 
)٢(‏ اخرجه البخاري لي ٢‏ ۱, رلم الدیث : ۳٣۷‏ رمسلم لي الصحیح ۴٤١٣٣‏ رلم اخدیث:١١١-١١۲.‏ وابو داود ۲۵٥/٢‏ رلم 
اخدیث ۳٣۱٣:‏ 


٨-4 


يب القُوتٍ فلت 01 أَعُسلْه 


وَالْأَسوَدٍ لن عَاَِة ْو 


توشيح : سألت عائشه عص المئي : د پورته ذکر شوو دواړو حدیشونو تعلق د مني سره دی چې آیا داپاک 
دي او که نجس او د هغو د لرې کولو او تطهیر طريقه څه ده؟ سليمان بن يار بََةللَهُ چونکه د حضرت 
عائشې مَعَلتعَهَا شاګرد دی نو ځکه ده دحضرت عائشې وَبََا نه د مني متعلق پوښتله وکړه او 
حضرت عائشې بَبِِعَهَا جواب ورکړی دی د دواړو روايتونو تعلق د حضرت عائشې مَِتَهَا سره 
دی. دا خبره په پرده کې شوې وه. 

د فقهاء کرادو اخقلاف : د امام شافعي يَجَةأل په نزد او د امام احمد يلد اصح قول مطابق مني پاک 
دي. د امام مالک رنه الله او امام ابوحنیفه ََةللَهُ په نزه مني نجس دي؛ هو په دوي دواړو کې دومره 
فرق دی چې د امام صاحب په نزد که چیرته مني په کپړه باندې وچه شي اويیا ومګل شي نو کپړه پاکیږي 
دا هم د تطهیر يوه طريقه ده ا وکه چیرته مني لمده وه نو په هر حال وينځل يې ضروري دي لیکن امام 
مالک يَمَنللهُ ویلي دي چې مني که لمده وه که وچه وه په هر حال کې د هغو وينځل فرض دي په مږلو 
سره کپېړ نه پاکيږي لر قات .)۲/۱٧۷-۱٧۹١‏ 


)١(‏ اخرجه البخخاري في الصحیح ۲٣۲/۱‏ رقم اخدیث : ۲۴۰ ومسلم لي الصحیع ١‏ رلم احديث ۲۷٢-٠٩٩١‏ وابو «ازد ۲٠۰/٢‏ رلم 
اخدیث :۳۰۴ والنسالي .۱٩/١‏ رلم اخدیت: ٥٩١‏ . 
)٢(‏ اخرجه مسلم ئي الصحیح ۱ رلم اخدیث ٨۸۸-١۰١:‏ .والرمدي ۱۹۸/۱ رلم اخدیث : ۱۱١‏ 


اعوو تې مه أرلهمصه 
ډلائل: امام شافعي َِمَنلُ او امام احمد بَحَةللهُ په خپل استدلال کې ويلي دي )په حديت کې د مني 
د ازالې په باره د (حگ او حت) الفاظ راغلي دي کوم چې د مږلوپه معنی دي او دا خبره واضحه او 
ښکاره ده چې په مږلو سره پوره نجاست لرې کیدۍ نه شي بلکې یو څه باقي پاتې کیدی شي او رسول 
الله مَؤتتَِِة په مګلوباندې اکتفاء کړېده. معلومه شوه چې مني پاکه ده بیا هم د هغو قليل اجزاء 
برداشت کړی شوي دي.(۲) ګویا چې مني د تيونو د شيدو په شان دي.(۳) په مني سره د مور په خيټه 
کې ماشوم غذاءپیدا کوي نو هغو ته پاک ويل په کاردي.(۴) همد ارنګه د هغو نه انبياءاو اوی پل 
شوي دي نو د انيياؤ او اوليا اصل ته څنګه نجس ويل کیدی شي؟.(۵) دابن عباس تع روایت 
دارقطني داسې نقل کړی.(سل الذي َنِم المني يصیب الڅوب فقال الما هو بینزلة 
البخاٌط والبداق٩.یعنې‏ د مني تشبيه دوي مَلعَِِ2 د پوزې د ګړنګو سره ورکړې ده ښکاره ده 
ګړنګ پاک دي نو مني هم پاکه ده. (المرقات ۲/٩٩٩‏ 
امام ابوحنیفه بَعَفلَهُ او امام مالک ويلي دي چې په هیڅ حدیث سره هیڅکله دا ثابته نه ده چې 
رسول الله مَؤُعِمَِ2ِ دې د مني سره مونځ کړی وي» هو د مني د ازالې طریقې مختلفې دي. کله په 
غسل او وينځلو سره زائل شوي دي. کله د وچيدو په صورت کې په مګلو سره او کله د فرک په طریقې 
سره د هغو ازاله شوې ده. د ازالی چې هر صورت هم وي دا خبره فیصله شوې ده چې د مي سره یې کله 
هم مونځ نه دی کړی کوم چې د هغو د نجاست غټ دلیل دی. که چیرته هغه پاک وی نو د يیان جواز دپاره 
یو نیم څل به رسول الله م2 د ازالې نه بغیر د هغوسره مونځ کړی وی» معلومه شوه چې مني 
نحس ده. 
که چیرته شوافع دا وايي چې په حک» فرک او حث سره د مني ازاله بالکل کیدی نه شي یو څه اجزاء‌یې 
باقي پاتې کیږي او رسول الله مل په حک باندې اکتفاء کړې ده نو معلومه شوه چې پاک دي. د 
دې الزامي جواب احنافو دا ورکړی دی چې د قضاء حاجت نه وروسته په کاڼو سره استنجاء مکمل ازاله 
نه شي کیدی یو څه اجزاءځو پاتې کیدی شي کوم چې د قلیل کیدو د وجې برداشت شوي دي لهذا تاسو 
اناني غلاظت ته پاک ويلي دي. 
دلثه دا خبره هم په ياد ولرئ چې د احنافو په نزد د درهم د اندازې نه کم نجاست معاف دی» لیکن د 
شافعيانو په نزد هیڅ اندازه معاف نه ده په دې وجه دوي مجبور شوي دي او دوي ته ویلی شو چې مني 
پاک دي لیکن په کاڼو باندې په استنجاء کې دوي څه کوي. دا خبره په ياد ولرئ چې په نرمو شيانو سره 
نجاست ګرول کيږي او په مګلو سره د هغه ازاله کیدۍ شي لکه په آئینه چاقو وغیره ددې مائع شیانو په 
پاکي باندې شافعیان هم قائل دي نو د اضروري نه ده چې ووينځل شي نو هغه پاک دي . احنافو او 


مالکيانو د ترمذي په دې واضح روايت سره استدلال کړی دی د کوم چې الفاظ دا دي (واغسله اذا کان 
رطباوافرکه اذاکان یابسا). شوافعو حضراتو چې کوم 

دلائل وړاندي کړي دي د هغو جوابونه احنافو په دې طريقه ورکړی دي (المرقات .)۲/١٢٢‏ 

چواپ: د مني د تیونو په شیدو باندې قیاس کول قياس مع الفارق دی. ځکه چې د شیدو د راوتلو لاربله 
ده او د مني د وتلو لار بله ده د شيدو لار پاکه ده او د منيو د وتلو لارد ميتازو» مذي. ودي او دانجسو 
شیانو د وتلو لار ده همدارنګه کله چې یو حلال خوراک په خيټه کې منقلب شي خوشايي ترې جوړیږي 
نو هغه نجس ګڼل کيږي دارنګه مني هم د طعام نه جوړ شوي نجس دي. دارنګه مني موجب حدث دی او 
کوم شی چې موجب حدث وي هغه نجس وي نو مني هم نجس دي بلکې په دوۍ سره حدث اصغر نه 
واجيیږي بلکې حدث اکبر واجبیږي. 

باقي د ماشوم د غذاء چې کوم جوابونه دي نو په هغو سره د مني په طهارت باندې دلیل نه شي راوړل 
کیدی. ځکه ماشوم خو د حيض په وينې سره هم غذاء حاصلوي نوآیا د حیض وينه هم پاکه شوه.باکي 
ددې حضرات ود ادلیل چې دمني نه انبياء اواولياءپيد اشوي دي نو واورئ چې د مني تحليل د دم طرف ته 
دی د دم تحليل د غوښې طرف ته دی او د غوښې تحليل او تحويل د هډ وکي طرف ته دی نو ددې تحويل 
تحول او تبديل او د تبدل او ماهیت د تغیر د وجې شی پاکیدی شي. 

باقي حضرت ابن عباس ََلَُ چې د مني تشبيه د ګرنګ سره ورکړې ده نو دا په پاکۍ کې نه ده بلکې 
د ازالې طريقه يې ښودل شوې ده چې زه هغه د ګرنګ په شان لرې کومنو هغه زائلیږي. د ګړنګو په شان 
سخت دي غلیظ دي څڅیدونکی شی دی. په یاد ولرئ په موجوده زمانه کې د مني دا کیفیت نه دی 
پاتې شوی بلکې د چای وغیره وغیره خوراکونود وجې مني ټینګ شوي دي نو اوس د هغو د ازالې 
دپارهد اوی اسعالول په کر دي لست و مالګیانو پ هملک دی. 


وَلَمْ يله مُتَقَيْعَليه". 


لوضيح : ورکوټی ماشوم یا ماشومه کوم چې تردې وخته د شودو نه بیر ثور څوراک نه کوي د هغه د 
متیازو په باره کې د ټولو اتفاق دی چې ناپاکې دي. صرف داد ظاهري د ماشوم متیازو ته پاکې ويلي 
دي کوم لره چې هیڅ اعتبار نشته دی هو په فقهاؤ کې د ماشوم د متیازو د تطهیر په طریقه کې اختلاف 
دی په کوم سره چې وهم کیدی شي چې د شافعيانو په نزد د ماشوم متيازې پاکې دي دا وهم صحيح نه 
دی ځکه چې د شافعیانو#ٍه کتاب کې د هغو د ناپاکۍ تصريح موجوده ده. بول الغلام په باره کې د 
احاديثو مختلف الفاظ راغلي دي چيرته رش المام چيرته تح الماء جیرته د رش الماء الفاظ ذکر دي. 
چيرته د ات عالماء الفاظ او چيرته د صپ الماء او چیرته د لھ يغسله غسلا جمله ده د همدې اختلاف د 
وجې د فقهاء کرامو په مینځ کې هم اختلاف راغلی دی. 

د ققهاء کراىو اخقلاف :د امام شافعي بَحَةأهُداو امام احمد بن حنبل بََةاللهُ په نزد د غلام په بولو باندې 
صرف د اوبو شیندل کافي دي وينځلو ته یې ضرورت نشته» د امام مالک يَعَأللهُ او د امام ابو حنیفه 
لل په نزد يې وينځل ضروري دي. لیکن خفیف غسل کافي دی د خفیف سل ضرورت ددې وجې 
دی چې په احاديثو کې د رشج. رش. نضج. صب او لم يفسله غسلا الفاظ راغلي دي نو د هغو دپاره 
داسې معنی اخستل په کار دي کومه چې په ټولو الفاظو باندې صادقه راشي او هغه د ځسل غفیف 
الفاظ دي کومه چې په ټولو الفاظو باندې صادقه راتلی شي او د ټولو روايتونو تعارض هم ورباندې 
خم شوی دی.شوافعو اوحنابلو ډیر احتجاج کړی چې صريح حديث دی د کوم چې احناف او مالکیانو , 
خلاف تللي دي.(المرقات .)۲/۲۰۱-٠٢٢‏ 

امام ابو حنيفه يَألهُ ويلي دي چې د ماشوم متيازې پاکې دي او که نجسې دي؟ که چيرته نجې ومنل 
شي نو ییا خو د اوبو په شیندلو سره لا زیاتې ځوريږي لهذا ددې الفاظو نه د خفيف غسل معنی اخیستل 
ډیر ضروري دي. شٌوافعو حضراتو دا اعتراض کړی دی چې د ام ټیس مَتَلِتََا په روایت کې فنضحه 
ولھ يغسله الفاظ راغلي دي په کوم کې چې د نضح نه وروسته د وینځلو صرح نفې ده او نضع د اوبو د 
شیندلو نه په یر په کومه بل معنی کې نه شي اخستل کیدی دواړه د یو بل مقابل دي. 


() اخرچجه البخاري لي الصحیح ٣۲٢/۱‏ رلم اخدیث : ۲۲۳ ومسلم لي الصحیح ۲۳۸/٢‏ رلم اخدیث: ۲٢۷-١١١‏ وایو داوو ٢۱‏ رلم 
نک . 


توضیحات پښتو شرح مشحوة ٨٨‏ باب تطهیر النجاات 


چواپ : احنافو د دې دا جواب ورکړی دی چې د نضع نه مراد څفیف غسل دی او د لم يغسله نه مراد د 
مبالفې سره د وینځلو نفې ده ځکه چې د مسلم شریف په روایت کې د لم يغسله غسلا الفاظ راغلي 
دي نو دا مفعول مطلق د تاکید دپاره راغلی دی او نفې ددې تاکيد طرف ته متوجه ده کومه چې د مؤکد 
او تاکید مشهوره قاعده ده یعنې لم يغسله غسلا مؤکدا دا رنګه د ابوداؤد شریف په ر روایت کې دي 
قصب المأء ولم يغسله او د صب لفظ په عربي کې د بهیولو دپاره استعمال شوی دی لکه په آیت کې 


د ي نا صن الْتَاءِصَبَّ 4ج کله چې د بهیولو لفظ موجود دی نو بیاصرف په ر ش‌ ش رشع يا نضح سره کار 
ته جوړیږي. دارنګه د نضح لفظ په عربي کې د وینځلو دپاره هم راغلی دی لهذا ددې نه مخکې د 
حضرت اسماء بنت ایی بکر بََِعَا په روایت کې د ثھ لقنضحه لفظ د حیض ويلې د وينځلو دپاره 
راغلۍ دی کله چې هلته د اوبو شیندلو معلی نه شي اخستل کیدی. بهر حال په غسل خفیف سره ټولو 
احاديتٌو باندې عمل هم کیدی شي او د نجاست وينځلو شرعي ضابطه هم محفوظه پاتې کیدی شي او 
په احياط باند ی ې عمل هم کیدی شي نو دا بهتره ده. باقي د ماشوم د متیازو وينځلو ضابطه هغه ده 
کومه چې د عام نجاست ده» اوس سوال دادی چې د هلک او جینۍ په متیازو کې څه فرق دی چې 
شریعت په یو کې سهولت ورکړی او په دويم کې يې نه دی ورکړی په کوم باندې چې ښځو احتجاج کړی 
دی چې زمونږ حقوق ضایع شوي دي.علماؤ د دې یو جواب دا ورکړی چې د طبیعت او مزاج د فرق د 
وجهې د مسلې په حيثیت کې فرق راغلی دی د جینۍ په متیازو کې تعن او بد بويي ده او په هلک کې 
داسې نه ده . لیکن بهتر جواب هغه دی کوم چې شیخ عبدالحق ول په لمعات کې ورکړی دی چې دا 
فر په اصل کې د د خلکو د عادت او مجبورۍ د وجې دی ځکه چې هلکان مجلس ته راو وړل کيږي په اوږه 
باندې پورته کیږي په غيږ کې نیول کیږي نو په دې کې مشقت او حرچ دی چې د هغو متیازې بار ربار 
ووینځل شي لهذا شریعت په هلک کې سهولت ورکړی دی او په جینکو کې دا مشقت او مجبوري نشته 
نوځکه شریعت سهولت نه دی ورکړی. ښځو ته په خپله هره برخه او قسمت باندې صبر کول په کار دي 
کوم چې شریعت دوي ته ورکړي دي په هغو باندې شکر کول په کار دي. تقسیم کوونکي مونږ نه یو 
شریعت دی.(اشعة اللمعات .)۲/۲٧٢۷٢‏ 


د مردارو پوستکو د دباغت حکم 
( عن الو بي عبٌاي ري الۀ عَنْهمَاقَالَ میت رول ال صَل الۀ عَلَيْهِ وَسَلَْيَفُولُ 
دابن عباس بقع نه رو لع يول نه داآوریدلي دي چې فرمايل 


ايت دی و ایې چې ماد رول الله مل 


(وټسموتمو)-هپ يم مت 


٧‏ ئېعً الْافَاب قَقَنْ طَهْرٍ. 


ې دی: الد پاغ هو اصلاح الجلد بماً ينځ النتن والفساد. 


توضیح : اذا دځ الاهاآب:ددباغت تعريف دا 
دباغت په ډیرو طریقو سره کیدلی شي. يعنې په خاورې سره په لمر سره یعنې ګرمۍ ته په اچولو سره په 


تقریظ یعنې د بعضو ونو په پوستکي سره او د مالګې په یو ځای کولو سره. د دباغت دپاره ضروري ده 
چې پو ستکو د دباغت قابل هم وي لهذا د مار او مږې پو ستکډ قابل دباغت نه کیدو د وجې ددې نه 
خارج دي. بيا د حلت حرمت او دباغت دا حکم د مردارو ځناورو د پوستکو دپاره دی حلال خو حلال 
دي. د انسان پو ستکی د عظمت او د خنزير پو ستکی د سه سخت نجاست د وجې قابل دباعغت ندي. 

د ققهاؤ اختلاق :د انساناو ځنزیر د پوستکي نه بغيرد جمهورو فقهاو په نزد هر پوستکی په دباغت سره 
پاکیږي اودهغه نه فائده اخستل جائزدي د انسان پوستکی دانساني شرافت دوجې مملوع دی او د 
غنزیر دنجس العین کيدودوجې ممنوع اوناپاک دی.امام شافعي دسپي دپوستکي په باره کې لیکلي 
دي چونکه سپی نجس العین دی لهذ ادهغه پوستکی په دباغت سره پاکیدی نه شي.دامام مالک بَمَللَه 
په نزد په دباغت سره د مردار ځناور پو ستکو پاکیدی نه شي لهذا د هغه نه فائده اخستل جائز نه دي. 
دلائل : جمهورو د زیر بحث حدي نه بغیر تقریبا په راتلونکو شپږو احادیو سره استدلال کړی دی په 
کومو چې په واضح طور د مردار پوستکي نه انتفاع او استفاده جائز ګرځول شوی دی کله چې دباغت 
کړی شي. امام مالک له د عبدالله بن حکیم ََاُمنۀ په راتلونکي روایت سره استدلال کړی دی په 
کوم کې چې (ان لاتنتقعوا مس المِيتة باهاب ولاعصب)الفاط راغلي دي. (المرقات ۲/۲۰۸). 

چواپ : جمهورو ددې داجواب ورکړی دی چې داد مردار ناور هغه پوستکی دی کوم ته چې دباغت نه 
شي ورکول کیدی او اهاب په لفت کې داسې غیر مدبوغ پوستکي ته ويل کيږي.همدارنګه د امت 
تعامل هم په جواز باندې دی او د هغه د یو حدیث په مقابل کې ډیر زیات حديشونه دي کوم چې تواترته 
نزدې دي دا حديث د هغو سره معارض کیدی نه شي. (المرقات ۲/۲۰۸). 

ولاعصب : د پلو (پټو) حکم هم د پوستکي په شان دی ځکه چې په پټو کې ژوند دی ځکه چې د هغې په 
پریکيدو سره درد وي او په هډو کي کې حيات نشته د هغه حکم د پوستکي په شان نه‌ دی کومو حضراتو 
چې په پټو (پلو) کې د حیات نه انکار کړی هغه صحيع نه دی . (المرقات ۲/۲۰۸). 


)١(‏ آخرجه مسلم يې الصحیح ۱ رلم اخدیت .۳٢٩۹١-٨١١‏ ابو دارد ۴١٩/١)‏ رقم اخدیث .)٢٣۳:١‏ والنساني ۱۷۴/۷. رقم اخحدیث: 
١‏ . والترمدي ۱۹١٩/٧١‏ رقم اخدیت : ۱۷۴۲۸ . : 


له ان 


()وعَن َوْعَةٌ ري اه سل عََه وَملَِّ قالّتِ 7 


حقی ضر کچ . 
عا عا کس سي 


پن الکاري ري الۀ َال لَعُسَنْه َنُ 0 بن يا رج الۀعِمَانْ سر رَسول ال 


0 عَنْلْبَابَة به 


دلبابه بت حارث يلعا نه روايت دی وايي 


)١(‏ أخرجه الیخاري ې الصحیح ١‏ رم اڅغدیتث .٤۹١‏ رلم لي الصحیح ۱ رقم اخدیت: د ۳۹٣۴-۱۸‏ وابو دارد ۳٩٥۵/)‏ رلم 
اخدیت ٠۲۰:‏ والساني ۱۷۲/۷. رلم اخدیث: ۳٢٢‏ 
(٢پاخرجه‏ البخاري ې الصحیح ۱ ارلم اخدیث . ۲۲۸۹. والساني ۱۷۳۸۷ رقم اخدیث .۰ 1۲٤‏ 


الس توب خي ابق عق اَقينا لر 
تت خی :دجحنۍ ميا زو 


ےَ 


داوٌدا 0وس ٠‏ 


به ایود 


ودن 


اي ونو رَخِي الَُعَئْهقَالَ 


روایت دی چې نبي کرلتاونرمايز سو و سرچ دخپلوجېرو 


الُرَاټ ئَۀهۀ َذ :0 لامعا 


سش مو میروټېسويع 
اختلاف دی. تفصیل يې داسې دی چې دا نجاست به یا جم لرونکی وي یا به نرم وي. که چيرته د 
شرابو یا وینې یا د متیازو په شان نرم وي نو د ټولو په نزد د پیزار په اوبو سره وینځل دي د وينځلو نه په 
غیر نه پاکیږي. او که چیرته نجاست جم لرونکی وي نو په هغه کې څاورې واچول شي ښه جذب کړی 
شي او بیا ومګلی شي نو په دغه صورت کې د اثمو اختلاف دی 

د فقهاؤ اخقلاف :د امام احمد بن حنبل بَ الله اوزاعي او امام ابویوسف بَمَاللَه په نزه دا نجاست که 


(۱) أخرجه أبودازد ې اللن ۲٢١١١‏ رقم اخُدبت ۴۷۵ر څرخه يی ماخه ې السن ٧١١١١‏ رقم اخدیت ٢٥‏ . واخرجه د قي الد ۳۳۹/١‏ 


ر؟) آخرجه أبو داود في التن ۲۲۷٢٢‏ رقم اخدیت ۴۸3 


- باب تطهير النجاات 

لوند وياو که وچ وي په دوا ړوصورتونو کې په په مګلو سره پ کي حاصِليٍ ي. د امام شافعي يو ول هم 
دامې دی. .امام ایو حليفه رَخَُللَهُ او په یوه ٥‏ قو ل کې د امام شافعي رخا په نزه که جیرته دغه لحاست 
وچ وي نو په مګلو سره پاکي , راځي او که لوند وي ن نو د وينځلو ضرورت دی. رمن او پا ۸ راکه چيرته 


نرم ووانو د کپړې په شان درې ځلې به وينځل او نچورکولی شي او که پيزارایا موزه سځته وه لوا 
مګلو سره وینځل کیږي چې دپاسه پرې اوبه واچول شي او اوبه وبهیږي. ددې له په غیر که چیر 
نجاست د انسان په کپړه یا بدن باندې ولګيږي نو هغه په مساماتو کې ننوحي نو ځکه صرف وينځل 
دي. مږل کافي نه دي.باقي مدکور حدیونه د ټولو المو خلاف دي نو يعضو علماؤ جواب ورکړی دی 
چې دلته حقيقي خبره نشته بلکې دا احادی په توهمانحاست بالدې محمول دي. . عضو ويلي دي چې دا 
حکه د وچ نجاست متعلق دی مګر د د ریم فصل د رو ايت تفصيل د دې خلاف دی. .عضو ويلي دي چې 
ددې ی احاديشو تعلو د د طین شارع یعنې د لارې د خټو سره دی. .ځکه چې هغه د مجبو: رۍ د وجې د پ کو په 
حکم کې دي. په راتلونکي روایت کې هم دا رنګه تشریح ده. (المرقات ۲/۲۰۵-۲۰۴). 
د نجاست توهم هیڅ شی نه دی 
)۳١(‏ ءعن أَم سََمَةرهِي الله عَنْهَاقَال لَهَامْرَأة: ني امرَأةأِيُ لي وَأْميِي ف الْمَكَا الْكَذْر. 
دام سلمه کا نه روایت دی چې هغې ته‌يوې ښځې وويل زمالمن اوږده ده اوزه په نا پاکه ځای کې ګرځم 
قا : قا بشول الو صّ اه عليه 
(په دې خيال ل چې په لمن مې ناپاکي لګيږي)! م سلمه او ويل چې فرمايلي ؤ رسول الله َنِم 


() و عَي الَمِهْدَامِ بي مَغد يكرِټ روي له عَنْهُ ِلۀ قا تی رَشول الو عَنْ لي جُلو 
دمندام بن معديکرب بَبُفنۀ نه روايت دی چې رسول الله مَأللَِِ2 منم کړې ده داغوستلودپوستکي 


٩۹١۹ ١ واخروخه الترمدي لي الس‎ . ٩۹٢ ۹ رلم اخدیت ۱۹ صن کاب الطهاره. واخرجه ادا اې مده‎ ١ اخرجه مالک لي الوطا‎ )١( 
۴۸۴ رلم اخدیت‎ ٢۰١ رلم ادي :۱۳۲ .ایر دارد ې الس‎ 


دد ته هم منعه کړې ده چې)د درندګانو له پوستکي فرش جور کړی شي. 
نیع لود السسباع: په دواړو حدیتُونو کې د درندګانو په پوستکي باندې د کښیناستلو یا 
لو یا اغوستلو نه منعه شوې ده په دې وجه د علماؤ د نتوی مطایق د درندګانو په پوستکي 
ځکه چې په هغه باندې په کیناستو سره د انسان په طبیعت کې د 


توضیح 


سورید 


باندې کیناستل مکروه تحریمي دي" 
درندګانو صفت پیدا کیږي. 
د درندګانؤ پوستکي د دباغت نه وروسته خرڅول کیدی شي او دا جائز دي لیکن د دباغت نه مخکې د 


هغې خرڅول او اخستل ناجائزدي. ښکاريانو خلکو ته سوچ کول په کار دي کوم چې د دباغت نه مخکې 
د زمري او نورو درندګانو پوستکي خرڅوي.(لمرقات -)۲٢٢٢٢‏ 


ٍٍ : اليَبَاع."" 
ملقول دي چې هغهد درندګانو د پریستکو قیمت هم مکروه بللی وه. 

عئۀ. قال: لااب رشول الو صَلَ له ََيْه لم 
راغی یو مکتوب د رسول الله مَ امسر د طرفنه 


-- 


() وَعن ٢‏ 
د حضرت ابو الملیح په باره 
َعَن عَبْ الو عُكَيْم رَهِي الله 
د عبدالله بن عکیم تَْفُکنَانه روایت دی وايي 


.)۱٣١ : رلم ادیک‎ ۴۷۴/٣ اخرجه ابو داود لي السنن‎ ١ 
٥ ) ٥١ واخرجه مد لي السند‎ . ٢٣١ : رقم اخدیټ‎ ٧۷٢/٢ اخرجه ابو داود ي الستن‎ )٢ر‎ 


(۴) ترمدي ۱۷۷۰. 


)سب 76 )بب تمهير انجسات)-ع۶ 
لتک 
انغ لا قَلْقَفْفُرا من للَيْقَةِ اقا ولا عَصب ." 
(په هغه کې دا ليکل شوي وو ) چې تاسو د مردارو د رمنو او د هغو د پلو نه فائده مه اخلئ. 
عَن عَاَِة ري اللۀ عَنها . أََ رشول الله صً ال عَلَْهِ وَسَلَمَأُمر أٌن يَْبق 
د عائشې َعَا نه روایت دی چې رسول ال صأقَِِكِ فرمايلي دي چې فانده اخيستل کيدې شي د 


و روصم و( 
بجلود الْمَّيْثَةُ اذا دْبَعْت 


(ه) عن مَُْرنَة هي الله عَنها قالث: مَو عل ال صلی الله عَلَيهِ وَسَلَم رال مِن قرش 


روځ س 


یجررون 


ۀښ یفن الحتار . ققانَ له ئرل ال صَلُ اللۀ عَلَيْهِ وَسَلّمَ: 


یوکورته نويوناڅاپه(سمدستي)ي نظرپه يوه راځڅوړندشوي مشک باند ولګيده دوي اوبه وغو 


: رقم احدیث‎ ٤٤٩١/٧١ واخرجه ابن ماجه في الستن‎ 60۱٧١ رقم اخدیث:‎ ٧۷۰/) احرجه ايودازدلي الن‎ ٧۱/٤ اخرجه الیرمدي يې السنن‎ )١( 
۳م‎ 
واخرچه این ماچه‎ . 0٤٢٤: رلم اخديت‎ ٩٩۸/٣ من کتاټ الصید و أبو داود لي الس‎ ٨١  ثیدخا رلم‎ 1۹۸/٤ اخرجه مالک ي الوطا‎ )۲( 


لي الن ۱۷٧/۷١‏ رلماخنبثت ٨۲٢٢۴‏ 
. 


رس 


ققالرا: ټا ئئل له اا عَيقه 
خلکو عرض وکړ یارسول الله!دا(دباغت شوی دی) د مردارې پو ستکی دی دوي 
ِبَاعُْها طَهُووقال!" 
الْقَصْلُالِاِعُ ‏ 
ګندګی. په لګیدو سره اودس نشته 
الأَمَِْ يي اللۀ عَنها انث : قُلْت :کا وِشول الله. 
صاَِِِْلاِ ته عرض وکړو : چې يا رسول الله ؛ 
3 نتا طريقاً ل المسْجد مُننةً , قَكَيْتَ تَفْعَل اا مُطِرنٌاً ؟ 
جومات ته د راتلو زما چې کومه لار ده هغه ګنده ده کله چې باران وشي نوزه څه وکړم ؟ هغې و ويل چې 
ققان: اَي بَفتَعا طِيۀ شي لب منچّا ؟ فَلْت : ټل 
رول الله مَأقتِمِِ وفرمايل : آیا ددې لارې نه وروسته کومه بله صفا لار نه شې راتلی ؟ ما وويل هو 
وې فرمايل دغه پاکه لار د هغې ناپاکې لارې بد له ده. 

سو سم وغ ۶1« سو ےغه علی ٤‏ سرو ال سٌ ؤو رس : 
(۲) وعَن عَبْد الله بي مشعُوو قَال: کنا نصَلي هع رسول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلهَ 
عبدالله بن معود مَتََّف روایت کړی دی ويلي يې دي چې د رول ال ألَِِِ سره مومونځ کولو 

ولا َوَمًاً هني لوط" 
او په زمکه باندې د تلو د وجې مو اودس نه وو کړی. 
قوضيع. لالتوضأاصس المو ل): علماؤ لیکلي دي چې دلته د وضو٠‏ نه مراد لوي وضوء دی یعنې د پښو 


م2 وفرمایل 


: 


عَي امُْرَأةٍ مِن يي عَبْدٍ 
د ينو عبد اشهل د یوې ښځې بيان دی چې ما رسول الله 


)۱١۵١دزاد رراۀ خمد رآبو‎ )١( 
رقم اخدین ۴ه‎ ٧۷١ ١ واڅرخه اپ فاخه لل الس‎ . ۴۸١ رقم اخدیت‎ ٩٩۹٢٢ أخرجه آبو داودالې السن‎ )٢( 


(۴) آخرجه التوندي ۲٢۷١۱‏ بعد اخدیت ۱۸١۴‏ و اخرخهأبو داود قي السن ٤٤١ ١‏ رقم اخدیت ۲.٢‏ 


توضیحات پښتو شرح مشحکوة --۳۴(٢٣٢‏ -- (ابتعطرلجت لع 
وینځل نو په دې صورت کې مطلب دا شو چې که چیرته نجاست وچ ووانو په هغه وخت کې مون لغ 
اودس همنه دی کړی یعنې پښې مو نه دي وينځلې ځکه چې نجاست لګیدلی له دی صرف په ټکر(ټچ) 
کیدو سره مو پښې نه دي وینځلې . او که چيرته د اودس نه شرعي اودس مراد شي نو مطلب دا شو چې 
کله نجاست لوند وي نو د هغې ګندګۍ د لګيدو د وجې مونږ شرعي اودس نه دی کړی بلکې صرف 
بي مو وينځلې ځکه چې د ګندګۍ په لګیدلو سره اودسن ماتیږي.(المرقات .)۲/٢٢٢‏ . 
)٣٢(‏ وص !بي عُمَرَرِهِي الله عَلْهُمَاقَالَكَالَيِ الْكَاب تُفِيلُ وف الْمَسْجِيق رَمَا رشول الله 
دحضرت ابن عم رنه روایت دی وايي چې سپي به تلل راتلل په جومات کې په زمانه د رسول الله 
اد ام حصسکه کو مځ وم سوک 27 ُ 
تل الله عَليهِ وَعَلََ . کلم يلوا يَزِهُون ڼتا ین ذيكت" ووډابکاري أ 
کې او صحابه کرامو تل د هغو د تلو راتلو د وجې نه هيڅ هم نه وو وينځلي. (ځکه 
په ذاالارض يبسهاً باندې يې عمل کوه چې تفصيل یې مخکې تیر شوی دی ). 
د ماي کل لحمه د متيازو مسل 


ےِ ‪‫ و ےد . رت ٩‏ ) سه ,يورس 77 1 
»٠٢(‏ وَعس دام بي عازب. هي الله عَپه. قال: قال رشول الله صَل اه عَلَيهِ وَسَلمَ: ابا | 
د براء بن عازب واه روایت دی چې رسول الله مَأَانَِِاِ فرمايلي وو هيڅ خبره نشته د هغه شي 


- 


لَحۀ لاب ييَؤله. وام والدَّاَكِفٍ سننه کتاب الطهارق. 
غوښه غوړل کیدی شي د هغه په متیازو کې هیڅ خبره نشته. 

توضیع . لاباٌس ېول مَيؤکل لحمه : د غیر ماکول اللحم ځناورو متیازې بالاتفاق ناپا کې دي. د ماکول 
اللحم ناورو د متیازو په حکم کې د فقهاو اختلاف دی.(المرقات .)۲/٢٢٢‏ 

د ققهاء ګرامو اختلاف :د امام مالک هله د امام احمد بن حليل رََاللَهُ او د امام محمد بَصَهللَهُ په لزه د 
ماکول اللحم ځناورو متیازې پاکې دي. د امام ابوحنیفه بَعَةللهُ د امام شافعي بَعَللهُ او دامام 
ابویوسف بََللَهُ په نزد د ماکول اللحم حناورانو متیازې نجسې دي. البته د امام ابویوسف الله په 
نزد د ماکول اللحم ځناورو په متيازو سره تداوي او علاج کول مطلقا جانز دي برابره خبره ده که د اختيار 


بسبسشبپلاپ س- پاپ تطهیرالتجاىات 
حالت وي که د اضطرار حالت وي.مګر د امام ابو حنيفه په نزد په هغو سره علاج صرف د اضطرار 
په حالت کې جائز دی. یعنې د ځان د بچ کولو دپاره کله چې يې ماهر او دیندار طبیب ورته ووايي چې د 
متیازو په ځکلو کې علاج دی نو جائزدي که داسې نه وي نو بیا ناجائز دي. په ياد لرئ کله چې د فقهاو 
د دلاتلو په رڼائي کې د کوم شي په طاهر او نجس کیدو کې اختلاف را شي نو په هغه کې نجاست غليظه 
باقي نه پاتې کیږي لهذا د ماکول اللحم ځناورو متیازې ددې اختلاف د وجې د نجاست غلیظه نه د 
نجاست غفیفه درجې ته یاغلې دي دې ته ويل کيږي (اخقلاف امقي رحمة).(المرقات .)۲/٢٢٢‏ 

ډلاقل : د اول فریق دلیل زیر بحث حدیث دی په کوم کې چې لابأأس پېول ماًیوگل لحمه الفاط راغلي 
دي د دوي ده بې دفل د عرنيین قصه ده په کومه کې چې اشر يوا من البانهاً واپوالها الفاظ دي. 

د دويم فریق اول دلیل استنزهوا عن البول قأن عامة عذاب الق بر مغه حدیث دی په کوم کې چې 
البول عام دی برابره خبره ده که دانسان وي که د حیوان وي هر کله چې د هغو نه د دومره يچ کیدو حکم 
دی نو هغو ته پاک څنګه ويل کیدی شي.ددويم فریق دويم دلیل دقرآن کريم په آیت کې اشارة النص 
دی ينم نه س بي قَرْي ء د لا اا سيقَالِلشَارِبِينَ4 «النحل ١٠۰:‏ 

د استدلال طرز داسې دی چې د شودو د دوو نجو شیانو دمینځ نه په صفا کیفیت د راوتلو ذکردی نو 
دوه نچس شیان متیازې خوشايي او وینه دي. ددوی حضراتو دریم دلیل کې استقٌذار طبعي دی چې 
فطرت سلیمه اوطبعیت د دې شي سوچ هم نه شي کولی. 

جواپ : د اول فریق د استدلال جواب دا دی چې زیر بحث روایت قابل استدلال نه دی ځکه چې ابن حزم 
يَمَكايلي دي (هذا خير باطل موضوع. کذا في آثار السنن). 

دارنګه په دې کې د لایس لفظ دی کوم چې د قاعدې مطابق د خلاف افضل طرف ته اشاره کړې ده» 
باقي د عرنيين حدیث منسوخ دی ځکه چې په هغه کې د مشلې حکم وو کوم چې بالاتفاق منسوخ شوی 
دی نو د بولو حکم هم منسوخ شو په دې شرط چې دا فیصله وکړی شي چې په تاریخ کې د اتنزهوا 
حديث متاخر دی .همد ارنګې عرنيين ته رسول الله مأَِِا د شودو څکلو ويلي وو او د یول نه یې 
ورته استنشاق ویلی وو هغوی کل شروع کړل یا هغه خلک مزتد کیدونکي وو نو د وح ې په ذريعه 
همدې نجو ته د نجس څکل مقرر کړی شول. : : 


سمبس٢ستنتهار‏ نتنشستدر نر 


اب المَسج عَّ الْخْقَييِ 
په موزو باندې د مسح بیان 

په موزو باندې مسح کول چونکه د کتاب الله د آية الوضوء سره په ظاهرې طور متعارضه وه ځکه چې په 
قرآن کريم کې د پښو د وینځلو سره د ال الكعيين لفظ راغُلی دی او تر ښنګرو پورې مسح د هيچا په 
نزه نشته هې ید د پښو د وينځلو نه بغیر هر حکم رد کړی دی. په همدې وجه په پښو باندې د مسح 
کولو حکم امت په ډیر سوچ او فکر سره قبول کړی دی. په صحابه کرامو کې په پښو باندې د مسح کولو 
روایت کوونکی صحابي حضرت جریر بن عبد الله مع نه د تعجب په طور پوښتل شوي وو چې آیا په 
پښو باندې د مسح کولو حکم د سورة مائدې د آیت د نزول نه وروسته راغلی دی نو هغه ویلي وو چې 
وروره د سورة مائدې د نزول نه مخکې مونږ اسلام قبول کړۍ نه وو زه د هغه نه وروسته مسلمان شوی یم 
کهذا د رسول الته لََُِِِ په موزو باندې مسج کول د سورةمائدې نه وروسته دي. 

ګویا چې د احاديګ کثیرو مشهورو د وجې د قرآن په یت کې تخصضیص شوى او په موزو باندې مسح د 
هغه نه وروسته امت قبوله کړې ده« حضرت عبدالله بن مبارک بَعَاللهُ ويلي دي چې ما د مسح علی 
الغفین په باره کې په صحابه کرامو کې هیڅ اختلاف نه دی موندلی او نه په وروسته کې علماؤ په دې 
کې اختلاف کړی دی. بعضو د مسح علی الخفين راویان جمع کړي دي نو معلومه شوه چې د اتیاو(۸۰) 
نه‌زیاتو صحابه کرامو د دې روایت کړی دی په کومو کې چې عشره مبشره بالجنه علماء هم شامل دي. 
حضرت حسن بصري بَحَللَهُ ويلي دي چې زه د اویا(۷۰) نه د زیاتو داسې صحابه کرامو سره ملاو شوی 
يم کومو چې په موزو باندې د مسح کولو عقيده لرله. حضرت ابن عبدالبر ویلي دي چې په دغه مله 
کې په سلف صالحینو کې هیچا انکار نه دی کړی.د امام کرځي بَتَللَهُ ول دی چې کوم کس په موزو 
باندې د مسج کولو نه انکار وکړي او دا ناجائز وګڼي ماته د هغه د کفر خطره ده ځکه چې په دې باره کې 
احاديث تواتر ته رسیدلي دي. امام نووي َعَةللَهُ په موزو باندې د مسح کولو اجماع ثقل کړي ده. 
(المرقات .)۲/۲٢۳‏ : 

امام ابو حلیفه ََمَاللهُ ویلي دي چې ماپه موزو باندې مسح کول هغه وخت قبول کړل کله چې د نیمې 
ورځې د واضح لمږ په شان احادیث ماته ورسیدل بيا ده په موزو باندې مح کول د اهل السنة والجماعة 
نښه وګپله ده د اهل السنتو دپاره درې شیان لازمي و ګرڅول اووې فرمایل :ان ثْقَهْلَ الشیخین 


ولحب الختنین ونری المسح عل الخفين په یوه روایت کې د نحب نه تر آخره پورې د مخاطب د 


(ویمتيموت شم 3 ي سم مب 


صيفې سره د تحب راغلی دی پر ځای حب یعلې د سني کیدو دپاره دا ضروري دي چې تاسو د رسول الله 
صَزاُنِمِارِ دوه زومانو د حضرت علي بَّفِعَُ سره او د حضرت علمان بَََْعَُ سره محب وساتئ او په 
موزو باندې مسج کول جائز وګڼئ او شيخين یعنې صدیق اکبر باو عمر يف د ټولو نه بهتر 
وګڼی. خلاصه دا ده چې په موزو باندې مسج کول شرعًا جائز دي ددې نه انکار کوم مبتدع او بد باطن 
کولی شي لکه روافضو خذلهم الله کړۍ دی او خوارجو هم کړۍ دی.بيا دا خبره یاد ولرئ چې په موزو 
باندې مسح کول رخصت دی او د پښو وینځل بهتر دي او عزیمت دی. لیکن که څوک تکلف کوي او د 
مشقت سره پښې وينځي نو دا قم وینځل بهتر نه دي. هو که څوک یې د تکلف نه بغیر وينځي نو 
وینځل يې بهتر دي. د سفر السعادة صاحب لیکلي دي چې کوم عمل د رسول الله مَأاِمِِسَاهِ پر 
وړاندې راغلۍ دی نو بفیر د کوم تکلف نه هغه ورباندې عمل کړی دی او ذره یې هم د تکلف نه کار نه 
دی اخیستی. (المرقات ۲/۲۱۳). 
1 1 1 
الْفَصْلُ لول 
دلوقیت ئی المسح سُله 

( عن مرح لي انر ِي الۀ عنۀ قا سَألَم عَ نأ طالب خي الدعنۀ عي المَس جعَالْحْقَيِ 
د شريح بن هاني دنه روایت دی چې ماتپوس وکړو د حضرت علي بَمَدِعَنئنه د مسحې کولو په موزو 

اه َيامِ َّ َيَاليهِنَ 


ي۱ ‪‫ ُ ۳ په ٨‏ 1 

فَقَال : جَقلَ رِسول الله صل اه عَليْهِ وَسَلمَ ثلاثه 
باندې هغه وفرمایل رسول الله 0 دبا مقرر کړې ده موده د : 
للمُسافر. وَيَْم وَلَيلَلِلمُقِيم " واۀُمنيی. 
توضیح . ثلاثة اپام : توقیت ئي المس : دا چې شریعت کله په موزو باندې د م کولو حکم کړۍ و 
اوس داکتل په کار دي چې ایا دا مسح کول تر کوم معلوم وخت پورې دي ياداچې دهغې دپاره کوم وخت 
مفررشوی نه دی.دا مسئله د مسح د توقیت او عدم توقیت په عنوان سره بیان شوې ده په دې کې د 
فقهاء کرامو اختلاف دی. 


١‏ خر , ۱١م‏ ادف - / مُ 
(۹) أخرجه ملم ې الصحیج رلم اخدبث ٥٩٣-٥٧‏ رالساني ٨١١‏ رقے اخدیت: ۱٨١‏ . واین ماجة ۱۸۳/١‏ رقم اخدیث: 00 


ډ قتهاء ګرامو اختلاف : د امام مالک بَهَّه 


الله په نرد مسج عل الخفیس غیر موقٌت ده د هغې دپاره هیڅ 
وخت مقررشوی نه دی انسان چې کله مسح کول غواړي کولۍ یې شي په دې کې د مقيم او د مسافر هم 
کوم فرق نشته. د ائمه ثلاثه او د جمهور محدئیلو او د جمهورو صحابو په نزد مسج عل الخفين موقت 
ده دمقیم دپاره يوورځ او یو شپه ده او د مسافر دپارودری ورځې او دری شپې ده. (المرقات ۳۴). 

ډ مالگیو دلاتل : امام مالک لاو هغه حضرات کوم چې د مسح په عدم توقیت قائل دي دوي د 
ابوداؤد شریف په باب القوقیت في الس په دوه روايتونو استدلال کړی دی. یو د حضرت زيم بن 
ثابت بَعنۀ روایت دی په کوم کې چې دا الفاظ موجود دي (ولو اسیتزدناه لزادنا) یعنې کله چې 
رسول الله مد د مسج عل الخفين مئله بيان کړه نو د مقيم دپاره یې يوه ورځ او يوه شپه مقرر 
کړل او د مافر دپاره یې درې ورځې او درې شپې مقرر کړې او که چیرته مونږ ددې ته د زیاتو ورځو 
اجازت غوښتی وی نو دوي به د زیاتو ورځو اجازت هم کړی وی. 

د انام مالک نََهللهُ دویم دليل هم د سنن ابو داؤد د ابی بن عماره تَِِعَنةُ روایت دی یوه صحابي 
پوښتنه وکړه (امسح عل الخفين؟ قال نعم قال يما قال یومين قال وثلاثة قال وماشئت) د دې په 
اغیرنۍ جملې سره په عد م توقیت باندې مالکيانو استدلال کړی دی چې انان څومره ورځې مسح کول 
وغواړي کولی یې شي(ابوداؤد )١/١١‏ 

په ابوداؤد کې دداسې يوحدیث په سند کې ددې الفاظو زیادت هم شته حق بل سيا قال رسول الله 
موس نعھ ما بدا لگ یعنې تر څه وخته پورې چې وغواړې کولی شی. 

دمالکيانو دریم دلیل د حضرت عقبه بن عامر مَعَاقِعَنُ ئیصه ده. دغه صحابي ډیر زيات تيز رفتاره وود 
شام نه تر مدینې پورې د يوې میاشتې سفر يې په يوه هفته کې کړی وو صحابه کرامو د جنګ په دوران 
کې د بعضو ضروریاتو دپاره مدینې ملورې ته دا لیږلی وو» یو ځل ده د حضرت عمر تََِعََُ ته 
وفرمایل چې ما د یوې جمعې نه نیولې تر بلې جمعې پورې مسلل مسح کړې ده. 

د جمهورو دلائل : په دغه مسئله کې د جمهورو ډیر زیات دلائل دي:(۱) په زیر نظر د حضرت شريح بن 
هاني په حديث کې حضرت علي مليف ويلي دي چې رسول الله مَألتِمَِِكِ د مسافر دپاره درې 
ورځې او درې شپې او د مقيم دپاره يوه ورځاو يوه شپه مقرر کړي دي دا د مسلم روایت دی. 

(۲)د دې ره د حضرت مغيره بن شعبه َََقنُ رایت دی هغه هم ملم نقل کړی دی. 

()بيا د دویم فصل د حضرت ابوبکره تََليَِهُ صريح حديث او روایت دی په کوم کې چې د مسافر 
دپاره‌یوه ورځ او يوه شپه او د مقيم دپاره درې ورځې او درې شپې مقرر شوې دي دا روايت دارقطني او 


ابن خزيمه تقل کړی دی ۴7 هغد سره رولیت ډ حضرت صفوان بن عسال دی په کوم کې چې تر 


دریو ورځو پورې د موزو نه ویستلو وضاحت او تصریع ده. ددې نه بعیر نور هم ډیر دلائل دي مګر دا 
کافی دي.(المرقات .)۲/٢٢٢-۲٢۵-۲۱۴‏ 

چواپ :د امام مالک َعََنادلیل د حضرت غزیمه بن ثابت وََََۀاد روایت جواب دا دی چې ابن دقيق 
د (لو اتزدناه لزاهنا) جمله زیاتوالی ثابت نه دي .اوکه 
یو ځیال دی د هغه رأيه ده د رسول النه صَؤلَِِّ مرفوع 
ول نو دلته د زیادت سوال هم نه دی 


والااحديث شعيیف هم دی او په 


العید تصريح کړې چې په دې روایت کې 
چیرته دا جمله ثابته هم شي نو دا د صحابي 
حدي نه دی » با لو د انتفاء ثانۍ دپاره راغلی دی په سبب د انتفاء! 
شوی او نه زیادت شوی دی.باقي تر اوه ورځو پورې د مسحې د مودې 
خپل مقصود کې متعين هم نه دی بلکې محتمل دی په هغه کې دوه راویان مجهول دي امام بخاري او 
يهتي ورته ضعیف ويلي دي. او محتمل داسې دی چې تر اوه ورځو پورې يوه مسح کافي ګل شوې وه 
یات راوه ورو پورې د ترتیب سره مسح شوې وه دا دواړه احتماله دي. یعلې د مسح د قاعدې مطایق په 
سفر کې د دریو ورځو نه وروسته موزې ويستل شوې پښې وینځل شوې بيا مسح شروع شوې نو اوه 
ورځې د يوې جمعې نه تر بلې جمعې پورې موزې په پښو کې وې او د ترتیب سره د قاعدې مطابق مسح 


وه لکه څرنګه چې د تيم په باره کې حديث دی : الصعيد طيب طهور الیسلم ال عشر ستين نو ترلسو 


کلونو پورې يو تيمم نه شي چلیدلی بلکې مطلب دا دی چې که تر لسو کلونو پورې اوبه پیدا نه شي نو د 
قاعدې او ترتیب مطابق د تجدید سره په تیمم باندې تر لو کلونو پورې عمل کیدلی شي. بالکل دا 
شان د مسج مذکور حديث هم دی دا جواب په همدې شٌان د عقبه بن عامر بَْعَن د روایت پوهيدو 
دپارههم کافي دی. د دې مطلب دا هم دی چې د ترتیب او قاعدې مطابق تر اتو ورځو پورې په موزو 
باندې مع کیدله. د راتلونکي روايت د تشريح دپاره همدا تشريح کافي ده. 

ډ رسول الله سََانَّعٍَِ ۀ یورکعت تلی و 
() رع الْبُهِيرَة بد مُعبَة روي اللۀ عَنهألَه شو ل الو صَلً له ليه وَسَلَّمَ روك 


ويوړلوماهمداوبومشکراواخيستواوددوي دپاره مې راوړوکله دوي(دقضاحاجتنه)واپس‌راغلل 


نبي عَليمالشَةو فرمايل ح عب مع وت کن په هغوباندې مج کړې وه 
(یعنې داودس دکولونه وروسته مې اغوستې)اوپه دواړوموزوي مج وکړه‌ييازه او نبي عَيَعالَلا و اره 
تيا اى الْقَِ . و قل قامُرا ای الَلَاةٍ. وَيُقَي بِِم عَبْلُ الرّحْتَي بَ عَوْنٍ. 
س۹سسکبببستسپش 

شوغلکو تمراغلو نود سهارمونځ د پارهجماعتودرول شو یؤ اوعبدالرحمئي وف ونمو نڅ رکولو 


ی- 


نه پيۀ رَِْة . قََا آعَسل باي عَل اه ليو و عَلْ 


نا ام ال صَل الله عَلَيْهِ وَسَلَھَ و فُْت مَغَۀ . قَرَنَفا الرَْعَةً لي سَبَقعْتا '. 
وګرځولونونيي عََالَلاعْ اودريده اوزه هم ورسرهاو دريدم اوکوم اول رکعت چې پاتې شو ؤهغه مووکړو 
الْفَضِلُ الِقَانْ 
د مقیم او مساثر د پاره د سخې موده 


١‏ حم لل مځرک سه ‌ٍ - 7 علنه - ۱ک ے ور اه 
() عَن أي بَكْرَةَ رَنِي الله عَنْهُ .ي النّيْ صُ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ :ته رڅ لِلَمُسَافِرِ 
د بوبکره نه رو يت دی چې رسو لاله مَأَ الله مو وبا ندې دمسحې کولو حازت دمصافرد 
اے - 2 ارون ۰ . اا 85 
لاگ ا کا و يلفن . و للنقیو ټڼثا و تيل . |ا ثَهَر 


| پاره تردريوور رځواودرې شپوپوري اومقي ته تريوې ورځې! ویو يدې شېپ دې و رکړی که چې يې اراس 
فَلِّت خُقَيْهِ أَنْ د يه ينسَع عَلَيَْا." 
وي اوپه اودس کې یې موزې اغوستې وي. 
وراقان لَْتَانُ : مُو الاستاۀ . مَُدَا في لبُتْقَق 
پپتسےسے۹۹۹۹٩یسسیتتڅځڅځځپلسسس‏ سی شى - - 
| خطابي ويلي چې دا حديث د اناد په لحاظه صحيح دی اوپه متقي کې هم داسې منقول دي. 
لوضیح : اذا تطهر : د ابوبکره له ِقنۀ په دې رویت کې اوددې نه نه مخکې د مغيره بن شعبه تفع په 
رو ایت کې داسې م الفاظ راغلي دي چې په موزو باندې مسح هغه وخت صحيح ده کله چې هغه په 
کامل طهارت کې اغو سل شوې وي یعنې چې اودس وکړي اودا وخت په اودس کې وي اوموزه په پښو 
کړي نوآينده سح کولی شي ځکه چې موزه په طهارت باندې اغوستل شوې ده اودبهرنه چې نوی نجاست 
کوم حدث راغلی دی هغه په موزو کې دنه سرایت نه دی کړی لهذ اصرف مسح کافي ده. په دغه مسله 
کې امام شافعي الله ویلي دي چې ترڅوپورې پوره اودس نه وي شوی ترهغه‌و خت همح جائزنه ده بلکې 
په کامل طهارت باندې موزه اغوستل د آینده محې دپاره شرط دي. امام ابو حنيفه بَفَةلنَهُ ويلي دي 
ئه چیرته کوم ک, د اودس کولو په موقع ړومبی پښې ووينځي اوبیا موزې په پو کړي او باقي اودس 
مکما ل کړي نو په دغه صورت کې هم آینده مح جائزده. ځکه چې ده د خپود طهارت په صورت کې 
موزې اچولي دي په اصل کې دا اختلاف په هغه اختلاف باندې مبني دی چې آیا په اودس کې ترتیب 


. ٥٩١ واللساني ۸۳/۱ رقم اخدیت.‎ 1٩٤. رلم اخدیت‎ ۱١ ایو داود‎ .۷ ۱-٥٠١ رلم اخدیت‎ ١١۷ ١ أخرچه بي الصعع‎ )١( 
6٥۷ رل اخدین‎ ۱۸١١١ واحرجه اښ ماجه يې السنن‎ . ٧٤٩١١ آڅوخه الدار لطي لي السنن‎ ۲( 


باب المسح علی الخفین 
یعنې مرتب اودس فرض دی او که ترتیب فرض نه دی » نو د امام شافعي په نزد په اودس کې ترتیب 
فرض دی اوس چا چې ړومبی پښې ووينځلې نو هغه غیر مرتب اودس وکړ کوم چې صحیح شوی نه دی 
نو موزې يې په طهارت باندې کله اغوستې دي؟ لیکن د امام ابو حليفه َال په نزد چونکه غير مرتب 
اودس هم صحیح دی لهذا دغه موزې په طهارت باندې اغوستل شوې دي نو مسحه جائز شوه.احتياط 
دشافعي په مسلک دی او د حدیث ظاهر هم د طرف ته اشاره کړ 


‌. 
مُعَبَّدَا 


)١(‏ آخرجه الیرمدي ئي السنن ٧٥/١‏ رقم اخدث ۹٩‏ . والساني لي الستن ۸۳/١‏ . رلم اخدیث : ٧٧۷‏ ؛ واین ماجه لي الستن ۱۹۰/١‏ رقم 
اخقیث ٧٤:‏ . واد لي السند ۲۳۹/٢)‏ 


ټوئےٍ . فمسح اعل الخف واسفله : په موزو باندې د مسحې د محل په باره کې اختلاف دی. ټول درې 
صو,تونه دي په دوو کې اتفاق دی په یو کې اختلاف دی. 
: ټل :په دې باندې د ټولو اتفاق دی چې اسفل خف یعنې لاندینۍ برخې په مسح باندې که چا 
نو اودس ونه شو لهذا مونځ هم ونه شو او په دې باندې هم د ټولو اتفاق دی چې که چیرته یو 
په برنۍ برخه باندې مسح کړې ده نو اودس اوشو او مونځ هم اوشو اګر که یې د موزو په 
.باندې مسع نه وي کړې فریضه اداء شوه اختلاف په دې دریم صورت کې دی چې د موزو 
باندې د مسحې سره د لاندينۍ برخې د مسع حيثیت او رتبه څه ده يعلې د دواړو په مع 
لاف دی.دامام مالک او د امام شافعي يَََاللَةُ په نزد په اعلی او اسفل دواړو باندې 
.کار دي امام مالک َعََنه ددې په وجوب باندې قائل دی لیکن امام شافعي لل په 
نه د وجوب او په اسفل باندې د سنت کیدو قائل دی. امام ابوحنيفه َخّنه او امام احمد 
بر بََ ‌اوصاحيلود موزو په برنۍ برغه باندې سح کرل فرض ګڼي او په اسقل باندې نه 
فرض ده نه واجب ده او نه سنت. (المرقات .)۲/٢٢٢‏ 
ډلائل : دامام مالک َعَنۀ اودامام شافعي لل دلیل زیربحث دحضرت مغيره بن شُعبه تنۀ د 
تیوک والاروایت دی. دامام ابوحنيفه تَعَللَهُ اودامام احمد له ه لل دهمدغه حدیت سره دمغیره بن 
شعبه ميعن هغه حد يث دی په کوم کې چې په ظاهرالخف باندې دمسح ذکردی.دارنګه د دې حضراتو 
مضبوط دلیل هغه روایت هم دی کوم چې حضرت علي َيَنانقل کړی دی او په کوم کې چې د مسئلې 
دعلت طرف ته هم اشاره شوې ده. دا حدیث ددې با بآخرنی حدیتث دی چې دين که چیرته د عقل لاندې 
شي نو د موزو په لاندینۍ برخه دې مسح وکړی شي مګررسول الله صأكَِِِْ د اسې نه دي کړي. 
چواپ ‏ احنافو او حثابلو د دې حضراتو د روایت جواب دا ورکړی دی چې دا روایت معلول دی او امام 
بخاري او ابو زرعه ضعیف بللی دی لهذا هغه قابل استدلال نه دی . (المرقات )۲/٢٢٢‏ 


() وعنۀ ئقل اللۍئه ص الله عَلَيهو وَتلَه يلمع 
د حضرت مغیره بن شعبه تا نه روایت دی چې ما رسول الله مِألئِِسَِ لیدلی دی چې مح به 


8ه 
رایت 


٥٩١ : رقم اخدیث‎ ۱١۹/١۱ اخرجه ابو داود ې الن‎ ١ 


عل الْخُفَيِ عَلَ ارا" 
کوله په موزوباندې د پاسه . 


کل الْجَوْربِيِي وَالتَفْلي ". 


ټوښيح . مسح عل الجوريين : جوريین تُنيه ده واحد يې جورپ دی د کوم ترجمه چې جراب ده. جورب 
معرب دی دا په اصل کې فارسي لفظ ګورپ دی او د هغه اصل ګورپا دی د کوم معنی چې د پښو قبر 
دی جورابې هم د پښو دپاره قبر دی» جوريین داسې ليه ده څرنګه چې خفين ليه ډه مفرد یې خف دی 
او خف موزې ته ويل کیږي. د دوی دواړو تیه ځکه راوړل شوې چې دا مسئله د تنيې سره خاص ده په 
يوه جورابه او یوه موزه باندې مسح نه شي کیدلی. بهراحال د خفينو او جرموقینو نه په غیر د يخنۍ نه د 
ځان ساتلو دپاره جورابې هم استعمالیدی شي. اوس سوال دا دی چې په هغو باندې مسح کیدی شي او 
که نه شي کیدی نو په دې باندې د پوهيدو دپاره د جوربینو په اقسامو پوهیدل ضروري دي. بیا به د 
فقهاؤ اختلاف په پوهه کې راشي په احاديثو کې د خفینو او جوريينو نه په غير د جرموقینو نوم هم 
راغلی دی. دا د خفینو د حفاظت دپاره په خفینو دپاسه اغوستل کیدی شي او په جوريينو کې د فقهاو 
اختلاف وګوری. لیکن د جوريینو یوشمير اقام هم وګورئ. (المرقات ۲/۲۲۳). 

دققهاء کرامو اختلال: د جوريينو څلور قسمه دي : (۱) جوربيين مجلدين دا هغه دي د کومو چې دپاسه 
او ښکته رمن لګول شوې وي د تمامو فقهاو اتفاق دی چې دا جوريين د خفینو په حکم کې دي په هغو 
باندې مج جائزده.(۲) جوربین منعلین دا هغه جوربینو دي د کومو چې صرف په لاندې تلي باندې یا 
صرف په پورتنۍ برځه باندې رمن لګول شوې وي په دې کې هم اتفاق دی چې په هغو باندې مسحه 
جائزده.(۳) جوريين رقیقين دا داسې جوربین دي چې دپاسه او د لاندې قدم ترېنه لیدل کيږي په کومو 
کې چې مسلل انسان د پیزار نه په غیر نه شي ګرځیدلی نو په دې کې هم اتفاق دی چې په داسې 


۱١۱ رَوَاۀ الرْمذِي ۹۸. رآبو ذازد‎ )١( 
٥٥٥ . رلم اخدیت‎ ۱٨0/1 رای ماجه في الستن‎ . ٩ رلم اخدیثت‎ ۲۵٢/٢ اخرجه امد ي السند‎ )۲( 


چم عم ېکصأرمټم 
جوربينو باندې مسح جائزنه ده ۰) او که چیرته جوريین نه منعلین وي او نه مجلدين وي او نه ریق 
وي بلکې ثخینین وي نو په همدې ځینینو کې اختلاف دی لیکن د ثخینینو دپاره د څلورو شرطونو 
موندل ضروري دي () چې دومره پیړې او مضبوطې وي چې د پيزار نه بغير درې میله مسلسل د هغو 
سره تګ ممکن وي.(۲)د کوم طرف نه کاشف قدمين نه وي بلکې ساتر قدمين وي.(٣)داسې‏ تخیفيئ ‏ 
وي چې په اوبو باندې د قدم په ایښودلو سره په هغُو کې اوبه نه جذب کیږي.(۴) د کوم ربړ تسمې 
وغیره سره د هغو استمساک نه وي شوی بلکې په خپله جوختې وي داسې جوريین کومې چې ثخینین 
وي په هغُوباندې د جمهورو او صاحبینو په نزد باندې مسع جائزده. امام ابوحنیفه ََنللَُ ويلي دي چې 
ترڅو پورې جوريین مجلدين یا منعلين نه وي په هغو باندې مسح جائز نه ده . ځکه چې د قران د ايت نه د 
پښو وینځل معلوم شوي دي لیکن په احاديثو مشهورو سره د خفینو مسحه هم منل شوې ده لهذا کله 
چې جوربین منعلین یا مجلدين وي نو هغه د ځفینو په حکم کې راځي نو ددې مشهورو احأديثو د وجې 
د قرآن په حکم کې تخصیص شوی دی لیکن که چیرته جوريین همدا قسم منعلین یا مجلدين نه وي نو 
هغه بيا د خفینو په حکم کې نه شي راتلی لهذا د قرآن په آية الوغوء باندې د جوريينو په خبر واحد سره 
زيادتروانه دی. بیا په دې حديث کې ابهام او ډیر احتمالونه هم شته چې رسول الله مت په کوم 
قسم جوريینو باندې مسح کړې وه آيا رقیق وې مجلدين وې که منعلین وې دا ټول تفصيل تامعلوم دی» 
بهر حال امام ابو حنیفه بَحَّةللَّهُ قطع نظر د همدې دلائلو د ده رجوع د جمهورو مذهبٍ طرف ته ثابته ده او 
په دې باندې فتوی ده چې په خینینو جوريینو باندې مسح جائز ده. دالته دا افسوسناکه خبره هم اوریدل 
شوې ده چې اهل ظواهر حضرات کوم چې خپل ځانونه اهل حدیث شماري دوي د کوم شرط نه بغیر په هر 
قم جورابو باندې مسح کوي او ښې مزې کوي حالانکه ټول امت په دې باندې متفق دی چې جوریین 
که چیرته رقیق وي نوپه هغوباندې مسح جائزنه ده. 
مادامسئله ۲٢‏ رمضان ۴۰۲ هجري کې مکه مکرمه کې ليکله چې ددې نه یوڅوورځې مخکې مې حرم 
کې یو پولیس ولید وچې ډیرې نريوجورابو باندې مسحه کو له انالله وٍناالیه راجعون احتياطء دعبادتء 
محنت. محبت اومشقٌت اودیانتداري چيرته‌لاړل. 
واللعلين:په پيزارباندې په مستقل طوردهیچاپه نزدمسح کول جائزنه دي لهذ اټولوفقهاؤپه‌دې روایت 
کې تاویل کړی بعضوويلي دي چې اصل مسح په جوريین باندې وه مګر رسول الله مَِمَُِ داسې 
پیزار په پښوکړی ؤ چې د هغه سره په جوريينو باندې مسح کیدی شوه نو څه مسح په نعلین باندې تبعًا 


وشوه په دې وخت کې واو په معنی دم شوبعضو د احديث منسوځ بللی لکه په سنن دارمي کې چې دي. 


رو 


عنه . 


ړه- 


و 


اص الله کله وعله يلځ کل کاهرځلیو" 
ل2 د پاسه په موزو باندې مسح کوونکی. 
الحمد فه حمداکثیراتن ۳٢‏ رمضان ۱۴۲۲ ھ په مکه مکرمه کې تر دې ځای پورې د مشکوة شرح مکمل 


ه 
سوه. 


توهيدردملس لیت 


(۱) أخرجه ایوداود لي السنن ۱۰۸/۱١‏ رقم اخدیث : ٩‏ ادا لي سنده .۳/١‏ 
)٢(‏ اخرجه ابودارد لي الستن ١١١/١١‏ رقم احدیث :۱۹۴ 


| توضیحات پښتوشح شصوة)-----( لا باب التیمم 


۶ 
اب النَيَھِ 
د تيهم پیان 
تيمم په لفت کې د قصد په معنی دی (المرقات )۲/۲٢۵‏ د ترآن کريمآیت ولا آمِين الْبَيْتَ الْعَرَا»ھَ» 
(مائدة: )٢‏ کې (امين ای قأصډين البیت الحرام د قصد په معنی سره راغلی دی. 
ری بصډور العیس منخرق الصباً ٥‏ فلر يدر خلق بعده این يساً 

د شرع په اصطلاح کې د تيمم تعريف داسې شوی : (قصد التراپ وميقوم مقأمه عل وجه مخصوص 
بنية الطهارق. (المرقات )۲/۲٢۵‏ 

بعضې علماو د تیمم د نت الفاظ داسې نقل کړي دي (لویت ان اتیمم لرفڅ الحډث واستبأحة 
الصلوة). لیکن د دې داستان ويلو ته هيڅ ضرورت نشته بلکې د زړه نی کافي دی. 

د تیمم حکم په پنځمه هجري کې هغه وخت راغلی وو کوم وخت چې رسول الله صَؤعيِِساِ د بنو 
مصطلق د غزا په سفر کې وو حضرت عائشې بَيْهَاد دې ټوله قیصه په خپله اورولې ده امام پخاري 
هغه نقل کړې ده ترجمه یې اوګورئ :حضرت عائشې بََتَا ويلي چې زه د رسول الله سَاْبِمََِِ سره 
د دوي په بعضو سفرونو کې وتلې وم مونږ مقام بيدایا مقام ذات الجيش کې وو چې زما هار (امیل) 
مات شو کوم ځای کې ورک شو د هار موندلو دپاره رسول الله مو هم پاتې شو او صحابه کرام 
هم پاتې شول د مونځ وخت شوی وو بل طرف ته د خلکو سره اوبه بالکل نوې خلکو د دې شکایت 
حضرت ابوبکر صدیق تع ته وکړ چې د عائشې د وجې خلک پاتې شوي دي اورسول الله 
بعر هم پاتې شوی دی حالانکه د هیچا سره اوبه نشته په دې وجه حضرت ابو بکر صدیق 
َبايیَنا ماته راغی دا وخت رسول الله مان ويده شوی وو او د دوي لاه مبارک سر زما 
په ورانه باندې وو حضرت ابو بکرصدیق عا ماته وویل چې تا رسول الله سَُُِْمَِا او خلک را 
ايار کړي دي او د هیچا سره اوبه نشته عائشې بَََِهَا ویلي دي چې ابو بکر صدیق تََعَاماته ښه 
غوسه و ه«بيا یې زه په خپل لاس ره زه په ولو کې ووهلم ما حرکت د دې دپاره ونه کړو چې رسول الله 
ل2 زما په پتون باندې مبارک سر ایښی وو چې هسې نه دوي ته تکلیف ونه رسیږي؛ په دې 
وخت کې رسول الله لل راپورته شو او دا وخت اوبه بالکل نوې چې يو ناڅاپه الله تعالی د تیمم 


حکم نازل کړ او خلکو تيمم شروع کړ (دا سهولت يې چې وليد) حضرت اسيد بن حضیر وفرمايل (ماهګ 


توضیعان پښتو شرح مشحوه |------- ۸۷ )- باب التیمم 


پاول برکعکم یا آل ایی پکر) ای د ابو بکر اولاده دا ستاسو لومړی برکت نه دی ٢‏ په یو روایت کې د 
حضرت اسید بن حضیر داسې الفاظ دي ای عائشې! الله تعالی دې تاته د خير جزاء درکړي په خدای 
که په تا چې کله هم پریشانوونکی حالت راغلی دی په هغه کې النه تعالی ستا سره د ټول امت دپاره 
نیکي اچولې ده. عائشې راو يلي دي چې زه په کوم اوښ باندې سوره وم هغه ناست وو مونږ چې 
هغه پور ته کړو نو د هغه ‌لاندې هار (اميل)پیدا شو. 
1 , : اول 
په ټولوامتونو باندې د امت محمد یه فضفیلت 
(عن حُدَيْقَةَ ري اللۀ عَنۀ . قال : قالَ رَسول الله صَلً الله عََيْهِ وَسَلَمَ: فُظْلْنَا 
د حد يه ميعن رو ايت دی چې رسول الله ليا فرمایل مونږته فضیلت را کړی شو ی په مخکنيو 


امتونوباندې په دریوشيانوسره(۱)ګرځول شوي زمورصفونه(په مونځ يا جھاد 


توضیح : فضلناً عل الناس ېڅلاث : دا فضيلت او دا خصوصيت د امت محمدیه علی صاحبها الف الف 
تَحيةٌ دی دلته. درې خصوصیتونه ذکر دي. په نورو روایتونو کې ددې نه زیات هم ذکر شوي دي لیکن 
په شمار او تعداد کې تعارض نه شي کیدی ځکه عدد اقل د عده اکر نفې نه شي کولی همدارنګه په 
.فضائلو کې زیاتی د الله د طرفه نه دی نو ړومبی د دریو ذکرراغی بيا زیات شول. 

الس : ددې نه مراد د مخکنیو امتونو خلک دي ځکه راتلونکي خلک تر قیامته پورې ددې امت د اول 
دورد حضراټو صحابه کرامو تابع دي. لهذا د الناس نه مراد د امت راتلونکي خلک مراد کیدی نه شي. 
(المرقات .)۲/۲٢۲۵‏ 


۳۸٣/9 واحرج اد لي الد‎ 0۲٢-٩ رلم اخدیت‎ ١ اخرجه مسلم ئي الصحیح‎ )١( 


د سید المرسطین سَؤابِمسر و صييان : دلته په دې پوهيدل ضروري دي چې د رسول الله عم 
خصوصیت او د دوي د امت خصوصیات ډیر زیات دي لیکن دلته صرف د دریو ذکر شوۍ دی په باب 
هذه الامة او باب فضائل سید المرسلين کې د هغو ټولو خصوصياتو ذکردی د یو څو دلته هم ذکر کول 
مناسب دي چنانچه‌دوي َؤَلشِِِِويليدي: -ّ 
(١)د‏ يوې میاشتې تر مسافې پورې لرې په دښمن باندې د رعب اچولو خصوصيت راکړۍ شوی دی 
(۲)غنیمتونه زما دپاره حلال شوي دي (٣)ماته‏ د شفاعت کبری اعزاز راکړی شوی دی . 
(۴) زه د ټولې نړۍ د انسانانو دپاره رسول جوړ شو رالیږل شوی يم 
(۵) زه خاتم النسین‌یم )٧(‏ زما په ذ ریعه د نبوت برکات پوره شوي دي 
(٧)ماته‏ جوامع الکلم راکړی شوي دي (۸)ماته د ټولې زمکې کونجیانې راکړی شوې دي 
)١(‏ زما نوم احمد ايښودل شوی دی (۰٨١)او‏ زما امت د ټولونه بهترامت ګرځول شوی دۍ 
)١((‏ زما مخکني وروستني ګناهونه (لعزشونه) معاف کړی شوي دي 
(١۱)د‏ عرش عظيم لاندې خزانې نه ماته د سورة بقرې اخيرني آیتونه راکړی شوي دي ۱ : 
(١٣)ماته‏ حوض کوثر راکړی شوی دی (۱۴) د قیامت په ورځ به ماته داسې بیرغ راکړی شي د کوم 
لاندې به حضرت آدم عَيَملَګ او د هغه نه بغیر ټول خلک وي. 
ابو سعید نیشاپوري يَمَللهُ په خپل کتاب شرف المصطفی کې د رسول الله سَأا؛عِِ2 شپينه 
خصوصیات ذکر کړي دي حقيقت دا دی چې ؛ 

قان فضل رسرل الله لیس‌له" 8 حدفیعرب عنه اط ېغھ 
صقوفناً : ددې نه د جنګ میدان او د معرکې د ميدان صفونه مراددي بعضودمونځ دصفونو خبره هم 
کړې ده. (المرقات .)۲/۲٢۵‏ 
الارض کله مسجداً: یعنې ټوله ځمکه ددې قابل جوړه شوې چې په هغې باندې مونږ مونځ کولی شو 
کله چې ځای پاک وي برابره خبره ده که هغه د مسجد څاوره وي او که د مسجد نه بغیر نوره وي په بنۍ 
اسرائیلوباندې دومره تنګي وه چې هغوي د مسجدنه بهر په هیڅ ځای کې مونځ نه شوکولی اوپه مسجد 
کې هم د جماعت نه بعیر ورته جائز نه وو» د غُنیمت مال به یې د خوړلو پر ځای سوځولو او د جامې نه به 
يې د نجاست لګيدو ځای غوڅولو د شپې پټه ګناه به یې د ورځې په دروازه باندې ليکل شوې وه چې 
دغه کس دا ګناه کړې ده په غوښه کې يې وازده نه شوه خوړلی وغيره وغیره. (المرقات .)۲/٢٢٢‏ 
وجعلت تربهتاً لد طهورا : یعنې د زمکې خاوره یې د اوبو قائم مقام ګرځولې ده یا لکه څرنګه چې په 
اوبو سره پاکي حاصلیدلی شي د تیمم په صورت کې په خاورو سره هم طهارت حاصلیدلی شي. په دې 


حدیث او دې نه وروسته په نورو احاديثو کې د تیمم فضائل او یوشمیر اخلاقي مسائل وړاندې راغلي 
دي.د تيمم په مسائل و کې څلورداسې لوی مقامونه دي چيرته چې دفقهاء کرامو اختلاف دی. (المرقات 
٢ېی.‏ 

د ټيىم په مسائلو کې د فقهاء کرامو اخقلاف : )١(‏ اول اختلاف په دې کې دی چې په کومو شيانو باندې 
تیمم جائز دی او په کومو باندې ناجائزدی نودامام شافعي بَعَةللَه په نزد او د امام احمد بن حنبل الله 
د مشهور قول مطابق تیمم صرف په تراب منبت یعنې زرخیزه خاوره باندې جائز دی. امام ابویوسف 
َعَفللهُ ويلي دي چې د تراب منبت سره سره په شګه باندې هم تیمم جائز دی. د امام ابو حنیفه يَعَللَهِ 
امام مالک َهَلهُ او امام محمد بََللَهُ په نزد هرهغه شی کوم چې د زمکې د جنس نه وي په هغه باندې 
تیمم جائز دی ييا امام مالک بَعَةاللّهُ د جنس الارض متعلق ویلي دي چې هر هغه شی کوم چې د زمکې 
سره متعلق وي هغه هم په جنس الارض کې شامل دی لهذا د ده په نزد په هغه لرګي باندې هم تيمم جائز 
دی د کوم چې يوه برخه د زمکې سره پیوسته وي. 

امام ابو حنيفه بَفَمللهُ په جنس الارض کې دا قید لګولی دی چې کوم شی په سوځولو سره نه سوځول 
کيږي په حل کولو سره نه حل کیږي په هغه باندې تیمم جائز دیء لهذا د ده په نزد په لرګي» سرو زرو» 
سپینو زرو» پیتلء اوسپنه تانباء مالګه وغیره شيانو باندې تیمم جائز نه دی ؛ هو که چيرته په همدغو 
شیانو باندې ګرد اوغبار پریوځي نويياجائزدی اوهغه دتراب منبت په حکم کې دي.(المرقات )۲/٢٢٢‏ 
لال : دامام شافعي بَحَلۀء امام احمد َال امام ابویوسف يَعَا لل طفَكَيَمَُأصَعِياطَيَبا» 


اى کرابامديتاً په کوم کې چې صرف د زرخیزې ځمکې ذکر دی. هو امام ابو یوسف يلد یو حديث د 
وجې په شګه باندې هم تیمم وهل جائزګرځولې دي» حدیث داسې دی چې رسول الله 2 ته‌یو 
وفد راغی او هغه عرض وکړو : (فقالوا اثاً لکون بالرمال الاشهر الثلاثة والاربعة ویکون فيتاً 
الجنپ والحآئض والتفساء ولا نج المام فقال عَيْالَةٍ مليکر بالارض) (احمد لعشقي طبراني). 

د احنافو او مالکیانو دلیل هم د قرآن دا آیت دی ؤ فَكَيَوأْ صَعِيدًا عب #لیکن د دوي په نزه صعيد 
عام دی د هغه نه د زمکې مخ مراد دی د تراب منبت سره خاص نه دی ځکه چې په دویم آیت کې 
(صَمِيًا جُزبًا » ا, ( صَعِيدًا زلف 4 الفاظ راغلي دي کوم چې د وجه الارض دپاره عام دي د تراب 
منبت سره خاص نه دي. , 
دویم عقلي دليل دا دی چې د تيمم د جواز اصلي عل ت آساني او سهولت دی او په تراب مثبت قید سره 
يسر په عسر سره بدليږي خصوعا د عربستان په ريګستان کې د تراب منبت پيدا کیدل د اوبو د پيدا 


کولو نه ډیر زیات سخت دي. 
دریم دلیل دا دی چې رسول الله َنِم د تيمم د حکم د راتلو نه وروسته هم نه په حضر کې او نه په 
سفر کې د تراب منبت تلاش کړی دی او نه یې د دې حکم ورکړۍ دی» بعضو حضراتو د خاورو په شتون 
کې په خالص نرم ملائم کانړي باندې تیمم وهلی دی که چیرته په خاوره باندې وکړی شي نو دا اختلاف 
بههم ووځي او په احتیاط به‌هم عمل وکړی شي. 
(۲)اختلاف په دې کې دی چې تیمم طهارت مطلقه اصليه دی که طهارت ضروريه دی. یعلې په‌یو تیمم 
سره ډیر مونځونه اداء کیدلی شي او که صرف يو مونځ په يوه تيمم سره اداء کيدلې شي. 
امام شافعي بَهَ له په نزد تيمم طهارت ضروريه دی (والضرورة تقدر بقډر الضرورة) لهذا په یو تیمم 
سره‌یو فرض مع لواحقه جائزدي نورناجائزدي. ائمه احنافو ویلي دي چې تیمم داودس قاثمقام اوخليفه 
دی اودس اصل او تیمم د هغه فرع ده نو کوم کار چې د اصل وو هغه کار د قائم او خليفه هم شو په اودس 
سره کله چې ډیر مونځونه کیدلی شي نو په‌یو تيمم سره ډیر مونځونه هم کیدلی شي دا د احنافو لومړی 
عقلي دلیل دی کوم چې د شرعي نص نه مستنبط دی. د احنافو دویم دلیل دا دی چې د تيمم والا سړي 
پې شاته د اودس والامونځ د شافعیانو په نزد هم جائزدی ددې نه دا خبره واضحه شوې ده او د ظابطې 
مطابق دا منلی شي چې د تیمم طهارت د اودس په شان طهارت مطلقه اصليه دی هو یوه خبره ئته چې 
که چیرته تیمم د عبادت غیر مقصوده دپاره وو نو پ ‏ هغه سره عبادت مقصوده اداء کیدی نه شي. 
دلته د لطیفې په طور دا مئله هم زده کړي چې د عبادت غیر مقصو ده دپاره د اوبو په موجودګۍ کې هم 
تيمم جائزدی ثٌواب ورکول کيږي ملا یو کس جومات ته ځي صرف کیناستل غواړي نواګرچې په حوض 
کې اوبه شه بياهم دغه کس د حصول برکت او طهارت دپاره تیمم کولی شي یا په شپه کې د خوب دپاره 
د اودس پر ځای تیمم وکړي نو جائز دی. یا د ديني او فقه کتابونو لمس کولو دپاره تیمم کول غواړي نو 
کولی یې شي او له ګناه نه ېچ کیدی شي هغه ک ‌صغیره ولې هوي او د تقوی مقام حاصلولی شي. 
(۳)دريم اختلاف د تيمم په کیفیت کې دی چې آیا د تيمم په فعل کې ضربتين دي او که ضربة واحدة ده؟ 
نود امام احمد بن حنبل الله داؤد ظاهري. اسحاق بن راهويه او د اکٌرو محدثینو په نز په تیمم کې 
ضربة واحډة کافي ده یعنې یو ځل لاس په خاورو باندې ووهل شي په مخ او بازو باندې مسح وکړی 
شي د امام ابو حنيفه له امام شافعي يََلَلةُ او د صاحبینو يعنې د جمهورو په نزد په تیمم کې 
ضربتین ضروري دي. ضربة للوجه وضربه لليدين لی المرفقين. (المرقات .)۲/٢٢٢‏ 
ډلاڼل : احنافو مالکيو او شوافعو يعلې جمهورو يو دلیل د مسند بزار روایت دی په کوم کې چې 
حضرت عمار بن یاسر تفع ويلي دي : قال کنت ق القوم حين نزلت الر خصة ق السسح پا کراب 


توضیحات پښتو شرح مشعوة 00 باب التیمم 
اذا لم لجد المام فامرناً فضربناً یواحدة للوجه ثھ ضربة اخری لليدين ال المرفقین. (مسنډ 
ېزار). (المرقات .)۲/۲٢٢‏ 
په دې روایت کې د تيمم دپاره دوه ضربونه په واضح طور ذ کر شوي دي. د جمهورو دويم دليل هم د بزار 
د حضرت عائشې تََُعَا نه روایت دی په کوم کې چې دا الفاظ دي : ان اللی نا کال 
التیمھ ضريتآن ضر بة للوجه وضربة لليديس ال الم فقین) نصب الرایه). 
د جمهورو دريم دلیل د حضرت جابر تَََن روایت دی د کوم تخریج چې حاکم کړی دی دارقطني هم 
نقل کړی دی په دې مرفوح حديث کې دا الفاظ دي :(قال الکیمھ ضربتان ضربة للوجه وضربة 
للذراعیی اى الم فقیی! نصب الرایه). 
د جمهورو څلورم دلیل د مشکوة شریف د باب التیمم فصل ثالث کې د حضرت عمار بن یاسر تَتَلَِِعَة 
روایت دی په کوم کې چې د دوه ضریو تصريح موجو ده ده (ثم عادوا فضر يوا فا کفهم). 
د جمهورو پنځم دلیل د مشکوة په ۵۰ صفحه باندې د حضرت نافع روایت دی د کوم چې الفاظ دا دي : 
ضرب رسول الله صََنعْمِوَسَلِ بيديه عل الحائط ومسح بهباً وجهه ثر ضرب ضربة فمسح ذراعیه . 
د حنابلو اهل ظواهرو او د محدثینو دليل د حضرت عمار بن یاسر تعن رایت دی په کوم کې چې د 
یو ه‌ضرب ذکر دۍ او بیا په مخ او په کفینو باندې د مح ذکر دی. همدارنګه د حضرت ابو جهیم يَعَفلَّهُ 
روایت کې هم د یو ضرب ذکر دی دې حضراتو د جمهورو په روايتوتوباندې اعتراض هم کړی دی چې 
هغه ضعیف دي د کومو جواب چې راتلونکی دی. (المرقات .)۲/٢٢٢‏ 
چواپ : جمهورو ویلي دي چې د عمار تا په روایت سره د یو ضرب په صراحت سره پته نه لګیږي 
دلته صرف دومره دي چې رسول الله مََأعَِِِاِ په مغ او لاسونو باندې په یو وار مسح وکړه دا چې په 
یو ضرب يې کړې ده که په دوه ضربونو یې کړې ده دا په حدیث کې نشته: همد ارنګه د تعلیم په دوران 
کې رسول الله ناه د نمونې په طور وبُودل چې د غسل دپاره په خاورو رغښتلو ته ضرورت 
نشته بلکې دا ښودل وو چې د جنابت دپاره هم د اودس په شان تیمم کول کافي وو صرف همدا ښودل 
مقصود وو. باي د جمهورو دلائل که څه هم کمزوي دي نو پروا نشته د کرت رواياتو د وجې نه په همو 
کې ډیر زورشته . دويمه خبره دا هم ده چې د یو ضرب په حديث باندې په عمل کولو سره د دوه ضربونو 
په حديث باندې عمل نه شي کیدلی او که چیرته د دوو ضربونو په حدیث باندې عمل وکړی شي نو د یو 
ضرب په حديث باندې خود بخود عمل راځي نو احتياط په دې کې دی. 
دريمه څبره دا هم ده چې په تيمم کې خاوره استعمالیږي کومه چې د اصل په اعتبْاره سره مطهره نه ده 


بلکې ملوثه ده او اوبه د اصل په اعتبارسره مطهرې دي کله چې یو اوبه د استعمال نه وروسته ییا 
استعمالیدی نه شي نو د یوې ځاورې اثر او استعمال شده اجزاء تاو د دویم اندام دپاره دوباره څنګه 
استعمالوئ بهر حال د جمهورو په مسلک کې ډیر زيات احتياط دی. (المرقات .)۲/٢٧٢٢‏ 
(۴) اختلاف د تیمم په محل کې دی ځکه چې د يد لفظ په لت کې د تخرګونو پورې ويل شوی دی او د 
ال المرافق قید خو په قرآن کې د.اودس دپاره شته دی د تيمم دپاره نشته نو ځکه په دې کې د نتهاء 
کرامو رایې مختلفې شوې دي. امام احمد بن حلبل بَِهَةللَه او د اسحاق بن راهويه مسلک دا دی چې 
تيمم صرف تر مړوندونو پورې دی ټول لاس مراد نه‌دی . (المرقات )۲/۲۲٢‏ 
د راجحو اقوالو مطابق د امام ابو حنيفه بََفَنللَهُ امام شافعي ََعَفللُ او د امام مالک يَعَكللهُ یعنې د 
جمهورو په نزد د ټول لاس تر څنګلو پورې مسح ضروري ده. البته امام مالک بََعَللهُ يې تر مړوندونو 
پورې فرض ګڼي او تر څنګلو پورې یې سنت ګڼي. ابن شهاب زهری تر اوږو پورې د مسج قائل دی بهر 
حال د دریو یا څلورو ضربونو او همدارنګه تر اوږو پورې د مسح کولو ائمه اربعو کې هیڅوک پرې 
قائل نه دي لهذا دارنګه‌روايات په ابتدائي دورباندې محمول دي کله چې د تیمم نوی نوی حکم راغلی 
ؤ او په تيمموا باندې هرصحابي د خپل خپل انداز موافق عمل کړی وو دل کومه ضابطه نه وه په وروسته 
کې ضابطه هغه جوړه شوه چې دوه ضربونه دي تر څنګلو پورې مسح ده په دې باندې د جمهورو عمل دی 
د حضرت عمار تع په حدیث کې اضطراب هم دی امام احمد لل تر مړوندونو پورې مسح کول 
په قطع يد باندې قیاس کړي دي چې هلته هم د مطلق يد ذکردۍ مګر امت ترمړوندپورې مراد اخستلی 
دی نو دلته هم داسې مراد اختل په کار دي د دې جواب جمهورو دا ورکړی دی چې قطع د يد د 
زجراتو نه دی او تیمم د عباداتو نه دی په زجراتو کې شریعت کم نه په کمې سزا باندې د عمل حکم کړی 
دی لیکن په عباداتو کې زیات نه په زیات باندې د عمل حکم شوی دی لهذ| دا قیاس مع الفارق دی. 

د جنایت غسل دپاره يم 


0 د 


رصع وَهۀ د 


توضيح : اصابتلۍ جناپة ولاماء و پورته دواړو حديونو نه دا ------- 
څرنګه چې په حدث اصغر کې د اودس قاثمقام دی په حد ث اکبر یعنې جنابت کې هم د غمل قائم مقام 
دی برابره ده که غسل د جنابت وي که د حيض یا د نفاس وي د جمهورو صحابو . تابعینو او د ائمه اربعو 
دا مسلک دی چې د اوبو نه پیدا کیدو په صورت کې تیمم د غسل جنابت دپاره جائز دی. بيا کله چې 


(۱) اخرجه البخاري في الصحیح ٥/٧1٤.رلم‏ اخدیت :۳ لم لي الصحیح ١٤/٧٩٩‏ رلم اخدیت: ۹۸٨-١۱٣‏ 
)٢(‏ اخوجه اايخاري لي الصحیح ١‏ )رلم اخدیث :۳۳۸ ابو داود ۲۲۸/٢‏ رلم اخدیث ۳٣٣:‏ واللسالي .۱۹٩/١‏ رقم اخدیث: ١١٣‏ . 


انسان په اوبو باندې قادر شي نوغسل دې وکړي. پورته دواړه حديمونه د جمهورو دلیل دی. دارنگه د 
دې باب په اول حديت کې هم دا فرمایل شوي دي چې ځاوره د هر نجاست دپاره پاکوالی دی لهذاد 
حدث اصغراواکبردواړو دپاره خاوره طاهره او مطهره ده. د صحابه کرامو په طبقه کې حضرت عمر 
مَوَلنيعَنااو د حضرت عبدالله بن مسعود َََنامسلک دا دی چې تيمم د جنابت غسل دپاره جائزنه دی 
لیکن د دومره صريع احاديشو په موجودګۍ کې د دوی قول پريښودل شوی دی. دويم جواب دا دی چې 
د دوي رجوع تقل شوې ده کله چې رجوع وکړی شوه نو د ټولو صحابه کرامو او جمهورو مسلک يو شو. 
بعضو محقیقینو ویلي دي چې ددې حضراتو مسلک د اول نه د جمهورو سره دی لیکن دوي دا قول سدٌا 
للذرائع لاندې غوره کړۍ دی ترڅو چې خلک ددې نه نامناسب ګټه پورته نه کړي چې معمولي شان 
عذر راشي او لږه شان یخني وي نو هغه به د جثابت سل دپاره تيمم وهل شروع کړي د خلکو ددې 
ستیا د وجې دې حضراتو خلک د تيمم وهلو نه منعه کړي وو.(المرقات .)۲/٢٢٢‏ 

ابوموسی اشعري بَاعَ دبحث په دوران کې ابن مع د رَفِعا ته اصل حقيقت داسې روښانه کړه او 
وی فرمايل : لو رخصت لهم ق هلا کان اذا وجد احدهم الېرد هکذا یعني تيمم وص (بخاري ١/٥٨‏ 
د پورته حدیث پس منظر داسې دی چې د سائل په جواب کې حضرت عمر مق هغه د تیمم نه ملعه 
کړو نو حضرت عمار تََِِِنة ټوله واقعه واوروله چې زما او ستا تنازع شوې وه مګر رسول الله 
صَلأملِمسء تيمم جائز کړه لهذا همدې سائل ته هم د تيمم حکم کول په کار دي. 

د سلام د جواپ دپاره نیتم 


روو 


عَنۀ مرت ص النيصَ الُّعَيهِ وَسَلمَ 


عرځو سل 


فَعَنَّهُ بِصی کال مَغَۀ , ثُمَ وَصَعَ 


ددوي سره وه دیوالي ورباندې وګرولودواړه‌لاسونه 


"' ال : هًا حَډیت کَسَن ). 


ي چې دا حديت حسن دی) لهذا صاحب مصابيح 
ته په کار وه چې داروایت ي په اول فصل ذکر کړی نه وی. 


ټوضيیح : فسلمت علیه : ددې نه مخکې د وه ځلې دا مسله ليکل شوې ده چې د عبادت غیر مقصو ده د 
پاره کوم تیمم وکړی شي په هغه سره عبادت مقصوده اداء کیدلی نه شي. د مقصوده مطلب دا دی چې 
هغه عبادت په خپله اصل او مفْصود وي او د کوم بل عبادت دپاره وسیله او ذريعه نه وي لکه مونځ 
تلاوت وغیره او غیر مقصوده هغه عبادت دی کوم چې د غیر دپاره وسیله او ذریعه وي یا داسې پوهه 
شئ چې عبادت مقصوده هغه دی کوم چې په خپله مقصو د او اصل وي او عبادت غیر مقصوده هغه دی 
کوم چې په خپله اصل نه وي بلکې د کوم عبادت مقصو ده په ضمن کې وي لکه تيمم اودس او غسل چې 
دي. دارنګه دا خبره مخکې تیره شوې ده چې تيمم د داسې عبادت دپاره هم کیدی شي د کوم چې د 
مکمل فوت کيدو خطر وي او د هغه کوم غليفه او نائب نه وي لکه د اخترونو او جنازې مونځیا د سلام 
جواب. دلته د ملام د جواب دپاره رسول الله سه تيمم د دې دپاره وکړو چې دجواب فوت 
کيدوخطره وه.(المرقات .)۲/۲۲٢-٨٢٢‏ 


٨ 


(ه»عنا قَرَرَهِي الله عَنْهُ 
دحضزت ابوذ رت ئیئغانه روایت دی وايي چې رسول الله سَؤْنَِِِ و فرمایل:پاکه خاوره دا اودس 


٩۹ 7 


بر قَِكَ کَڼه. 


۱۴١ واخوجه الترمدي اي الس ۹ارلماخدبت‎ . ٠... اخرجه ال(مام اد في السند‎ )١( 


.: 
نا 7 


قال : 


:٨ - 8‏ سل 
تاج عَي اښ عَبٌَاِ). 
ابن ماج دا روایت د عطاء بن ابي رواح نه او هغه د حضرت ابن عباس نه نقل کړی دی. 


. واخوجه الدار فطني ئي التن ۱ رقم اخديك :۴ من باپ جواز الكیمم لصاحب ارح‎ . ۳٣٣ اخرجه ایوداود ئي الستنن ۹ رلم اخدیت‎ )١( 


ال د هس سي ۹ باب التیمم 


قوضیع: قتلوه تلهم الله :دلت دا سوال پیدا شوی دی چې دې حضراتو دې مریض ته کومه مسئله چې 
بیان کړې وه په دې کې د هغوی غَلطِيّ وه او دا مسئله حضرت عمر مك او حضرت ابن مسعود 
يع ښودلې وه هلته هم د دوی نه غلطي شوې ده چې د جنابت غسل دپاره تيمم کافي نه دی . مګر 
دلته رسول الله عَكِ همد ا خلک وویریول داسې جمله یې وويله کومه چې پورته ذکر شوې ده او 
هلته حضرت عمر تع او حضرت ابن مسعود تَعَلبُعَناهِيچا ویرولي نه دي حالانکه په دواړو ځایونو 
کې يوه مسئله وه چې تيمم دغسل دپاره جائزنه دی اودحضرت عم رتا نه غومونځ هم قضاء شویۍ 
وو د دې جواب علماو دا ورکړۍ دی چې دا خحضرات د اجتهاد اهل وو او صالح للاجتهاد کسان کله 
چې اجتهادي غلطي وکړي نو هغو ته یو اجر ورکول کیږي ویرول کیږي نه» او دلته ددې خلکو نه چې 
کومه غلطي شوې ده دا هم اجتهادي غلطي وه لیکن دا خلک صالح للاجتهاد نه وو کله چې دوي د 
احتهاد قابل نه وو او په اجتهاد کې یې غلطي وکړه نو د هغوی ویرول ضروري وو.دا خلک څنګه اهل نه 
وو دا څنګه معلومه شوه نو په حديث کې لفظ د الق راغلی دۍ د هغه ترجمه عاجز او علمي ده او مراد 
جهل دی معلومه شوه چې دا خلک اهل نه وو او کله چې په خپله اهل علم نه وو اهل اجتهاد نه وونو 
دوی ولې فتوی ورکړه په کومې سره چې انسان مړ شو» دوی به د کوم عالم نه پوښتنه کړې وی هغه په 
صحیح مئله ور ښودلې وی ددې نه معلومه شوه کله چې مسئله په خپله درته معلومه نه وي نو د 
صاحب علم نه پوښتنه په کار ده او د هغه تقلید په کار دی او دا تقلید دی. مسلمانانو خپل ائمه شارعین 
نه دي جوړ کړي بلکې په خپله د نه پوهیدو د وجې يې د زمانې د ټولو نه د لوی عالم مجتهد خبره يې 
منلې دهء همدغه تقلید مونږ منلی دی. غیر مقلد هم یو څه همداسې کوي مګر خپل ځان ته مقلدين نه 
وايي» رسول الله ؤم ویرونه وکړه مګر تاو ان یې د اجتهاد د وجې وانخیست. 
تيهم یې ووهلواو مونځ یې وکړ بیا اوبه پيدا شوې نو څه دې و کړي؟ 


دوي اوبه پيدا کړې اودمونځ وخت هم پاتي ؤ لهذا په دوی کی يوه اودس وکړ مونځ يې راوګرځولو مګر 


وتس )هري 


ونرن يلول له غه وسح بن 


وروۍ النَاع َو وروی هُوَوَأَبرَادأيَاعَنْ عََاِلي يََارِمُرَ 

لوضح له داده که یو کس په تیمم سره مونځ وکړي وروسته اوبه پيدا شي نو مونځ کیږي اوکه 
چیرته د تيمم نه وروسته اود مونځ نه مځکې اوبه پیداشي نواودس دې وکړي په دو اړو مسٌلو کې اتفاق 
دی او که یې تيمم وکړ او مونځ یې شروع کړبیا په مین کې اوبه ولیدل شوې نو په دغه دریم صورت 
کې د ققهاؤ اختلاف دی د احنافو | و حنابلو په نزد مونځ باطلیږي دا کس دې اودس وکړي او مونځ دې 
ادا ء کړي. د امام مالک بََللهُاما م شافعي رَخَألُ ملک دا دی چې همدغه کس دې د تیمم سره مونځ 
پوره کړي. احنافو او حنابلو په هغو روایتونوسره استدلال کړی دی په کوم کې چې (ان لم يجد الماٌه) 
الفاظ د شرط په طريقه مذکور دي او (فَذا وجد الما فلیمس بشرته) الفاظ دي نو کله چې هم اوبه 
پيدا شي تيم ختميږي نودمونځ په دوران کې داوبو په لیدلو سره مونځ هم ختمیږي.(المرقات )۲/٢۳٢‏ 


الْفَصْلُ الات 
() عَن اي الجُهَْ مي العا ري ي الضَةِ هي للۀ عَنْهُ لقا بل لعل لۀعَلهه وسل 


(0 اخرجه ابوداود لي الستن ١٤٤/٢‏ رلم اخدیث ۴۴۸ , واخرجه الدارمي لي الستن ۱۹۰/۱ رلم اخدیث ٤٧٧‏ 


() عَن عب کوټ مو لع لک رمښه َد ته رقه تاي الو 


توضیح:ثھ عادوا فضرېوا:دغه حديث ډایروضاخت سره داخبره ښودلې ده چې دتیمم دپاره دوه ضربونه 
دي. .لمرقات .)۲/٢٢۵-۴‏ 


المتاً کپ : تر اوږو پورې په تیمم کې مسح کول او د تخرګونو پورې تیمم کول دا د صحابه کرامو دي 
په ظاهر سره یو اجتهادي استنباطي حکم وو. یعنې په (یډ) سره دوي ټول لاس تر تخرګونو پورې مراد 
کړو ځکه چې په لغت کې د د اطلاق همداسې شوی دي لیکن چونکه د شارع َال په فعل سره د 


(١)اخرجه‏ الیخاري في السدن ١/(‏ رم اخدیث : ۳۴۷, ولم ي الصحیح ۲٢٨/٢‏ رقم اخدیث: ۳٣۹٣-١٩ ١‏ وابوداود ۲۳٢/١‏ رلم اخدیث :۳۲۹ 


راللسالي ۱۹٩/١‏ .رلماخدیک: ۴١۱‏ 
)٢(‏ اخرجه ابوداود لي الستن ٧٢٢/٢٢‏ رقم اخدیث .۳ واخوجه الیساني ې السنن ۱١‏ رقم اخدیت ۳١) ١‏ واخرج اد قې مسنده ۱۹۹/١‏ 


څنګلو پورې حکم ترلاسه شوی دی نو ځکه په هغه باندې عمل کیږي» ددې نه معلومه شوه چې د لت 
په زور سره او د عربیت په قوت سره په شریعت باندې په کامل طور پوهيدل اتتهائي مشکل دي. 

نن سبا یو څه په عربي باندې پوهیدونکي پروفیسرانو حضراتو همدا مشکل په مشکل کې اچولې دی» 
دلته په دې هم پوهیدل په کار دي چې تیمم د اودس قاثمقام دی کله چې په اودس کې لاسونه تر نټ 
پورې وینځل کیدی شي نو د هغه په قائمقام کې هم داسې کول په کار دي. (المرقات ۲/۲۳۵). 
د تیمم د جواز دپاره څلور شرطونه دي : 

)١(‏ د اوبود استعمال نه حقَيقةٌ یا حکمًا عاجز کیدل. 

)٢(‏ په کوم شي چې تيمم کولی شي د هغه پاکیدل. 

)٣(‏ د تیمم د اندامونو په ټولو برخو باندې په داسې کیفیت لاس راخکل چې کوم ځای د مسج کولو نه 
پاتې نه شي. 

(۴)د عبادت مقصو ده په نیت سره تیمم کول. 


د هه 9 و رک رتا 


اعصضصممسم) عفن ر(مټم تي 
۷٧ب‏ الاول ٤٤١١‏ ھه 
‫ - 
الْفُسلِ الْمَسفُوِي 
د مسنون سل پبان : 
صاحب مشکوة ددې نه مخکې د بب الفسل په عنوان سره یو باب راوړۍ دی لیکن د هغه نه وروسته 
یې د مسنون سل په عنوان سره دلته یو بل باب راوړی دی په کوم سره چې اشاره حاصليږي چې اول د 
هغه غسل احکام وو کوم چې د فرض او واجب د قسم نه وواو دلته د هغه غسل بيان دی کوم چې د سنت 
یاامستحب د قسم نه دی. لهذا په دې باب کې صاحب مشکوة د څلور قسمه غسلونو ذکر کړی دی اول 
د جمعې د ورځې غسل دویم مړي ته د سل ورکولو نه وروسته په خپله سل کول دریم د حجامې کولو 
نه‌وروسته سل کول او څلورم د اسلام قبلولو په وخت کې غسل کول. 
ددې نه په یر د اخترونو دپاره مسل کول فقهاؤ مسنون لیکلی دی مګر د هغه دپاره چې کوم دوه یا 
زیات روايتونه راغلي دي هغه ضعیف دي شاید په همدې وجه مصنف هغه ذکر کړي نه وي خو ییا هم د 
صحابه کرامو د وخت نه رانیولې په امت کې د اخترونو د سل معمول را روان دی. دارتګه د يوم عرفې 
دپاره او د احرام په وخت کې غسل کول فقهاو مستحب لیکلي دي. د اسلام عام حکم ټولو مسلمانانو 
ته دا دی چې په يوه هفته کې کم نا کم یو مسل وکړي الله تعالی مسلمانانو ته د پاکوالي دا لويه تحفه 
ورکړې ده د کومې نه چې غیر مسلم محروم دي. 
الفسل : د غيي ضمه او د سن په سکون سره د جسم د سر نه نیولې تر پښو پورې د ټولو اندامونو 
وینځلو نوم نغسل دی او د غين په فتحې سره د هر شي وینځلو ته غسل ويل شوي دي او د غين او سیی 
د دواړو په ضمې سره نو دا سل اوبو ته ويل کیږي او د غین کسره او د سين سکون سره په اوبو سره په 
. وينځلو کې دننه د صابون استعمال یا سرف یا اشنان وغيره‌یو ځای کړی شوو شیانو ته ويل کیږي. 


الفّضْلُالَْولَ 


عُمَرَ رَهِي الله عَلْهُا. قال: قَال رَسولً الله صَلً الله عَليْهِ وَسَلَّمَ قا جَاءَأَعَننُھ 


مالْجمْعَةَ 
د ابو سعيد غدري نه روايت دی رسول الله مألتَنِمِاِ وفرمايل : غسل د جمعې په ورځ 
سه ځه ووس ۷ 
وَاجِ عَل کل مُحْقِمِ'" مُتَقَُ عَلَيِ. 


توضیع: اذا جاء احدکم الجبعة فلیغکسل : د جمعې دپاره د سل کولو په باره کې د فلیغقسل لفظ 
هم راغلۍ دی کوم چې د امر صيغه ده د حق کلمه هم راغلې ده او د واچپ لفظ هم موجود دی همدارنګه 
د تاکید نور الفاظ هم راغلي دي نو په همدې وجه د فقهاو اختلاف راغلو چې آیا دا غل واجب دئْ که 
مسلون دی او که مستحب دی. : 

د جمعې په مسل کې د فقهاو اختلاف : د اهل ظواهرو په نزد د جمعې غسل فرض او واجب دی» د 
جمهورو فقها په نزد د جمعې سل سنت دی جمهور صحابه کرام هم د سنت کيدو قائل وو. با هم 
حضرت ابو هريره تين او حضرت عمار بن یاسر باق د واجب کیدو قاتئل وو او دا مسلک د 
حضرت ابو سعید خدري هم وو.(المرقات .)۲/۲۳٢--۲۳۵‏ 

ډلاڼل : د اهل ظواهرو او د جمعې د غسل د وجوب دقائلینو دلیل د حضرت ابن عمر تَََُ او د 
حضرت ابو سعید خدري مين او د حضرت ابو هريره تعن حديمونه دي د کومو د ظاهر نه چې د 
وجوب معلومات کیږي؛ بلکې د وجوپ واضح الفاظط دي او دا دريواړه حدیتُونه د باب الفسل 


اللسستون په اول فصل کې دي. (المرقات .)۲/۲۳٢-۲٣۵‏ 

جمهورو فقهاو د مشکوة په پنځه پنځوسمه(۵۵) صفحه باندې د حضرت سمره بن جندب تعن په 
روایت سره استدلال کړی دی کوم چې د دویم فصل اول حدیث دی په کوم کې چې د (فالفسل افضل) 
الفاظ راغلي دي او په همدغه صفحه باندې د حضرت عکرمه تعن په روایت سره يې استتدلال کړی 


(۱) اخرجه البخاري لي الصحیح ۳٣/٣‏ .رلم الدیث : ۸۷۷ ومسلم في الصحیح 0۷٥٧٩٥‏ رقم اخدیث:-) ۸٨٧‏ وایو داود ٤٢٢/٢‏ رلم 
اخدیث .۳٤٠٤:‏ والنسالي .۹۳/٩‏ رلم اخدیث: ١١٢٢‏ . والترمدي ٤١٣/٣٣‏ رلم ادي : .)١٢٩‏ وابن ماجة ۴٤/١‏ رقم احمدیث: ۱۰۸۸ 

٢‏ اخرجه البخاري لي الصحیح ۳۸۲/۲ رقم ادیک ۸۹١٨:‏ وسلم لي الصحیح ٨٨٥/٥‏ رلم اخدیث:0-٢٤٨۸,‏ وابو داود ٢٢٣/٣‏ رلم 
اخدیث ۳٤٣٤:‏ والنسالي ۹۳/٩‏ رلم اخدیث: ۱۳۷۷ . 


دی ددې حضراتو دريم دليل د حضرت عثمان بن عفان مََ او د حضرت عمر فاروق تَبعَامکالمه 
ده چې حضرت عمر بََعَُ د جمعې خطبه وويله چې په دې وخت کې حضرت عثمان كَُعنا تشريف 
راوړلو حضرت عمر تَََََ هغه په تاغیر سره په راتلو باندې تنبيه کړ نو ده په جواب کې وفرمایل چې 
ای امیر المؤمنین! ما اودس کولو ځکه تاغیر وشو حضرت عمر بَاُ وول (الوضوء ايقشا) (اشعة 
اللمعات )۲/۲۴١۰۱/۲۸۷‏ یعنې په تاخیر سره هم راغلې او غسل دې هم نه دی کړی صرف اودس دې 
کړی دی او راغلې؟ بس دومره مکالمه وه حضرت عثمان نَََُِ کیناست او جمعه یې وکړه. جمهورو 
ویلي دي چې که چیرته شل واجب یا فرض وۍ نو حضرت عثمان تَعَنةُ به حضرت عمر ميعن 
خامځا د عمسل دپاره لیږلی وی. معلومه شوه چې واجب نه دی » جمهورو د حضرت ابن عباس تع 
په دې تفصيلي خبرو سره هم استدلال کړی دی کوم چې د باب الفسل په اخیر کې راتلونکې دي او 
حضرت عکرمه بَضَدللَهُ کوم چې د حضرت ابن عباس تََنۀُ شاګرد دی او تابجي دی هغه دا روایت نقل 
کړی دی» ددې ټولو روايتونو په رټائي کې جمهورو د جمعې سل مسنون او مستحب ګټلی دی. 
(المرقات .)۲/۲۴٢‏ 

چواپ : جمهورو د قائلین وجوب غسل دلائلو ته ډیر جوابونه ورکړی دي ويلي يې دي چې چیرته د امر 
صيغه راغلې ده هلته د غسل نورو روايتونو ته په کتلو سره امرپه استحباب باندې حمل کړی شوی دی 
ځکه چې قرینه صارفه موجوده ده چې همدا امر په وجوب باندې حمل کیدۍ نه شي نو داامر ‏ وَاٍةًا 
حَلَلْلُم فَاصطادُأ4د امر په شان په استحباب باندې محمول دی. 

او چیرته چې په حدیث کې د حق یا د واجب لفظ راغلی دی هلته د ثابت په معلی سره دی یا د حق نه 
مراد د سنت مؤکده حکم اخستل شوی دی یا دا روایتونه موقوف او منسوځ دي یعنې حکم ختم شو په 
سبب د ختميدو د علت باندې. د هغه قیصه د حضرت ابن عباس تت روایت د مشکوة په پنځه 
پنځوسمه صفحه دریم فصل کې د همدې باب په اخیر کې په ډیر تفصيل سره ذکر ده. په کوم کې چې 
حضرت ابن عباس تَععَةُا د هغې زمانې کامله نقشه وړاندې کړې ده ګویا چې غسل واخب د اسلام 
په ابنداء کې وو بیا موقوف شو بهر حال دلائل که هر څنګه هم وي لیکن بهتر او افضل د غسل کول دي 
او احتياط د هغو حضراتو په مسلک کې دی کوم چې د جمهورو نه بغیر دي» او د جمعې عُسل یې 
ضروري ګڼلی دی. 


نوضيح ٩-وپوو‏ مر و دم خم پخ يي چو سو 
که د مونځ دپاره دی د جمهورو په نزد د جمعې د ورځې دپاره دی او د احنافو په نزد د جمعې مونځ دپاره 
دی د امام مالک فل دوه قولونه مروي دي يو قول د جمهورو موافق دی دویم د احنافو سره دی. 
داختلاف ثعوه : د دې اختلاف ثمره هغه وخت ظاهريدی شي کوم حضرات چې مسل د جمعې مونځ 
دپاره سنت ګڼي د دوی په نزد دا سنت هلته پوره کیدی شي کله چې ددې غل سره مونځ اداء کړی شي» 
که چیرته سهار وختي غسل وکړي بيا یې اودس مات شي او په دې غسل سره مونځ ونه کړي نوسنتانه 
پوره کیږي. او کومو حضراتو چې دا غسل د ښمعې د ورځې دپاره ګڼلی دی د دوي په نزد که چیرته د 
جمعې په ورځ سهار سل وکړی شي نو سنت اداء شول که مونځ په دې غسل سره وشي او که ونه شي 
او که چیرته کوم کس له مو ئځ وروسته غسل وکړي نو هيچا په نزد سنت نه اداء کیږي. 

په احاديثو کې پيوم جمعة صلوة جمعة او هته کې يو ځل د غسل کولو حکم راغلی دی نو په ظاهره په 
دې کې تعارض معلوميږي مګر په احادیتو کې تعارض نشته. بلکې درې قسمه ضل مستحب دی او د 
دريواړو دپاره مختلف احادیث راغلي دي» اوس د جمعې مونځ دپاره چې د کوم نغسل حکم راغلی دی 
که چیرته په هغه کې دا نیت وکړی شي چې د جمعې د ورځې او د مونځ غسل هم کوم او دا نیت هم وکړي 
چې هقته وار غسل هم کوم نو هیڅ تعارض پاتې نه شو او په ټولو احاديثو باندې عمل وکړی شو. 


.۸6 ٤٩-۹: رقم اخدیث‎ ٨٨٥/٥ رسلم لي الصحیع‎ ٧٠ اخرجه الیخاري لي الصحیح ۳۸۲/۲ رلم اخدیث‎ )١( 


8. 


۹ د 


من الجَتَابَةِ .وم الْهُمْعَةِ .و مِن الْحِجَاْمَةٍ . و مِن عُسل الَيْوٍ'". 


, 


(۱) اخرجه اهد ىي السند ٥٨/١‏ واخرجه ايوداودلي السدن ۲٥١/١‏ رلم الدیث: ٩٥٣‏ . واخرجه الترمدي في الستن ۳٩۹/۲‏ رقم اخدیث : ۳۹۷ 
)٢‏ اخرجه ابن ماجه قي الستن 1٧٤/٧٤‏ رقم امدیث : ٢١٧١‏ . واد لي السند ۳/٣‏ 
(۴) اخرجه أبو داود ي السنن ٤٤٢/٤‏ ولم اخدیت ۲٢۸:‏ . , 


توضیح : په دې حديث کې د څلورو شيانو د وجې نه د غسل کولو حکم شوی دی مړي ته د عُسل د 


ورکولو نه وروسته په سل ورکوونکي باندې د جمهورو په نزد مسل نشته . همدارنګه په هغه کس 
باندې هم سل نشته کوم چې د مړي جنازه پورته کړې او نه په هغه کس باندې غسل شته کوم چې ښکر 
لګولۍ وي هو په جنابت والا باندې سل شته. 1 

د اهل ظواهرو په نزد د جنازې پورته کوونکي ته؛ مړي ته د غسل په ورکوونکي باندې په خپله مسل 
واجب دی؛ همدې حضراتو د حضرت ابو هريره تن په روایت سره استدلال کړی دی په کوم کې چې 

دي (مصس غسل میت فلیغکسل) الفاظ دي او دويم استدلال یې د حضرت عائشې مَعَِعْبَا په روایت 

سره کړۍ دی په کوم کې چې د (صی غسل المیت) الفاظ دي. د جمهورو په نزد په دې خلکو باندې ددې 
وجې غسل نشته چې د سل موجب کوونکی کوم شی موجود نه دی محض ددې وهم په بنياد باندې 
چې هې نه د څاڅکو په الوتلو سره په بدن باندې نجاست نه وي لګیدلی دا د وجوب سل دپاره کافي 
ندي. ځکه دا کومه يقیني خبره نه ده .(المرقات .)۲/۲۳٢‏ 

د حضرت ابن عمر بَََّْنۀ یو روايت دی :کنا لفسل المیت قبعضناً يغکسل وبمضناً لایغتسل) 
(اخرجه الخغطيیب). 

ددې نه معلوميږي چې که چیرته نجاست ولګيږي نو غسل دې وکړي او که ونه لګيږي نو نه دې کوي. 

د ابو هريره تما ټنۀ په روایت (من حمله فليتوضً) کې د حمل نه مراد دا دی چې کله همدا کس جنازه 
پورته کوي او ور سره ځي نو هغه ته په کار دي چې اودس وکړي ځکه چې ور سره لاړ شي نو د هغه د 
جنازې مونځ به هم کوي نو تيار به وي؛ ابوداؤد ویلي دي چې دا روایت منسوخ دی یا امر استحبابي 
دی. 

و می غسل المیت :یعنې دمړي د لمبولو نه وروسته غسل يې کړی وو يادولرئ رسول الله مد 
په ټول ژوندکې مړي ته په خپله غسل نه دی ورکړی.دلته اسناداونسبت مجازي دی لکه بلۍ الامیر 
القصر کې استاد ‏ ل غیر مهو له ته دی یالکه حديث دی: ان اللبي مََأالُِمَِسَلِ رجھ ماعوا اى امر 
برجمه. (المرقات .)۲/٢۳٢‏ 

) عَن قَهْسِ لي عَاصو رَهِي الله عَۀ . 


دحضرت قیس بن عاصم امن په باره 


له آسله . فََمَۀ له 


کله ده اسلام راوړونو حکم وکړوده ته ئي کریم 


َلَيهِ و سل أن يَفَْيل پټاو و سن" 
دا په اوبو او د بیرې په پاپو سره ولامبي. 
لويح : اله اسلھ : د اسلام نه مخکې که چیرته کافر د جنابت په حالت کې وي نو د اسلام د قبلولو نه 
وروسته په هغه باندې غسل کول فرض دي او که چيرته د اسلام د قبلولو نه وروسته هغه کس په جنابت 
کې نه وي نو سل کول مستحب دي. خلاصه دا ده چې اسلام د غسل کولو نه بغیر هم قبليدی شي. 


(المرقات۲/۴۰). 
(١‏ - 


کن البَاسُ 

٢ 2-5 00‏ 
لون عَلِ ظُهُورھط . وکن مَسْجِدُهُم مَيْق مُقَاَربٍ الشَفَفِ .هو 
مر زې مب ټول متري وماد نګو کي پت يکنوکرو 


۱) اخرجه الدرملدي ئي السشن ٢‏ رلم احدیث : ۹۰0 


قَقَع بئږل الو صَلً له عَلڼهو و تل لي تنم خل 
تنې وې يوه ورځ د جمعو په ورځ کله چو ډيره سخته ګرمي وهرسول الله َال جومات ته تش 
وعیق انس في که الشُرت. عق قثاِفث مِهْم 23 
راوړو (دسختې ګرمۍ دوجې خلک په ځولو کې لامده شوي وو چې د خولوبدبويي ځوره وه د کومود 
آکى بِدَلِكَ ‏ بََسُهُمْ بَِمٌّا. فَنبَا مجن رسول الله صَلْ الله عَلَيْهِ وَعَلَمَ يلك الزرياع. 
وجې چې خلکوپه خپل مینځ کې د تکليف محسو سولو کله چې رسول ال مأَِمتعلرته دب بويي احساس 
قان: يه النَاسُ! ٤‏ کان هَدًَا الَْوْمھُ فَاهْقَِيلا. وليم أَعُْأَفَْلَعَاينُ من هده مييه 
وشونو وې فرمایل:ای خلکو! چې د چمجي ورغ شي تو تسل کوئ بلکي په د تاسو کې چې د چاسره تیل يا 


خوشبوي شتون ولري هغه هم ولګوئ ( يع پ‌ویښتانوباند تیل ولګوئ! وپه جاموباندې خوشبوي 


و لیشرا قَيِ الشُوفٍ . وَثُفُا الْعََلَ. 
بس سی ېټېخ سي شروع کړ د محنت او مشقت کارونه ب 
ځ کب لف اوي کان يُقِْي ب روځ اوو بَبَصْهم بَْمَا مِنَ الْعََقِ"" 


وه 


مَسْجِدفھ . 


الحمد لله د غسل دا توضيح او تشريح په ٩٢‏ رمضان ۱۴۲۲ ھ د جمعې په ورځ په مسجد حرام کې يیت 
الله ته مخامغ لیکم . 


الحبد لله عل العامه 


تمسددندورنددندودندلدنننلتسنا 


۳٣۴ : رلم الدیث‎ ١٥٥/٢٢ اخرجه ابوداود في الستن‎ )١( 


َاب الْعَيْضِ 
د حیض پیان 

په فُقهاوٌ کې دا بحث روان دی چې حيض د انجاسو نه دی او که د احداثو نه دی دواړو طرفونو ته د 
فقهاو رأیې شته مګر ددې اختلاف د وجې په مسئله باندې کوم فرق نه دی غورزیدلی. البته د حیض په 
تعریف باندې يې اثر غورزیدلی دی» کومو حضراتو چې حيض په انجاسو کې شمار کړی دی د حیض 
یې چې کوم تعریف کړی دی هغه نقل شوی دی. (المرقات ۲/۲۴۳). 

د عیض تقریف : د حیض لغوي معنی د بهیدولو ده عربو ويلي دي (حاض الوادۍ ای سال) او په دغه 
مفهوم سره حوض دی د کوم طرف ته چې اوبه بهيږي او په شریعت کې د حیض تعریف فقهاو داسې کړی 
دی (هو دم ينقضه رحھ امرأَة بألغة من غیر داء) په دغه مرض کې مبتلاء ښځې ته حایضه هم ويل 
کيږي او حتئض هم ورته ويل کیږيبعضو دا فرق کړی دی چې په الحائض کې د دوام مفهوم پروت دی 
ار په الحأتْضة کې د حدوث او جدت مفهوم پروت دی الحیضة د حاء په نتحې سره یو ځل حيض راتلو 
ته ويل کیږي او که په حاء باندې کسره راشي نو دا د حيض نوم هم دی او هغه حالت هم دی په کوم حالت 
کې چې دا ښځه مبتلا ده. الله تعالی د ماشوم د غذاء دپاره د مور په رحم کې د وینې انتظام کړی دی 
لهذا د څلورو میاشتو نه وروسته په ماشوم کې روح راځي نو هغه ددې وينې نه غذاء ء حاصلوي. همدا 
وجه ده چې د څلورو میاشتو کومه وينه چې په رحم کې جمع شوې وې هغه د ماشوم د پیدا کیدو نه 
وروسته د نفاس په شکل کې بهر راووڅي او د څلوزو میاشتو نه وروسته وینه ماشُوم خوري»ء لیکن الله 
تعالی د انسان ځوله پاکه ساتلې ده دې دپاره چ چې په هغې باندې د الله تعالی پاک نوم یاد کړي. . لهذا 
ماشوم د خولې د لارې نه بلکې د نامه د نالۍ د لارې دا غُذا ءحاصلوي او خوله د الله تعالی د مقدس نوم 
د یادولو دپاره پاکه ساتل شوې. يو چا ويلي دي: , 

زار با شو دنګ وگاسی په وک ګل ولياسم 

دعیض پس منظر :د حي ابتدا .څنګه کيږي او دا ناروغي ښځوته ولې لګید لې. په دې باره کې یو خو 
د رسول الله عؤبقيِِساةِ حدیث دی چې الله تعالی د حیض همدا ناروغي د آد م عَيْلتَعٍ لوڼو ته لګولې 
ده (اشعة اللمعات )۲/٢٢۰-۲٢ ۹٢‏ ګويا چې حیض د ښځې طبیعت او بشري تقاضا ده او دا د دوي د 
فطرت حصه ده.بعضو داهم ویلي دي چې د ټولو نه مخکې حیض د بني اسرائیلو ښځو ته راغلی وو» په 
مصنف عبدالرزاق کې د ابن مسعود تَققایو حدیث دی چې د بلي اسرائیلو ښځې او سړي به‌یو ځای 


جومات ته تلل او مونځ به یې کولو نو ښځو دا شرارت شروع کړو چې د شا نه به یې د سړو مستور 
اندامونه بربنډول او کتل به يې ورت ه الله تعالی په دوی باندې د حيض ناروغي راوستله. 

د ابن عباس بَيَِعنۀ نه روایت دی چې کله الله تعالی حوا عَيَّالتََة د جنت نه زمکې ته راوستله نو د 
هغې سره یې د حیض ناروغي ولګوله دا هر څه په لمعات کې شیخ عبدالحق بَعَلهُ لیکلي دي. په 
بعضو کتابونو کې د اهم شته چې په جنت کې کله چې حوا د عنم د بوټي نه د دانې حاصلول وغوښتل بي 
بي حوا چې کله هغه راونیوله نو هغه ماته شوه او د هغې نه وینې روانې شوې هغې څانګې ښیرې وکړې 
چې الله تعالی دې د ستا نه همداسې وینې روانې کړي لکه څرنګه وينې چې تا زما نه روانې کړې ددې 
ښبیرو نه وروسته ښځو ته د حيض راتلل شروم شول. بهر حال حیض د ښځو د صحت دپاره ډیر ضروري 
دی او د اولاد نظام هم د ښځو سره لګول شوی دی؛ کومې ښځې ته چې حيض نه راځي هغه ناروغه هم 
وي او اولاد يې هم نه کیږي. ګریا چې دا یو طبعي نظام دی کوم چې د ښځو د فطرت او تخلیق برخه ده. 


الْفَصِعَالْكةنُ 


0 


() عَن أُتّي بي مَاللكِ رِهِي المۀ عَنۀ . ال : اب الْيَهدِ نوا |آا حَاصَت الْمَرَْةًٌ هم 


أَمْحَابُ الله 
اصحابو د رسول الله مَِِاةِ نه په دې باره 


چي وو 


ړو شاته( د ' با 
احساس وکړي لهذادوي دپتو د کلو نه وروسته) 


نونیم مسر اور متونددي اوپهاکاروکې ات ف دی 
اول بعهث ؛ د حیض سره متعلق اول بحث د هغه په موده کې دی نو په کمه موده د حيضً او په زیاته موده د 
حیض دو اړو کې اختلاف دی. لهذا د همدې اختلاف تفصيل داسې دی ' 

په يش کې د فقهاو اختلان اما م مالک بَعَالَل په نزد کمه موده د حيض د يو قول مطابق دفعة واحدة 


۲۸۸ رالیسالي ۱. رلم اخدیث:‎ ٢٠ رایو دارد ۱۷۷/۱ رلم اخدیث‎ .۳۰۲-٩٩ اخرچه مسلم ي الصحیح یا رلم اڅمدیث:‎ )١( 


ده یعنې يو.ځل د وينې روانیدل کافي دي. دويم يوم وليه ده. د امام شافعي او امام احمد قول هم يوم 
وليلة ده. د امام ابویوسف بَخَةُلَهُ په نزد اقل د حيض دوه ورځې او د دریمې اکثر دی د امام ابوحنیفه 
يَعَدألَُ او امام محمد بََ لل په نزه کمه موده د حيض درې ورځې او درې شپې ده نو په کمه موده د 
حيض کې ددې حضراتو احتلاف دی. اوس په اکثره موده د حیض کې هم اختلاف دی. د امام مالک 
يََفللَهُ په نزداکٌره موده د حیض اوولس( ۱۷) ورځې ده. د امام شٌافعي يملل او امام احمد مَمَلقَاپ 
نزد اکثر موده د حیض پنځلس ورځې ده او د احنافو پهنزد اکثر موده د حیض لس ورځې ده. 
دلاتل : د امام شافعي او امام احمد سره د حيض کمې مودې دپاره د دلیل په طور هیڅ حدیث يا شرعي 
نص نشته او د اکتثرې مودې د حيض دپاره يې په تقعد احدا کن شطر عمرهاً لاتصل ولاتصوم باندې 
استدلال کړی ء دا حضرات د شُطر لفظ د نصف په معنی سره اخلي او د هرې مياشتې نصف پنځلسر 
'ورځې دي.د احنافو استدلال په هغو روايیټونو سره دی کوم چې د حضرت انس بََيَعَۀء حضرت معاذ 
بن حبل 0 مَلعَ او د حضرټ عائشې بََََْهَانه مرفوع روایت شوي دي. 
د هد ایې صاحب د دارقطني او طبراني په روایت سره استدلال کړی دی د کوم چې الفاظ دا دي : 
(۱) (اقل الحیش للجاریة اليکر ثلاثة ایام و لياليهاً وا کثره عشرة ايم )١()‏ (ص معاذ رفمه قال 
لاحیض دون ثلاثة ایام ولاحیض فوق عشرة ایام (اخرجه ابس عدی).عقيلي په یو بل سند سره 
برنی حديث په مختصر متن سره داسې نقل کړی دی (۳) (ولا حیض اقل ص ثلاث ولا اکِثر مس 
عشر).همدارنګه د حضرت انس بَعَُ روایت هم دی : (۴) (عص عاتْشة مرفوعاً ائثر الحیض 


عشر واقله ثلاث) (اخر جه | بن حبان ق الضعفام. 
جواپ : د شوافعو دليل ته احنافو دا جواب ورکړی دی چې شطر د لصف دپاره متعین نه دی بلکې د 
شطر اطلاق په جزه باندې هم شوۍ دی همدارنګه په دې سره په اقل حیض نوم ولِيلة باندې کوم ځای 
کې دلالت شوی دی نو تقریب تام نه‌دی همدارنګه دا روایت ضعیف دی. 
له حایضې نه د استمتاع مسلله : دویم بعِثُ : د فقهاء کرامو په مینځ کې دويم اختلاف په دې کې دی چې د 
حيض په حالت کې د ښځې سره څه قسم معامله کول په کار دي. کوم قسم تعلق جائز دی او کوم ناجائٌز 
دی ځکه چې يهوديانو د حیض په حالت کې ښځې ګټلې او جدا کړې یې وې چې په کور کې ورسره 
اوسیدلء د هغوي سره ملاویدل. د هغوي په لاس د خوراکي شيانو پخول ټول یې ناجائزاو ممنوم ګڼل 
ګویا چې د حیض په ورځو کې يې د ښځو سره غوڅ پریکون کړی وو٠‏ بل طرف ته عيسايانو دا هرڅه 
جائز ګرځول تردې چې کوروالی یې هم ورسره جائُر بللو او د حيض نه یې انکار کولو. اسلام چونکه 
. معتدل د افراط او تفریط نه پاک مهذب مذهب دی نو ځکه یې مسلمانانو ته د اعتدال لار ور وښودله نه 


يې غوڅ پريکون وکړو او نه‌یې ورسره کوروالی کول جائز وبللو . رسول الله بي په خپل قول او 
فعل سره د امت پر وړاندې يو معيار کیښود د کوم تفصيل چې فقهاء کرامو داسې بیان کړۍ دی : 
دققهاء کرامو اخقلاق : د حیض په حالت کې د ښځو سره د راشه درشه او تعلق ساتلو څو صورتونه دي : 
(١)د‏ حيض په حالت کې د خپلې ښځې سره غيږ نیول خوراک کول خکلول د ټولو په نزد جائز دي. په اهل 
اسلام کې د هیچا په دې کې اختلاف نشته. 

)٢(‏ د حيض په حالت کې د ښځې سرههميستري او کوروالی کول په اجماع سره حرام دي. 

(۳) د حيض په حالت کې استمتاع ماتحت الازار باید وکړی شي او که نه په دې کې د فقهاء کرامو 
اختلاف دی» د امام احمد بن حنبل بَحَةللهُ د امام محمد يَعَكْللهُ او د سفیان ثوري يَعَنللُ په نزه دا 
اسّمتاع جائز ده په دې شرط چې د جماع نه انان ځان وساتي او د وينې د ځای نه پرهیز وکړي. د 
جمهورو ائمو په نزد استمتاع ماتحت الازار نا جائز ده.(المرقات ۲/۲۴۴). 

ډلائل: امام احمد يَعَاللَُ او امام محمد َعَّللَه د حضرت انس اَل په هغه روایت سره استدلال کړی 
دی په کوم کې چې داسې الفاظ راغلي دي (اصدعواکل شی الا النکاح) نو تحت الازار استمتاع جائز 
شوه ځکه چې د جماع نه بغیر د هرڅه اجازت ورکړی شوی دی. (المرقات ۲/۲۴۴). 

د جمهورو دلیل د مشکوة په ۵۹ صفحه باندې د حضرت عائشې مَعَِمََْا روایت دی کوم چې په دریم 
فصل کې دی او الفاظ یې داسې دي (فلھ قرب رسول الله للا ولھ لدن مته).(المرقات 
۲٢ی..‏ 

په دغه صفحه او همدغه فصل کې د حضرت زيد بن اسلم تع حديث دی په کوم کې چې دا الفاظط 
راغلي دي ثھ هالک باعلاهاًیعنې د بند ازار دپاسه فائده واخلئ د لاندې نه نه. دارنګه د حضرت معاذ 
يرويت دی په کوم کې چې دا الفاظ راغلي : قال مأفوق الازار دا حديونه په اصل کې د سوال 
کوونکي د سوال په جواب کې دي د کوم انداز جواب چې نظر انداز کیدلی نه شي. (المرقات .)۲/٢۵٢‏ 
چواپ : اصنعواکل شی الا النکاح. مطلب د يهودو د غلو ماتیدل وو کومو چې کلکه مقاطعه کړې وهنو 
رسول الله مَؤلتِِِاِ وفرمایل: اصنعوا کل شيء يعنې بالکل پریکون مه کوئ بلکې خکلولء غیږ 
نیونه. راشه درشه کوئ مګر کوروالی مه کوئ. 

دویم جواب دادی چې په دې سره جماع او دواعیو د جماع د دواړو نفې او نهې مراد ده او تحت الازار 
چې کومه استمتاع ده هغه خوخالص دجماع د دواعیو نه ده لهذاڅنګه چې جماع ممنوع ده دارنګه 
دواعي يې هم ممنوع دي.بهرحال د فوق الازار صريح حديثونه موجود دي اوتحت الازار استمتاع کول 
يقینا داعي د جماج دی نو دا هم ناجائز ده. د نامه نه ښکته او د زنګنونو نه علاوه دې مينځ ته ماتحت 


الازار ويل شوي دي او ددې نه بغیر ورته فوق الازار ويل شوي دي» ځکه چې په شپه کې د ازار بندولو 
همدا ځای دی. 


افلا لجأمعهس : د دې دوه مطلبونه دي. يو دا دی چې آیا مونږ د هغوي سره جدا اوسیدل غوره نه کړو 
ترڅو چې د يهودو سره موافقت راشي. د حديث په ترجمه کې همدا مطلب مراد دی. 
دویم مطلب دا دی چې آیا مونږ ددې حائضو ښځو سره جماع ونه کړو ترڅو چې يهود وسوځول شي» ‏ 


علماؤ همدا دویم مطلب راجح بللی دی او په دې وجه رسول الله َأقبَِِِاِ ناراضه شوی وو. 
(المرقات .)۲/٢۴۷‏ 


() َعن عَيْقَةِ ري 


1 ما سه لامسد جنابت په حالت 
پ- 


قَأَغْيلَهُ وَ نا حایل" . مت عليی. 


ٍِ 


سؤره رر خص چک 
..فََشَب و العَرق 


٩٩٢-٥ رقم اخدیت.‎ ٢٣/٢٢ ومسلم لي الصخیح‎ ۳۰۱-۳۰۰-٩٢٩٠ اخوجه البخاري لي الصحیح ۱ .رلم اخلیث‎ )١( 


اسر و سم ند - 
: نه روایت دی 


خوحائضه یم(نوجومات ته لاس څنګه داخل کړم)نبي قَلألتَاتاو فرمايل ستاپه لاس خوحیضرنشته. 
ضیح : ددې حديث نه دا قاعده راوتلې ده چې د هرانسان د قيام مقام اومکان اعتبار د هغه په قدمینو 
'اوپښو باندذې دی په کوم باندې چې د هغه ټول بدن متوازن ودریدلی دی اوس که چیرته انسان په پښو 
باندې د جومات نه بهر ولاړ دی او د بدن بوج يې په پښو باندې دی نو دا کس د جومات نه بهر شمارل 
کيږي اګر که د هغه لاس یا سر په جومات کې دننه ولې نه وي دا کس خارج مسجد دی نو جنب ړی یا 
حائضه ښځه که چیرته همداسې وکړي نو د دې ګنجایش شته او که مسجد ته د نه داخلیدو که کوم کس 
قم وکړي او ييا همداسې عمل وکړي نو هغه نه حانث کیږي. 
همدارنګې که چیرته په جومات کې دننه ولاړ دی او سر بهر کړي یا لاس بهر کړي نو هغه لره اعتبار 
نشته اعتبار څپو لره او په هغو باندې قيام لره دی» پورتنیو حديمونو او راتلونکو حديشونو امت ته د 


. ٨۸۴ رقم البدیث:‎ ٤٤۹/٩ واللساني‎ .٥٤: وابو داود ۱۷۸/۱ رقم اخدیث‎ .۳۰۰-١١: رلم اخدیث‎ ١ اخرجه مسلم اي الصحیح‎ )١( 
.۱۴١ : رلم اخدیت‎ ٤٤٤٤/١٤ والترهذي‎ .۲٢٢: رابو داود ۱۷۹/۱ رقم اخدیت‎ .۲۹۸-٩۹ رلم اخدیث‎ ٤٢٤/٤ اخرجه مسلم لي الصحیح‎ )٢ز‎ 


حائضې سره د ناستې ولاړې راشه درشه تعلیم ورکړی دی او د کوروالي نه یې منعه کړي دي. په يهودو 
او نصاراو د د خدای لعنت وي.(المرقات ۲/۲۴۷) 


() وَعَن عَيْمُو 


۹۴ : رلم اخدیث‎ ١١٢/٢ هذا اخدیث غیر موجود لي الصحیحین ولا ئي احدما وقد اخرجه ابن ماجه في السنن‎ )١( 
۲۷۵/٢ رقم ادیث :۹ ۹۴. والدارمي ئي الستن‎ ۲۰۹/٢ واخرجه ابن ماجه ئي سنته‎ .٥٨٣١ رلم اخدیث‎ .٤٢٢/ آخرجه الترمذي لي الستن‎ )٢( 
۱۱۴۹ : رلم اخدیث‎ 


ټوضيح : ص ان حأتضاً : يعنې چې د حيض په حالت کې جماع حلاله وګڼي نو هغه کافر دی. ځکه چې د 
دې حرمت په قطعي نص سره ثابت دی. همد ارنګه داد صحت دپاره تباهي ده.(المرقات۲/۲۴۹-۲۴۸) 
ثي دبرهاً : ددې نه د ښځې سره بد فع في مراد ده ددې حلال ګڼونکی هم کافر دی. بعشو شعیو امامیو 
٢).‏ ده ۰ 8۹ ۹ 

جائز ګڼلی څه خلکو ته یې د قرآن په یت وأ عََّ اَم 4 سره د وکه ورکړې ده دارنګه په 
هغه روایت سره یې هم د وکه ورکړې ده په کوم کې چې د نی تم یو صورت ښودل شوی دی کوم چې د 
دیر د طرف نه په قبل کې جماع کول دي نو جماع په هر حال کې په قبل کې ده د کوم طرف پابندي او تعین 
نشته. روافضو همدا دَبیح عمل د حضرت ابن عمر تع طرفته منسوب کړی دی حالانکه هغه 
عَتيعََُ ويلي دي آیا کوم ملمان د بد فعلۍ همدا عمل کولی شي؟.(المرقات۲/۲۴۸) 

کاهناً: کاهن هغه د ی کوم چې د غیبوراتلونکې خبرې خلکو ته يیانوي. کله کوم پیری هغه ته خبر راوړي 
نودغه دروغجن کاهن دهغه سره ملاوشي دآئنده پیشنګویانې کوي داهم حرام دي. (المرقات۲/۲۴۸) 
اقبال مرحوم وايي : 


تر ق کان بم سش مس سکیا با ټو نا نه ټوا سيا هش 
سعدي شیرازي یو نجومي ته وويل: 


قر او لل پچ دال اچست چرن د رال )که در سراے وکيت 
فق د کفر : د دې یو مطلب دا دی چې دا حديث په تشديد او تفلیظ باندې محمول دی ځکه چې د کبیرې 
مرتکب د اهل سنت په نزد کافر نهدی. (المرقات۹-۲۴۸٢۲/۲۴۹)‏ 
٠۸(‏ و عَنْ مُعََدٍ بي جَجَلٍ َهِيٍ الله عَنْهُ قال: قُلْت: پا رشولً الو کا بَحِلً لي ڼ امو 
د معاذ بن جبل تَ کقناانه روايیت دی ج ما عرض وکړو یارسول الله ! څه حلال دي زماد پاره زماد ب 

« رم کمے ِ ار سو بر څد سم پو ُ‫ 

تي عايِشل ٢‏ قال : ما قَوقَ الازار . و القََّْفُ عَنْ لُللكَ أَفْفَلُ " . وَوَاُرَِين 
؟رسول الله َألتتََِِ وفرمايل مافوق الازاراوددې نه ځان ساتل هم بهتردي ‏ 


: 


ز١)‏ ترمذي ١٩٥٥ابن‏ ماجه ۹۴۹ . 
)٢(‏ اخرجه ابوداود ئي السنن ١۱‏ 


د ول عَي اي صَلْ اه عَلَيْهِ وَسَلمَ 


و 
. زيړوونونيم ديلار(صدقه کول لارم دي). 


توضيح : اذا کان دماً احمر : دا فرق په دې وجه دی چې وينه د حيض په ابتداء کې سره وي نو دداسې 
وينې په دوران کې د جماع مطلب دا شو چې اوس اوس ښځه حائضه شوې ده دې سره لږ وخت مخکې 
خاوند جماع کړې وه اوس يوه ورځ هم نه ده تيره شوې چې خاوندیې بې قاعدګي او بې صبري کړې ده 
لهذا په هغه باندې جرمانه هم زیاته ده چې یو دینار ورکړي . لیکن کله چې کافي وخت تیر شوی دی 
لهذا دا کس څه ناڅه معذور دی چې څو ورځې يې رخصتي کړې ده نو اوس په هغه باندې نیم دینار 
جرمانه راغله. دفرق وه وجه دا هم ده چې کله وینه سره وي نو دا د حيض د ځوانۍ زمانه ده په دې وخت 
کې جماع کول زيات جرم دی نو د پوره دینار ورول دي که نه نو يم دینار دی. 

د دې معمولي شان جرمانې لګولو مطلب دا دی چې دې کس ته دا احساس ورکړی شي چې شرم و کړه مړ 
شه چې د حيض په حالت کې دې کوروالی کړی اوس د هغه تاوان هم ورکړه. کله چې یو ځل تاوان 


۹٩٩ رالم اخدیث:‎ ۲١٢/٢ رقم اخدیث :۱۳۹ واخرجه ابن ماجه ئي سننه‎ .٢٤/٤ خرجه الترهدي لي الستن‎ )١( 
۱۴۷ : رلم المدیث‎ .٤٢٤/٤ اخرجه الترمذي ې السنن‎ )٢( 


ورکړي بیا به جرم ته نزدې نه ورځي. د جرمانې فرق د حیض د قوت او ضعف په بناء باندې دی. دارنګې 


دصدقې حکم په دې وجه ورکړی شوی دی چې الصدقة تطفئ غضب الرب نوصدقه جرم سپکوي 
دارنګه دجمهوروپه نزددصدقې حکم استحبابي دی اصل شی استغفاردی اوپه رشتیني زړه سره توبه 


کول دي. (المرقات٢۵٢/۲).‏ 
لْقَصُلُالقَاِهُ 
د حائضې سره غیږ نیول اوڅکولول جانز دي 
عَن ردي أَسلَمِيِي له علۀ قال: ٍنَجُلَا من رشول الله صً اه عََيْهِ وَسَلَّ قَقَالَ: 
َنِم نه پوښتنه و کړه او وي ويل چې 
صَل الله --- وَسَلَ: 


۳ 


زید بن اسلم مان روايت دی چې یو کس د رسول الله 
عايَحِن ئ من امُرَأنِ قا د ول الو 


ټوو وو یځ 


. وير قند یقوه رد لعل له کلڼه ول ء وله قِن پِلۀ عق 


.) اخحوجه مالک لي الوطا ١‏ رقم المدیت . ٣٩‏ من کتاب الطهارۀ واخرجه الدارمي لي الستن ۲٥۸/٢‏ رانم اليدیت :۱۰۳۹ 
)٢(‏ اآخرجه ابوداود يې الستن ۱۸٨/١‏ رقم اخدیث : ٧۷۱‏ . 


ضیح : حیض په ډیرو شیانو باندې اثر کړی دی او د ډیرو شیانو د پاره مانم دی . څو شيان يې دلته 
وګورئ : 
)١(‏ حيض د مونځ دپاره مانع دی ترڅو چې حیض دی طهارت نه شي راتلی . 


8 . د وچوب الصلو د پاره مانع دی دا رنګه د صحة الصلوة د پاره هم مانع دی.‎ )٢( 
د صحة الصوم نه هم مانع دی» یعنې روژه اګر که واجبه شوې ده لیکن د هغې په همدې حالت کې‎ )٣( 
ساتل صحیع نه دي.‎ 

(۴) د تلاوت قرآناو مسح مصحف نه مانع دی. 

(۵) د دخول مسجد نه مانع دی. 

(٧)د‏ جماع نه مانع دی. 

ددې نه وروسته په دې پوهیدل په کار دي چې دا حديت د مخکنو ډیرو احاديو سره متعارض دی په 
کومو کې چې د حایضې سره ناسته پاسته د ځکلولو او غیږنیولو ذکر شوی. 

د دې جواب دا دی چې مونږ د رسول الله مألِمسَ2 د اجازت نه بغیر نزدې نیو تللي په اجازت سره 
خکلول اوغيږنیونه وه. . 

دويم جواب دا دی چې دا حديث منسوخ دی یا ضعیف دی. 

دا خبره هم محفوظ نظر ده چې په دې حديث کې يوه نسځه (فلم يقرب) ده مذ کوره ترجمه د همدې 
نسځې مطابق ده.(المرقات .)۲/٢۵۷‏ 


اب الْمسْمَعَامَةٍ 

د مستحاښې بیان , 
د مستحاضې مسائل د فقې د مهماتو له عمیق او مشکل مسائل دي. علماؤ په هره زمانه کې په دې 
باندې مستقل کتابونه لیکلي دي. مثلا امام نووي بََلهُ پهدې باندې مستقل کتاب لیکلی دی. امام 
محمد َمَللهُ مستقل کتاب لیکلی دی او امام طحاوي َََلَهُ هم په دې باندې مستقل کتاب لیکلی 
دی» د مستحاضې او استحاضې متعلق څو بحثونه جدا جدا لیکل ضروري دي ددې نه وروسته تمام 
احاديث به د هغو په رټا کې ډی رآسانه شي. 
اول يعث : اول بحث په دې کې دی چې د استحاضې لوي مفهوم او حقیقت څه دی نو اسقحاه د باب 
افعال مصدر دی د هغه مجرد حیض دی کوم چې د یاب حاض يحیض حيكٌاً نه راغلی دی» په بب 
اسقفعال کې چې د کوم سي او تأء زیات شوي دي د هغې ډیر خواص دي. دلته سين او تام یا خو د 
زیاتې مبالغې دپاره دي یعنې د ډیرې زیاتې وينې بهیدل او یا دا د مصدر تحول دپاره راغلي دي یعنې 
دیوحقیقت نه ووتل دویم حقیقت ته لاړل مثلا : اسلفوق الجمل ای تحول الجمل ال الق یاویل شوي 
دي کان حماراًفأسګن ای صار الحمار اتاآلء يعنې مخکې خر وو اوس خره شوه دلته هم استحاض یعنې 
صآر الحیض شي اخر ای تحول الحیض استحاضة یا ويل شوي استحجر الطين ای صار الطیۍ 
حجرا. . 
اوس دعلمي لطیفې په طو رد اخبره وپيژنئ چې د استحاضې دماد ې او صيغې نه چې تاس وکوم هم استعمال 
کړی هغه به مجهول وي د معلوم صيغه نه شي راتلی» همدارنګه اسم فاعل نه شي استعمالیدی بلکې د 
هغه دپاره اسم فاعل ماتیږي اسم مفعول به جوړ کړی شي.نو استحاضت المرأَقنه شي ويل کیدی بلکې 
تستحاض المرأًة یا استحیشت المرأد مجهول صيغه ويل کیدی شي د امرأ مستحيضة ويل صحیح 
نه دي بلکې مستحاأضة ضروري دی کوم چې اسم مفعول دی نو دا د استحاضة لفظ لوي تحقیق وو. 
د استحاضې اصطلاحي تعریف دا دی چې د حيض او نفاس نه بغیر د ښځې د قبل نه چې کومه وینه 
راځي هغې ته استحاضه ويل کیږي. (المرقات ۲/۲۵۳). : 
په احاديو کې د استحاضه وجه او د اسبابو پ باره کې مختلف الفاظ راغلي دي؛په‌یو ځای کې د انهً 


(عضستپیښتوسص) هې زيسټی 


رکضة الشيطان الفاظ دي. په دویم ځای کې عرق اطع الفاظ دي ددې په تشريح کې په یو حديث 
کې د دام خرٍِض الفاظ دي. 

شاه ولي الله َعَُلهُ ويلي دي چې دا یو رګ دی د کوم نوم چې عاذال دی او حضرت شا الور شاه يَعَتُلَهُ 
ورته د فھ رحھ نوم ورکړی دی که هر څه وي دا وينه بهر حال د رحم نه راځي. البته دا غیر طبعي وینه 
ده کومه چې د مزاج د فساد د وجې راځي. په حديث کې د داء عرش چې کوم الفاظ راغلي دي دا د 
همدې غیر طبعي طرف ته اشاره ده اوس رکضة الشيطان دې دوه اخیرو اسبابو لره شامل دی چې 
شيطان دا کله د عرق انقطع په صورت کې ښکاره کوي او کله یې د دا عرض په صورت کې ښکاره 
کوي. د عرق عاذل اصطلاح د طبيبانو په نزد نشته په باقي شيانو کې هغوی متفق دي. بهر حال کله کله 
دا وینه په رحم کې دننه د کوم رګ نه هم راځي.دا هم یو سبب دی مستحاضه ښځه د اصحاب اعذارو 
اوشرعي معذورينو په حکم کې ده لهذا هغه به د نورو معذورانو په شان مونځ کوي ټول عبادات به اداء 
کوي خاوند ورسره جماع کولی شي. ګویا چې استحاضه سلسل الپول. رعاف داثم. استطلاق 
البطی. او انغلات ال رل د ناروغيو په شان ناروغي ده کومه چې د کوم شرعي امر د پاره مانع نه ده . 
دویم بحث : د مستحاضې اقسام : د ائسه احنافو په نزد د مستحاضې ټول درې قسمونه دي. معتاده. 
مبتدأه او متحيره. د هرې يوې دپاره جدا جدا احکام دي. د جمهورو علماو هم دغه ريه ده. لیکن د دوي 
په نزد د مستحاضې یو څلورم قم هم شته کومه چې د ممیزې په نوم سره مشهوره ده» وروسته يې 
تفصيل راروان دی. . 

د معتادې حکم : معتاده هغه ښځه ده د کومې د حیض موده چې معلومه او مشهوره وي چې ملا اته 
یالس یا پنځه ورځې حيض ورته راځي دا د هغې عادت دی. د ائمه احنافو په نزد درې وارې کله چې په 
یوانداز سره حيض راشي نو د عادت د ثبوت او تقرر دپارههمدا کافي دي. د معتادې حکم دا دی چې د 
عادت تر مودې پورې حیض شمارل کيږي او د هغې نه وروسته مستحاضه شُمارل کیږي. د حیض په 
ورڅو کې دغه ښځه شرعي احکام نه شي ترسره کولی او په استحاضه کې دې ټول اداء کوي د کومو 
معتادو ښځو بیان چې راغلی دۍ د احنافو په نزد زیاتره معتادې وې. 

د مېندنې عِکم : مبتداه هغې مستحاضې ښځې ته ويل کیږي کومې ته چې د بلوغ په وخت کې په ړومبي 
وار حیض راشي هغه دومره اوږد شي چې د حیض د اکرې مودې نه‌هم واوړي. د مبتدئې حکم د احنافو 
په نزد دا ده چې لس ورځې د هغې حيض ده باقي استحاضه ده. د شافعيانو په نزد پنځلس ورځې حیض 
ده باي مستحاضه ده د مالکيانو په نزد اوولس ورځې حیض دی باقي سحاضه ده په هره میاشت کې 


به د هغې همدا حکم وي. 


د متعیوې حم : متحیره هغه مستحاضه ښځه ده کومه چې د خپل حيض او د استحاضې په ورځو کې 
تمیز نه شي کولی او په خپله حیرانه پاتې وي چې اوس زه څه وکړم يا د ديني عالم او فقَيه دقیقو مسائلو 
هغه حيرانه کړې وي بيا ددې متحیرې د حیرانۍ او پريشانۍ د وجې د هغې درې قسمونه دي. یعنې یو 
قم متحيره فی مدة الزمان ده چې څومره ورځې وينه راغلې وه په دې کې حیرانه او پریشانه ده. دویمه 
متحیره فی اوقات الزمان ده چې د کله نه وينه شروع شوې وه آیا د میاشتې په شروع کې وه په مینځ کې 
وه که په اخیر کې وه. د متحیرې دريم سم دا دی چې په ټولو کې حیرانه او پريشانه ده. د دې حکم په 
اجمالي طور زده کړئ چې دا ښځه دې په خپلو مسائلو کې سوچ فکر او تحري وکړي او بیا دې په طن 
غالب باندې عمل وکړي. د حنفي فقهاؤ همدا خلاصه ده. ددې نه زیات په مسائلو کې په لویدلو سره 
حیراني پیدا کیدو نه په غیر بل څه نه ترلاسه کیږي. ځکه چې همدې متحیرې ته ضاله هم ويل شوي دي 
کومه چې په خپله حیرانه وې یا مضله ده کومه چې عالم بې لارې پریږدي. 

دریم بحث : د وینې په رنګونو کې فرق کول : د احنافو په نزد د مستحاضې هماغه دری قسمونه دي د 
کومو چې ذکر شوۍ دی د نورو فقهاو په نزد د مستحاضې يو څلورم قسم هم شته کومې ته چې ممیزه 
ويل کیږي کومه چې د خپلې وينې رنګونو ته په کتلو سره د ورځو تعین کولی شي. د احنافو په نزد دې 
لر هیڅ اعتبار نشته دی. (المرقات ۲/۲۵۴). 

بهر حال دلته دابحث دی چې کوم رنګونه د حیض دي او کوم رنګونه د استحاضې دي.په فتح القدیر کې 
لیکل شوي چې د وينې ټول شپږ رنګونه دي(۱)حمرة(۲)صفرة( ۳)خضرة( ۴)کدرة(۵)تربة(۹) سواد. 
په دې اقسامو کې دوه یعنې حمرة او سواد بالاتفاق د حيض وينه ده او د خضرة او صفرة په باره کې هم د 
علامه‌نووي بَمَألَهُرنا ده چې هغه هم د حیض ويله دو 

د ققهاو اختلاف : اوس په دې کې د فقهاؤ اختلاف دی د وينې رنګونو لره اعتبار شه او که نشته. یعنې د 
ویلې د رنګ په صاحب دم باندې اثر لویږي ا که نه؟ د جمهورو په لزد د وینو د رنګونو اختلاف ته 
اعتبار دی بیا په خپل مینځ کې د دوی اختلاف دی چې که چیرته د عادت او د وينې په رنګ کې اختلاف 
راشي نو ترجيح به کوم ته ورکول کیږي» یعنې د عادت تقاضا يوه ده او د رنګ تقاضا بله ده نو ترجیح په 
کوم ته وي؟ امام احمد له ویلي دي چې عادت لره به ترجیح وي او امام شافعي بَعَللهُ ویلي دي 
چې د ممیزې تمیز لره به ترجیح وي. بهر حال د جمهورو په نزد رنګونو لره اعتبار دی او د هغو نه د دوی 
په نزد ممیزه پيدا شوې ده چې یوه مستحاضه ممیزه هم ده کومه چې د وينې رنګ ته وګوري فیصله 
کولی شي چې دادحیض وينه د« او که دمستحاضې وينه ده.د احنافو په نزد رنګونو لره هڅ اعتبار نشته 
ځکه دا اکثره دومره مشکل شي چې ډاکټران او طبيبان یې هم فرق نه شي کولی. (المرقات ۲/۲۵۵) 
دلائل : جمهورو د فاطمې بنت ابی حبیش تََهَا په روایت ره استدلال کړی دی » په کوم کې چې دا 


الفاظ راغلي :فآ له دم اسود یعرف یعلې د حيض وینه توره وي کومه چې پیژندل کیدی شي د دې تمیز 
ښځه کولی شي. لهذا په رنګونو سره تمیز لره اعتبار شته دی او ممیزه یو منل شوی حقيقت دی د 
جمهورو انزد ممیزه او تمیز بالالوان د ضابطې او قاعدې په طور منل شوي دي. ائمه احنافو د حضرت 


مر عامشې َبَايتْبا په روایت سره استدلال کړی دی کوم چې امام مالک په موطا کې نقل کړی دی :کان 
اللساء پيعش الدرجة ال عأتشة فيها الکگرسف فيه الصفرة من دم الحیض يسئالنهاً عن الصلوة 


قألت لاکعجلن حق تر ين القصة البیضاء) (موطامالگک ص .)٢٤‏ - 

'یعنې ښځو به خپل د حيض کرسف په ډبي کې بند کړد حضرت عائشې ََلَْهَا خدمت ته به یې وروليږه تر 
څوچې هغه فیصله وکړي چې د اويله د حیض ده او که د استحاضې ده ترڅو چې د مونځ کولو حکم معلوم 
شي. حضرت عائشې بَبَاكعََا ویلي چې تاسو ښځې جلتي مه کوئ تردې پورې چې خالص سپین والی 
ووينئ کله چې سپین والی راشي توهغه دحیض وينه نه ده تاسومونځ کولی شئ(المرقات ۴/) 
ترجمه: احنافو د فاطمه بنت ابي حبيش ييا په روایت :اذا کان دم الحیض قاله دم اسود يعرف 
باندې دوه اعتراضونه کړي دي د اول اعتراض تعلق د جمهورو د استدلال د الفاظو او سند سره‌دی: 
)١(‏ ِهقي ويلي دي چې دا الفاظ تضطرب دي. , 

(٢)بن‏ ابی حاتم ويلي دي چې ما د خپل پلار نه د دې الفاظو په باره کې پوښتنه وکړه نو هغه وويل چې 
داروایت منکردی ‏ 

)٣(‏ یحی بن سعید قطان ويلي دي چې دا منقطع دی طحاوي دا روایت شاذ ګڼلی دی. 

دويم اعتراض احنافو دا کړی دی چې د رنګونو اختلاف د غذاء ځایونو او زمانو د وجې هم کیدی شي 
لهذاد غوښې خوړونکې ښځې د حیض وينه توره راځي او د زیاتې سبزۍ خوړلو د وجې نه په وینه کې د 
سبزۍ رنګونه راتلی شي د ګرمۍ او يخنۍ په ځایونو کې د ښا رآب او هوا اثر په انسان باندې په طبعي 
طور غورزیدی شي لهذا د وینې رنګ د حیض او استحاضې دپاره ضابطه نه شي جوړیدی. بلکې 
عادت یو مضبوط طبعي نظام دی د هغه د معيار په طور قبلول په کار دي. همدارنګه د حديث زیاتره 
الفاظو اشاره د عادت طرف ته ده صرف دا يوه جمله کومه چې پورته ذ کر شوې ده په هغې کې د رنګونو 
ذکر دی لیکن دا روایت قابل استدلال نه دی خصوصا کله یې چې په مقابل کې نور احاديث هم شته دی 
جمهورو د اول فصل اول حديث (قاَذا اقبلت حیضتک فل الصلو8) سره هم استد لال کړی دی لیکن په 
دغه حدیت سره د وینې په رنګ باندې استدلال کول قابل فهم دي لهذا د هغه جواب ته هم رورت 


وک - . 


څلورم بحث . د احاديثو مصداق : په باب الاستحاضه کې د مستحا 


: ضې په باره کې په احاديو 
مختلف احکام ذ کر شوي دي د 07 


سنبع او تالاش نه معلومه شوې ده چې دلته درې قسمه احکام ذکر شوي: 
)١(‏ د متحاضه د پاره د رسول الله مَبقعِالِ ړومبی حکم دا دی چې تدع الصلوة ایام اقرائه) 
چې د حيض په ورځو کې دې دا ښځې مونځ پريږد ي. 
(٢)ذا‏ اقبلت حیضتک فد الصلو# و اذا دپرت فاڅسلي عنک الډم. 
په دې روایت کې د حيض تلو راتلو وقتونو طرف ته اشاره ده او د ښځې عمل ښودل شوی دی په کوم سره 
چې د معتاده طرف ته اشاره کیدی شي. 

(۳) لکنظر عده اللیال والایام الق کالت تحیضهن مس الشهر. 

په دې روایت کې هم اشاره ده چې ښځې ته د خپلو ورڅو ښه حساب کول په کار دي. 

د ائمه احناف په نزد ددې ټولو روايتونو تعلق د معتادی سره دی او دا احکام هم د معتادې بیان شوي 
دي او د شوافعو په نزد په دويم روایت کې هم د معتادې او ممیزې دواړو احتمال دی او دریم روایت د 
ممیزې دپاره دی. د احنافو او حنابلو په نزد د ممیزې وجود نشته بلکه مستحاضه یا معتاده ده یا مبتدأه 
ده یا متحيره ده کومې ته چې سال او مضلة هم ويل کیږي ځکه چې دا ښځه یا د حقيقت د موندلو نه په 
خپله ورکه شوې ده یا کوم فقيه ګمراه کړې ده. (المرقات ۲/۲۵۴). 

پنځم بحث: د مستحاضې د اودس حکم :د باب المستحاضه په روايتونو کې د مستحاضه ښځې د اودس 
احکامو او غسل په باره کې ډیرقسمه الفاظ راغلي دي. ملا په یو روایت کې تتوضاً کل صلوة الفاظ 
راغلي په دویم روايت کې تغتسل لکل صلوة الفاظ راغلي دي په یو روایت کې تتوضاً لوقت کل صلوة 

- الفاظ دي اوپه یو روایت کې تمگ پین الصلوتین بغسل واحد الفاظ دي. د مشکوة شریف د 
روایتونو مفهوم هم د ارنګه لیکل شوی دی اګر که د پورتنو الفاظو نه د مشکوة الفاظ مختلف دي. 

د ققهاء ګرامو اخقلاف : د انقضاء حیض نه وروسته په مستحاضې باندې يو سل بالاتفاق فرض دی. د 
اودس په باره کې امام مالک َجَللُ ويلي دي چې د استحاضې په وينې سره اودس نه ماتیږي او په 
کومو روايتونو کې چې د اودس حکم راغلی دی هغه د مالکیو په نزد په استحباب باندې محمول دی. د 
ائمه ثلاثو په نزد د استحاضې وینې وتل موجب اودس دی. مستحاضې ته د اودس کول دي. بیا د 
همدې حضراتو په خپل مینځ کې د اودس په باره کې اختلان شوی دی چې آیا د هر مونځ دپاره 
مستحاضه اودس وکړي او که د هر وخت دپاره یې وکړي.د شافعیانو په نزد په متحاضه باندې لازم 
دي چې د هر مونځ دپاره اودس وکړي او که چیرته په یو وخت کې د څو مونځونو کول وي نو د هر فرض 


توضیحات پښتو شرح مشعوة سک )با المستعاضت ) 
مونځ دپاره به نوی اودس کولی شي هو د وختي مونځ سره چې کوم توابع سنت دي هغه په همدې اودس 
سره ترسره کولی شي ګویا چې د فرض مونځ نه وروسته‌د مستّحاضې اودس مات شو.د ائمه احنافواو 
حنابلو په نزد مستحاضه دې د مونځ د وخت دپاره اودس وکړي کله چې د مونځ وخت تیر شي نو د هغې 
اودس ماتیږي. وخت چې ترڅو پورې موجود دی په هغه وخت کې هر رنګه مونځ کولی شي که نفلونه 
وي که فرائض وي. (المرقات ۲/۲۵۵-۲۵۴). 
ډلائل : امام شافمي رَحَننا د تقوضاً لکل صلوة او تقوضاً عند ګل صلوة روایت سره استدلال کړی دی او 
حکم يې لګولی دی چې مستحاضه کله هم مونځ کوي نو اودس دې وکړي په ډیرو زياتو احادیتو کې د 
'ودس کولو حکم راغلی دی او د مشکوة په دویم فصل کې د عدي بن ثابت په روایت کې :تتوضاً لوقت 
کل صلوة الفاظ راغلي دي ٠‏ په بعضو روايتونو کې حق يچع ذلک الوقت الفاظ راغلي دي په دې سره 
هم احنافو استدلال کړۍ دی چې د وخت دپاره اودس دی ځکه چې د وخت صراحت موجود دی. 
(المرقات .)۲/٢۵۵-۲۵۴‏ 
ترجمه : ائمه احنافو او حنابلو کله چې د تقوضاً لوقت کل صلوة په روایت سره استدلال کړۍ نو اوس 
تتوښاً لکل صلوة او عند ګل صلوة والا روايتونو نه د دوي دپاره مسئله راپورته شوې ده چې په دوی 
باندې څنګه عمل وکړی شي او د دې جواب څه جوړیدی شي. 

د احنافو مشهور محقق ابن همام بََاللهُ ویلي دي چې په احاديثو کې دری قسمه الفاظ دي :لوقت کل 
صلوة. لکل صلوة. عتد کل صلو. ړومبی لفظ د وخت دپاره متعين دی او په اخیرنو دواړو جملو کې د 
وخت او مونځ دواړو معناګانو احتمال دی ځکه چې لام او عند تعلیلیه هم کیدی شي نو معنې دا شوه 
چې مستحاضه دې د هر مونځ د وجهې نه اودس وکړي او وقتيه هم کیدی شي. 

نو مطلب داسې کیږي چې مستحاضه دې د مونځ د هروت دپاره اودس وکړي. اوس د همدې محتمل 
کلماتو په متعین کلماتو باندې حمل کول په کار دي په کومو کې چې د وخت تعين شوی دی لکه تعوضاً 
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کې لام د وخت دپاره! ستعمال شوی دئ د قرآن کريممآیت دی قو الَلاآِنلُو الفْْسِ» دلته لام 
د وخت دپاره دی (ای وقت دلوک الشمس) همدارنګه عرب وايي آتيک للظهر اي ئي وقت الظهر 
خلاصه دا راووتله چې د حدي.تمام الفاظ د وقت په معی باندې په اسانۍ سره حمل شوي دي او د 
مونځ په معنی که چيرته واخيستل شي نو په هغو روايتونو باندې حمل کیدی نه شي په کومو کې د 


. 


وخت لفظ راغلی دی؛ امام طحاوي په شوافعو باندې دا اعتراض کړی دی چې ملا يوې مستحاضې 
ښځې د مونځ دپاره خو اودس وکړ مګر مونځ يې ونکړ او د مونځ وخت تير شو نو اوس ووایی چې د 
هغې اودس څنګه ماتیږي کله چې د هغې دپاره تاسو حضرات مونځ ناقض الوضو بللی دی؟. 

دارنګه طحاوي دا اشکال هم کړی دی چې په شریعت مطهره کې دا خبره خو مشهوره ده چې د وخت په 
ختميدو او د وخت په تیريدو سره اودس ماتيږي ملا یو کس په موزو باندې مع کړې ده اوس د مقيم 


او د مسافر د مسج موده چې ختمه شي او وخت تیر شي نو اودس ماتيږي نو خرو الوقت لاقض 
الوضوء شو . مګر په شریعت کې فراغ عن الصلوة چيرته هم ناقض الوضو» نه دی ګرځول شوی او ته د 
دې کوم نظیر پیدا شوی. دارنګه د هر مونځ دپاره د اودس په کولو کې احتیاط خو شته لیکن په دې کې 
دې مسکینو ته تکلیف هم دی که چیرته د حديث شریف نه مهولت ترلامه کیدی شي نو حرج مدفوع فی 
الشرع دی.په حرج اچولو ته څه ‌ضرورت دی؟. 

دمستعاضې د عُسل مطلب : د متحاضې سره متعلق چې کوم احادیث وارد دي په هغو کې د بعضو نه په 
واضح طور معلوم شوي دي چې رسول الله م2 مستحاضې ته د هر مونځ دپاره د سل کولو 
حکم کړی وه امام طحاو ي بَعَللَهُ هم د سهله بنت سهیل تََلتَها متعلق نقل کړي دي چې هغې ته رسول 
ال عَقِمَِاِ د هر مونځ دپاره د غسل کولو حکم کړی وو. د مشکوة شریف په دریم فصل کې اسماء 
بت عمیس مته په حديث کې دا الفاظ دي لماً اشتدډت عليهاً الفسل يعنې د هر مونځ دپاره شل 
کول کله چې په فاطمه بنت ابی حبيش باندې سخت شؤ نو رسول الله مََِمِاهٍ هغې ته د دوو 
مونځونو دپاره د شل کولو حکم وکړو ددې نه هم د هر مونځ دپاره د غسل کولو حکم معلوم شوی دی. 
یعنې د ظهر او عصر دپاره یو غسل د مغرب او عشاء دپاره دویم سل او د فجر دپاره دریم سل نو د 
دې پنځو مونځونو دپاره د درې غسلونو حکم دی دارنګه د پنځو مونځونو دپاره د دریو غسلونو حکم 
ددې باب په اخيري حدیث کې هم دی د کوم روایت چې اسماء بت عمیس تَعَِعَهَ کړی دی.ددې 
غلونو نه په غیر د هر مونځ دپاره د اودس کولو حکم هم په ډیرو احاديثو کې راغلی دی. اوس د ائمه 
اربعو ملک د اودس دی نو د غسل دې حديونو ته جواب ورکول او د هغو په صحيح محمل باندې 
حمل کول د ائمه اربعو ذمه واري ده. لهذا ددې احاديشو ائمه اريعو او د جمهورو فقهاو د طرفه علماو 
ډیرتوجيهات کړي دي : 

)١(‏ لومړی توجیه او جواب دا دی چې د غسل تمام احادیث په استحباب باندې محمول دي چې غسل 
واجب خو نه دی لیکن که یې وکړي نو مستحب دی چې د هر مونځ دپاره جدا جدا یا د دواړو مونځونو 
دپاره یو شل وکړي.(۲) د غسل د تمامو احاديو تعلق د علاج سره دی مطلب دا چې دې مستحاضو 
ښځو ته د سل حکم ددې وجې شوۍ ترڅو چې د يځو اوبو په استعمال سره په وینه کې کمی راشي او 


د متحیرې د بعضو صورتونو سره د د کومو د غسل چې احناز 
قائل دي.(۴) د غسل او اودس د تمامو احاديشو نقشه په ښه طريقه امام وي وړاندې کړې 
8 سهله بښت سهيل بََټا ته رسول الله ؤا په ابتداء کې د هر مونځ د 
ویلي یې ي چې : : . نخونو دناره د وه غ " 
غسل کولو حکم کړی وو بیا دوي په دې کې نرمي وکړه د دوه مونځونو پر یو سل کی وې 
کله چې دا هم ورباندې سخت شو نو دوي سم د هر مونځ دپاره د اودس حکم وکړ نودن 
مونځونو دپاره د یوه غسل حکم سره د هر مونځ دپاره د شسل حکم منسوخ شو بيا د هر مونځ دپاږ, 
اودس کولو په حکم سره شسل کولو حکم منسوخ شو او که چيرته د غسل کولو حکم منسوع وون 
دی نو علماو دا جواب ورکړی دی چې رسول الله ؤقشتَِْرِ د علاج په طور د تبرید حاصلولو دپا, 
غسل حکم کړ یو والله اعلم. . 
ددې پنځو مباحو نه الحمد لل د باب الاستحاًضه د ټولو احاديثو آسانه تشريح مخې ته راغلهاو دږ 
کتاب الطهارة آخري تفصيلي توضیح وه کومه چې په مکه مکرمه کې په ٣‏ شوال ۱۴۲۲ ھ کې مکىز 
شوه او په دې سره د توضيحات اردو شرح مشکوة اولني جلد مکمل شو چې ددې شروع تیر کال ۱۴۲۱د 
په مکه مکرمه او مدینه منوره کې شوې وه. 
اللهم لگ الحمد کباً ینېقي لجلال وجهک و عظیم سلطانک لک الشکر عل ما انعمت ولک الشکر 
عل ما مندت و لک الشکر اول و آخوًا و لک الشکر ها و بطق انت الخالق و ات الىالک رات 
الرازق لارب الا انت ولا مالک الا الت ولا نآصر الا الت بیدک الخیر و الک عل کل شيء قډیره 
صل الله تعال عل اشرف الخلبق هپام الدبيیس جيش الانيياء و المرسلين و عل آله , اصحابه 


اښعين آم یارب العالبیی 


وینودريږي.(۳)د احاديشو تعلق 


م 


دو 


وسوا 


فل ګر ين ور راوست-زل سر 
استأذ جامعه بنوري ټون کراچي 
حال لزیل مکة المکرمة زادها الله عزقاو عظمة و هيبة و مها بة 
٣وال ٧٤١١‏ هھ 


توضیحات پښتو شرح مشحعوة پل(بیستعنت)ع 


(»عَن عَايَْةرِخِيّ اه عَنهَ الك :اش قَاطيَةُبَنَتُ ال حُبَيْهٍ حُبَيٍْ ال لي صَلُ الله عَلَيهِمے 
دعائشې د مََمتانه روایت دی چې. راغله فاطمه ينت ایی چم حيثر تر را ل الن مات اووي 
َال : یا ول الو . ال اتک أستعاشق .٠ل‏ له . 


اه که ؛ 2 تا ورۀ وې ِعَيْضٍ . فَاَةَا 


َمْبَلّت حپوکاونډي لك ة و5 اود ة فل عنوازر وم" 


تاته حيض راشي نوته مونځ پریږده! وکله چې حيض تم شي نود دبدن نه ويله ووينځه‌ولامبه اومونځ کوه. 
. 2 
الضپالتان 
رت رر زی 0۰5 با بې هه تیتتهانهر وایت کړی دی چې هغې ته 
5 .کا كَم 


دا اص ويد 


تو توک 8 6ل شو . قافيي عَي الشَلاة ؛ قه 


١١‏ اخرجه البحاري ئي الصحیح ١۱ ١‏ رلم اخدیت ۲۲٢‏ رت ي الصحیع ٩٩٩٩٩‏ رفم اخدیث: ۳۴۴-٣٩‏ وابو داود ٢٤٩٩١‏ رقم اخدیت 


.٢۴۳٢‏ والاني ١‏ ز دا 


و" ٢س۹-#ت۹ته‏ 


رګځ () 


هو عزق 
دی )د یو رګ وينه کیدی شي 


ځا ء او سورم ته ري , که ځو پورحهار 
(م) َعَن أَْ سَلَمَة مَهِي الۀ عَنهَ . قَالّت : «ٍنَ امُرَأة لتاق اَم علقَ عَهدِ سو اه 
د ام سلمه ِففمَانه روايت دی و ايي چې يوې ښځې ته د استحاضې وينه راتاله په زمانه د رسول الله 
لی الۀ عليهِ وَسَلَھ قسف لها لۀُ ملۀ اللَي صَل اه عَليه وَ مَلَک 
للت (اوهغه معتاده وه )ام سلمه رََْنََهَا د ه غې په باره د نيي عَليَْالشَلة نه وی وغوښتله 
فَقَلَ : لِكَنْظرٍ 

(چې د 7: څه حکم دی ؟) رسول الله ما وفرمایل .هغې ته په کاء ردي چې هغه و ګوري چې د 
عَدَِ النََّاِ هَ الا الق الك تَحِمُهُنَ مِنَ القَْر قَبَْ أَنْ يُسِيبها الَّدِي أَصَاِهَ 
هغې دناروغۍ نه مه په همدې میاشت کې د حیض وينه څوورځې او شپې راغلې وه(کله جې معلومه 
َلْ لمَلاة قر يه مِن اللقَمْر . د٤‏ عَنَقَت كَك فَلْتَفقين, 
چو که شسوم ووو مور ومسجم چیې 

5 لفَسْقَفْ بِقْب .و عَالِكُ ۲٢‏ وَأَيُردَاودَ)٢٧)‏ رو يوی النَّسَاقُ ۱/۱١۹‏ مَعْتَهُ). 
او(په پاجامه کې دننه‌دې) کېړه وتړي مونځ دې وکړي . او نائي همدا روايت يا ئی نقل کړی دی 
وعن عَِي ني ک بې . عَن يهو . عَن جټو قل 
دعدي بد ثابت کان رایت دی چې ده پلاره خپ پلا رآ دي دنیکه)ننقلکړي دي چې ويلي دي 
ټځق لِن ويي : جَل عَدِي اشۀ وِيتا؛ . عَي النِيِ صَلّ ال عَليْهِ واه فل 
يحيی بن ممین دعدي دتیکه نوم دبناردی هغهد رسول الم نه رو ایت کړی چې دوي وفرمایل 


لْسَْعَامَة : کن الا با پر افرها لي کتك کیش ڼها. 


ئم 


دیوې مستحاضې په باره کي چې پريږدي به مونځ په هغه ورځو کې چې هغې ته دعادت موافق حيض راشي 


(ز١)‏ اخرجه ابوداود لي التن ٧۹۷٧۰١‏ رلواخدیت ۲٢۹٢‏ راحرجه ني ل الس ۹ ۱۸۹ رلم اخدیث ٩۹١‏ 


(ه) َعَن عبْكَة بي جَخْڅٍ ٢‏ وي الۀ علْيَلالن لامعا - عَيْمَةنَوِيرَةقَرِيدَة ذ قایت 


ش س سا ټتوسمص 


د حمنه بت ححس نب 


او ليه وَعَلَمأ أَقَفييوه 


بس 


)١(‏ اخوچه ابو داود ې الستن ۲۰۸۰۱ رلم اخدیت ٩۹۷‏ . راڅرخه الترهدي ي السن ۲۲٢٢٢‏ رقم اخُديت- ٩٩١‏ . وأخرجه این ماچه ې الستن 
١۱‏ رقم اخدیټ : ۹۴١‏ 


أجَاً عَنْكِ مِن 
اص سا 
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وَتَعَجلِينَ اضر بیت اتو وت 


سا 


ذَلِكَ قَالَ رَسُولُ الله صَلٌ الْۀ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ وَهُرَاأْعِب الْأَمِْيسِ ان ۸ 

دې باندې . بيا رسول الله نارو فرمايل : او آخرنۍ خبره ماته خوښه ده. 
وح : حمله بنت جحش يَيَِقْهَا دا صحابيه د رسول الله َنِم اُ عينه ده د حضرت زينب بت 
جحش كَلتَفْعَهَانه بغير د حضرت جحش ټولې لورګانې د استحاضې په ناروغۍ مبتلا؛ وې. په مدینه 
منوره کې تقريبا دولس ښځې د استحاضې د ناروغۍ ښکار وې په هغو کې د حضرت حمله بنت جحش 
لتا بیان په دې حدیث کې شوی دی. (المرقات ۲/۲۵۹-۲۵۸). : 


انعت لک الگرسف:په فرج کې دئنه دمالوچومناسب غوټې ايښودلونوم کرسف دی(المرقات۲/۲۵۹) 
فتلجع : لګام لګولو ته ويل کيږي په فارسي کې لګام دی په عربي کې لجام دی د کتاب په وزن باندې 
دی دا هغه کپړې ته ويل کيږي کومه چې حائضې او مستحاضې ښځې په کرسف دپاسه د وينې بنديدو 
دپاره تړلې وي. (المرقات۲/۲۵۹). 

فاتخذی ثوبا : یعنې د کپړې مضيو ط بنډل جوړ کړه د ورنونو په مینځ کې په فرج باندې کیږده دپاسه 
پرې لګام وتړه. (المرقات۵۹٢/۲).‏ 

اشج: قجاً یعنې د سيلاب په شان وينې را روانې دي په حدیث کې دي (الحج الحج الشج) یعنې حج په 
زور سره د ثلبیې ویلو او د وینې د بهیدو نوم دی په قرآن کې د هام چا 4 لفظ راغلی دی. 
فتحیضی : يعنې خپل ځان حایضه شمار کړه او د حیض ورځې لازمې ونيه."رالْمرقات۰٢٢/۲).‏ 

او سبعة ایام : او د شک دپاره نه دی بلکې رسول الله مَأعِِِ دې ښځې ته د دوه کارونو حکم کړی 
دی ګویا چې او د تنويع دپاره دی چې د الله تعالی په علم کې کوم څه دي په هغه باندې عمل ‏ وکړه برابره 
: ده که شپږ ورځې حیض وي که اوه ورځې وي نو تحرۍ وکړه او عمل وکړه. (المرقات٢٢٢/۲).‏ 


١,‏ ږاڅرخه اد قې المد .٩‏ واخرخه ابو (اود ال الس ٩۹١ ١‏ رقم اخدیت ٧۷‏ . واخوجه اللرمدي قي الستن ۲٢١٢‏ رقم اخدیت 


۹۴٩۴٩ تبدخا‌یلر٢٢۹ واخرخه ابع ماخه ې سه‎ ,۷٧ 


توَْيحات پښتو شرح رشیاس يپ( هه ) 


اعجب الامرین : دلته دا سوال دی چې هغه دوه امرین کوم دي؟ نو د ملا علي قاري يَكََاَنَه او وامام 
ابوداؤٌد رح رجحان دې طرف ته دی چې په اعجب الامرين کې ړومبی امر خو رسول الله اس 
داورکړۍ وو چې د هر مونځ دپاره مستقل سل کول په کار دي لیکن بيا د حرج ج د وچې ر ل الله 
سَأَبِِِ و فرمايل چې د وه مونځونو دپاره یو غسل و کړه يعنې د ظهر او عصر دپاره يو غ ور 
مغرب | وعشاء دپاره بل او د سهار دپاره جدا سل وکړه نو د پنځو مونځونو دبارهد پنځوغلر چو 
ځای په دریو عسلونو کې حرج کم دی. .(لمرقات .)۲/٢٢٢‏ 

د الحاضې په یو حدیث کې د (لتستثفر) لفظ راغلی دی استفار په آسونو او خرو باندې د سامان 
راوړلو په موقع د لکۍ لاندې یوه مضبوطه پټۍ وتړل شي ترڅو چې پ په جړائي کې سامان د د سر طرف ته 
ونه خوييٍ ييږي بيا د سپي د کیناستلو په وخت کې کله چې هغه لکۍ د ورنونو طرف ته تاو کړي او پرې 
کيني نو دې ته استثفار ويل کیږي. مستحاضه ښځې ته هم د| حکم دی چې په آرام سره کينه د د کپړې بنډل 
جوړ کړه په فرج کې يې کيږده په هغه باندې لګام وتړه چې وينه بنده شي دا د استثّفار رنه دی 

-- 


و الْقَصِلُ الِكَالِكُ 


پس41۹ړ 5 - - . نزو 
() عَنْ اسْمَاءً پټ عْمَيْي يَغِي الله 
د اسماء بنت عمیس ته مهانه روايت دۍئ مارسوزان عَالکسلات عرضوي يارسوداله' 


0 


سا 


توطٌا فِيما بَن ذْيِك "١‏ 


وو رے 


ان تَمْتَع ‏ بي اصَلَائ. 
ورته په یو سل سره د دوه مونځونو په یو ځای حکم ورکي. 


توضیح . تجلس : یعنې د شل دپاره دې په یو لګن کې کيني يا د ظهر د اخيرزي وخت او د عصر د اول 
وخت معلومولو دپاره دې د یو لګن سره کيني. 


مرگن : لګن او لوی خانک ته ويل کیږي. (المرقات .)۲/۲٢٢‏ 


رأت صفارة فوق الماء : یعنې چې د لمر رنګ متغير شي او په ویو باندې دپاسه د لمر رنګ ښکاره شي 
یعنې د ظهر اخيري وخت شي او د عصر اول وخت راشي نو هغه وخت دې غسل وکړي دواړه مونځونه 
دې په خپل خپل وخت اداء کړي. د رنګ د زیړوالي نه مکروه وخت مراد نه دی بلکې د ظه رآخري وخت 
مراد دی په کوم کې چې لمریو قم متفیر کیدی شي.(المرقات .)۲/٢٢۴‏ 

وتوضاً فيماً بیی ذلگ : يعنې د ظهر او عصر دپاره کله چې یو غل وکړي نو د عصر دپاره د همدې 
غل با وجود اودس دې هم و کړي او کله چې د مغرب او عشاء دپاره یو مسل وکړي نو د عشاء دپاره دې 
یو اودس هم وکړي او د فجر دپاره دې جدا یو شل وکړي. د متحاضې د غل په احکامو کې دا 
تخفیف لومړۍ مرحله ده ددې نه وروسته تخفیف تر اودس پورې شو. شکر الحمد لته چې اول جلد 
مکمل شو. (المرقات۴٢٧٢/۲).‏ 

ربنا تقبل متا الک انت السميغ العليھ وتب علينا نک أٌنت التواب الر حبھ 
وصل الله عل نبيه الکريم محمد وعل آ له وصحبه أُجمعینۍ 


وې و4 بې بې ېې به به ڼا به چا ن4 نه :5 


٩۹٢ رقم اخدیت‎ ۰۷٢٢ آخرجه آیوداود ې السن‎ )١ 


محترمو ورونو ! 


د توضیحات پښتو شرح مشکوة کتاب نسبت د آحادينو سره دۍ او په آحاديثو کې په کار وي چې به 
پوره پوره کوشش وشي ترځو د غلطیانو څخه محفوظ وي . نو بنده حقیر هم ددې کتاب د آحاديتو په 


ق الانْسَان صَِيْقَ . 


: : 7۷ .: 1 : 
متن . اعراب » ترجمه او تشریح کې پوره پوره شش کړې دی خو با هم خُلْق 


نو د انساني ضعف په اساس ممکن یو څه لفظي کمپیوټري او یا علمي غلطې پاتې شوې وي نو که 
چیرته د مطالعې په دوران کې درته کومې غلطې په مخه درغللې نو که هغه مو نوټ کړلې او مونږ مو 
پړې خبر کړلو تر څو په آئینده او راتلونکي ایډیشن کې يې تصحيح وشي نو په دې سره به تاسې هم په 
تعاون علی البر و اللقوی کې راسره شریک شئ او دې سره سره د الډال عل الخیر کفاعله مصداق 


وګرځيږي او د یو څه ثواب ګټونکي به شي و أجرکم عل الله . 


وصل الله تعال عل خپر خلقه محمد وعل آله و اصحا به أجبعین 


محله جنگی پشاور 
0314-00 
0345-7777 


